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ਭੂਮਿਕਾ

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਮੱਧਕਾਲੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਕ

ਗੌਰਵਮਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਬੀਜ ਭਾਵੇਂ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਹਨ, ਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਰਬਕਾਲੀ ਹਨ। ਭਾਵ

ਇਹ ਬਾਣੀ ਹਰ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੰਗਿਕ ਸੀ, ਹੈ ਅਤੇ ਰਹੇਗੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹ ‘ਕਾਵਿ’ ਤੋਂ ‘ਬਾਣੀ’ ਦਾ ਦਰਜਾ

ਹਾਸਲ ਕਰ ਗਈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ  ਦੇ ਆਦਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਦਾ

ਸੁਨਿਹਰੀ ਯੁਗੱ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਲ ਦੇ ਭਗਤ ਅਤੇ ਸੰਤ ਮੌਲਿਕ ਅਨਭੁਵ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੁਆਰਾ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਨੂੰ  ਅੰਧਕਾਰਾਂ

ਵਿਚੋਂ ਕਢੱਣ ਲਈ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਇਸੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ

ਇਸ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਲਈ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਦਾ, ਜੋ ਵਡਮੱੁਲਾ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੀ

ਰਹਿਨਮੁਾਈ ਕਰਦਾ ਰਹੇਗਾ। 

“ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੰਧੂਕਾਰਾ,  ਧਰਣਿ ਨ ਗਗਨਾ ਹੁਕਮੁ ਅਪਾਰਾ” ਸਦਕਾ ਕੁਦਰਤ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ,  ਇਸ

ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵ ਉਪਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ, “ਉਤਮ ਜਨਮੁ ਸੁ ਮਾਣਸਿ ਦੇਹੀ” ਮਨੁੱਖ ਬ੍ਰਹਮ

ਨੂੰ  ਪਛਾਣ ਕੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਪਾ ਕੇ ਮੋਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਭਗਤੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸੰਕਲਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਲੰਮਾ ਪਿਛੋਕੜ ਹੈ। ਮੱੁਢਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ

ਆਰੀਆਂ ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਉਸ ਮਗਰੋਂ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਪ੍ਰਾਣ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ

ਦਾ ਸਰੂਪ ਸੁਰਗੁਣ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸੰਤ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਉਦੈ ਹੋਇਆ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ

ਸੁਰਗੁਣ ਵਾਲੇ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਸੀ। ਚਾਰਵਾਕ ਅਤੇ ਆਜੀਵਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਆਰਭੰ ਹੋਇਆ, ਇਸ

ਮਗਰੋਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਜੈਨ ਧਰਮ ਨਾਲ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਦੇ ਅਗਲੇ ਵਿਕਾਸ ਪੜਾਆਂ ਵਿਚ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ

ਦੇ ਅਲਵਰ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਗਦਾਨ ਸੀ,  ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ,  ਭਗਤ ਕਬੀਰ,  ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ,  ਭਗਤ

ਫਰੀਦ ਆਦਿ 15 ਭਗਤ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਥ

ਜੋਗੀ ਗੋਰਖ ਨਾਥ,  ਮਛੰਦਰ ਨਾਥ,  ਚਰਪਟ ਨਾਥ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੱੁਖ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ  ਇਸਲਾਮੀ ਮੱਤ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਸੂਫ਼ੀ

ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਹੱਸਆਤਮਕ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿਤੇ। 



ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਦਿ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਮੌਲਿਕ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਪ੍ਰਵਚਨ ਸਿਰਜਿਆ

ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਵਡਮੱੁਲੇ  ਮਾਨਵੀ  ਸਰੋਕਾਰਾਂ  ਨੂੰ  ਉਭਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ  ਦੀ  ਬਾਣੀ ਦੇ  ਤੁਲਨਾਤਮਕ

ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਲੋੜ ਅਤੇ ਮਹੱਤਤਾ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ ਦੁਆਰਾ,  ਕੇਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ

ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਮੱੁਲ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦਾ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੇ ਅਜੋਕੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਉਪਯੋਗਤਾ

ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ  ਹੈ।  ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ  ਮਾਨਵੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਾਰੇ  ਖੇਤਰਾਂ  ਵਿਚ

ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। 

ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸੁਵਿਧਾ ਲਈ ਸਮੱੁਚੇ ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਪੰਜ ਅਧਿਆਇਆ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ। ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ

ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ: ਸਿਧਾਂਤ ਪਰਿਪੇਖ ਦੇ ੳ ਭਾਗ ਵਿਚ (੧) ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ:ਉਦਭਵ (੨) ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੰਤ

ਪਰੰਪਰਾ(੩)  ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਿਰਜਿਆ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ  (੪)  ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ  ਅ

ਭਾਗ  ਵਿਚ  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ  ਅਧਿਐਨ:  ਸਿਧਾਂਤਕ  ਪਰਿਪੇਖ।(੧)  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ  ਅਧਿਐਨ:ਉਦਭਵ  ਤੇ  ਵਿਕਾਸ  (੨)

ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ:  ਵਿਭਿੰਨ ਵਿਧੀਆਂ (੩)  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ:  ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਆਦਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਕੀਤਾ ਹੈ।

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਦੂਸਰੇ  ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਪਹਿਲੇ  ਹੋਏ ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ  ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ

ਮੁਲਾਂਕਣ ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਉਪਾਧੀ ਸਾਪੇਖ ਅਧੀਨ ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੋਏ

ਪੀਐਚ.ਡੀ ਅਤੇ ਐਮ.  ਫਿਲ.  ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਉਪਰੰਤ ਉਪਾਧੀ ਨਿਰਪੇਖ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਅਧੀਨ

ਵਿਭਿੰਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ  ਵੱਲੋਂ  ਦੋਨਾਂ  ਭਗਤਾਂ  ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ  ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਅਤੇ  ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕਾਂ,

ਪਤ੍ਰਿਕਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਲੁਨਾਤਮਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ  ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਭਿੰਨ ਪਾਸਾਰ ਅਧੀਨ(੧) ਧਾਰਮਿਕ

ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ (੨) ਆਰਥਿਕ ਪਰਿਪੇਖ (੩) ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਪੇਖ(੪) ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਿਪੇਖ  ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ,  ਹਿਦੂ ਧਰਮ,  ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ,  ਬੱੁਧ ਧਰਮ,  ਜੈਨ ਧਰਮ,  ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਕਾਂ ਦੇ

ਧਾਰਮਿਕ ਗਿਰਾਵਟ ਨੂੰ  ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ,  ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਅਤੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਖੰਡਣ,  ਗੁਰੂ ਦਾ



ਪਸਾਰ, ਮੁਕਤੀ ਸਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਕਰਮਾ ਦੀ ਸ਼ਂੁਧਤਾ, ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਅਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ, ਕਿਰਤ ਦਾ

ਮਹੱਤਵ ਆਦਿ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਚਥੇੌ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਭਿੰਨ ਪਾਸਾਰ ਦੇ ਅਧੀਨ(੧) ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ

ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੨)  ਆਰਥਿਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੩)  ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੪)  ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਿਪੇਖ ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਆਦਿ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਆਚਰਣਹੀਨਤਾ,  ਪੂਜਾ  ਵਿਧੀਆਂ,  ਪਾਖੰਡਾਂ,  ਆਡੰਬਰਾਂ,  ਪਰਮਾਤਮਾ  (ਬ੍ਰਹਮ)  ਮਾਇਆ ਦਾ

ਸੰਕਲਪ, ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ; ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਆਦਿ ਸੰਬੰਧੀ ਪੱਖਾਂ ’ਤੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਪੰਜਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ : ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ

ਅਧਿਐਨ ਦੋਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ ਸ਼ਾਂਤੀ ਤੇ ਮਾਨਵ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ,  ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ

ਸਾਂਝੀ ਸੋਚ,  ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ,  ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਸੰਕਲਪ,  ਧਾਰਨਾਵਾਂ,  ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਕਰਮਸ਼ੀਲਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ

ਭਰਮਮੂਲਕ ਅਤੇ  ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ  ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ  ਦੇ  ਸੰਦਰਭਾਂ  ਰਾਹੀਂ  ਮਨੁੱਖੀ  ਜਨਮ ਦੇ  ਮਾਨਵਵਾਦੀ  ਅਤੇ  ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ

ਸਰੋਕਾਰਾਂ  ਅਤੇ  ਆਰਥਿਕ ਸਾਝਂਾਂ,  ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਾਂਝਾ,  ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਾਝਂਾ  ਅਤੇ  ਵੇਖਰੇਵੇਂ  ਦਾ ਤਲੁਨਾਤਮਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ

ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਅਖੀਰ ਉਪੱਰ ਸਮੱੁਚੇ  ਖੋਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ  ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਸਾਰ ਅਤੇ

ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ

ਸਾਰੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਜੋ ਸਿੱਧੇ ਜਾਂ ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦਾ ਹਿਸਾ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ,  ਉਨ੍ਹਾਂ  ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਕਿਰਪਾ,  ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਸਹਿਯੋਗ ਕਿਸੇ ਕਾਰਜ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਤੱਤ ਹਨ। ਮੇਰੇ ਇਸ ਸ਼ੋਧ

ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੇ ਭਰਪੂਰ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾ ਕੇ ਸਾਥ ਦਿਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਮੇਰਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ

ਕਰਨਾ ਇਖਲਾਕੀ ਫਰਜ਼ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਇਸ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਲਈ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਦਾ

ਹਾਂ,  ਜਿਸ ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਸਦਕਾ ਇਹ ਕਾਰਜ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਰਸਮੀ ਧੰਨਵਾਦ ਨੂੰ  ਅੰਕਿਤ

ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਰਿਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਮਂੈ ਆਪਣੇ ਨਿਗਰਾਨ ਅਤਿ ਸਤਿਕਾਰਤ ਡਾ. ਸਤਨਾਮ ਸਿੰਘ ਜੱਸਲ

ਜੀ (ਡੀਨ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਕਾਲਜ ਆਫ਼ ਬੇਸਿਕ ਸਾਇੰਸਜ਼ ਅਤੇ ਹਿਊਮੈਨਟੀਜ਼) ਦਾ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਅਤੇ ਸਦਾ



ਰਿਣੀ ਰਹਾਂਗਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਯਗੋ, ਸੁਚੱਜੀ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਹੇਠ ਮੇਰੇ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ  ਮੁਕੰਮਲ

ਕਰਵਾਇਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ, ਮੱਦਦ ਅਤੇ ਅਗਵਾਈ ਲਈ ਧੰਨਵਾਦ ਵਜੋਂ ਮੇਰੇ ਸ਼ਬਦ ਛੋਟੇ ਤੇ ਜ਼ੁਬਾਨ ਨਿਮਾਣੀ ਜਿਹੀ

ਜਾਪਦੀ ਹੈ। 

ਮਂੈ  ਸਦਾ  ਹੀ  ਰਿਣੀ  ਰਹਾਗਾਂ  ਸਵਰਗੀ  ਡਾ.  ਜਸਮੇਲ  ਸਿੰਘ  ਜੀ  ਧਾਲੀਵਾਲ  (ਚਾਂਸਲਰ,  ਗਰੁੂ  ਕਾਸ਼ੀ

ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ) ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਮਾਪਿਆਂ ਵਾਂਗ ਪਿਆਰ ਦਿਤਾ, ਸਦਾ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸਰੋਤ ਬਣੇ। ਭਾਵੇਂ ਉਹ

ਅੱਜ ਸਰੀਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਛੜ ਗਏ ਪਰ ਮਂੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਸਦਾ ਹੀ ਨਤਮਸਤਕ ਰਹਾਗਾਂ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਰਦਾਰ ਗੁਰਲਾਭ

ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ (ਚਅੇਰਮੈਨ) ਅਤੇ ਸਰਦਾਰ ਸੁਖਰਾਜ ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ (ਮੈਨਿਜਿਗ ਡਾਇਰੈਕਟਰ) ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਦੇ ਮੈਨੂੰ  ਹਮੇਸ਼ਾ

ਚੜਦੀ ਕਲਾ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਰੱਖ ਵੀ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਂੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਪਿਆਰ ਤੇ ਦਿਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ

ਸਦਾ ਰਿਣੀ ਰਹਾਂਗਾ। 

ਮਂੈ ਅੱਜ ਵਿਦਿਅਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਿਸ ਥਾਂ ਤੇ ਹਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਜਸਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਗਰੁਮਤਿ ਕਾਲਜ

ਪਟਿਆਲਾ ਵੱਲੋਂ ਦਿਤਾ ਹੌਂਸਲਾ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ ਪਾਤਰ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੇਰੀਆਂ ਨਿਜੀ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਦਾ

ਸਹਿਜਤਾ ਨਾਲ ਸਮਾਧਾਨ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਨਾਲ ਮੇਰੀ ਹਰ ਔਖ-ਸੌਖ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਰਹੀ।

ਮਂੈ  ਅਤੇ  ਡਾ.  ਅਸ਼ਵਨੀ  ਸੇਠੀ  (ਨਿਰਦੇਸ਼ਿਕ  ਯੋਜਨਾ  ਵਿਕਾਸ) ਪਿਛਲੇ  ਦੋ  ਦਹਾਕਿਆਂ  ਤੋਂ,  ਭਰਾਵਾ  ਵਾਂਗ

ਵਿਚਰਦਿਆਂ, ਇਕੋ ਸੰਸਥਾ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਉਸ ਦੀ ਸਦਾ ਹੀ ਦਿਤੀ ਹੱਲਾ-ਸੇਰੀ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਪੂਰਾ ਹੌਸਲਾ ਦਿਤਾ,

ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਮਂੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਿਣੀ ਰਹਾਗਾਂ।

ਹਰ ਮਾਂ, ਹਰ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਔਲਾਦ ਨੂੰ  ਵਧਣ,  ਉਚਾਈਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਫ਼ਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਹਿਤ

ਅਸੀਸਾਂ ਦਿਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਮਂੈ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਮਾਤਾ ਸ਼ਵਿਦਰ ਕੌਰ ਦੀ ਹਰ ਅਸੀਸ ਤੇ ਪੂਰਾ ਉਤਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਕਿੰਨ੍ਹਾ

ਚੰਗਾ ਹੰੁਦਾ ਕਿ ਜੇ ਉਹ ਅੱਜ ਮੇਰੀ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ  ਵੇਖਕੇ ਹੋਰ ਅਸੀਸ ਦਿਦੀ। ਮਂੈ ਹੁਣ ਵੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਕਿ

ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਦੁਨੀਆਂ ਤੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਗਈ ਪਰ ਮੇਰੇ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ। ਮਂੈ ਇਹ ਡਿਗਰੀ ਉਹਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਰਿਹਾ ਹਾਂ।

 ਮਂੈ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਸੁਪਤਨੀ ਪਨੀਤਇੰਦਰ ਕੌਰ ਅਤੇ ਬੇਟਾ ਸਿਮਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਮਂੈ

ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਪਰਿਵਾਰਕ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰੱਖ ਕੇ ਇਸ ਮੁਕਾਮ

’ਤੇ ਪਹੰੁਚਾਇਆ। 

ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਮਂੈ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਸ੍ਰ. ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੇਰੀ ਹੱਥ ਲਿਖਤ ਨੂੰ  ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਟਾਈਪ ਕਰਕੇ

ਮੈਨੂੰ  ਪਹੰੁਚਦਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ।
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ਭੂਮਿਕਾ

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਮੱਧਕਾਲੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਕ

ਗੌਰਵਮਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਬੀਜ ਭਾਵੇਂ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਹਨ, ਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਰਬਕਾਲੀ ਹਨ। ਭਾਵ

ਇਹ ਬਾਣੀ ਹਰ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੰਗਿਕ ਸੀ, ਹੈ ਅਤੇ ਰਹੇਗੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹ ‘ਕਾਵਿ’ ਤੋਂ ‘ਬਾਣੀ’ ਦਾ ਦਰਜਾ

ਹਾਸਲ ਕਰ ਗਈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ  ਦੇ ਆਦਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਦਾ

ਸੁਨਿਹਰੀ ਯੁਗੱ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਲ ਦੇ ਭਗਤ ਅਤੇ ਸੰਤ ਮੌਲਿਕ ਅਨਭੁਵ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੁਆਰਾ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਨੂੰ  ਅੰਧਕਾਰਾਂ

ਵਿਚੋਂ ਕਢੱਣ ਲਈ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਇਸੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ

ਇਸ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਲਈ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਦਾ, ਜੋ ਵਡਮੱੁਲਾ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੀ

ਰਹਿਨਮੁਾਈ ਕਰਦਾ ਰਹੇਗਾ। 

“ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੰਧੂਕਾਰਾ,  ਧਰਣਿ ਨ ਗਗਨਾ ਹੁਕਮੁ ਅਪਾਰਾ” ਸਦਕਾ ਕੁਦਰਤ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ,  ਇਸ

ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵ ਉਪਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ, “ਉਤਮ ਜਨਮੁ ਸੁ ਮਾਣਸਿ ਦੇਹੀ” ਮਨੁੱਖ ਬ੍ਰਹਮ

ਨੂੰ  ਪਛਾਣ ਕੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਪਾ ਕੇ ਮੋਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਭਗਤੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸੰਕਲਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਲੰਮਾ ਪਿਛੋਕੜ ਹੈ। ਮੱੁਢਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ

ਆਰੀਆਂ ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਉਸ ਮਗਰੋਂ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਪ੍ਰਾਣ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ

ਦਾ ਸਰੂਪ ਸੁਰਗੁਣ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸੰਤ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਉਦੈ ਹੋਇਆ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ

ਸੁਰਗੁਣ ਵਾਲੇ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਸੀ। ਚਾਰਵਾਕ ਅਤੇ ਆਜੀਵਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਆਰਭੰ ਹੋਇਆ, ਇਸ

ਮਗਰੋਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਜੈਨ ਧਰਮ ਨਾਲ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਦੇ ਅਗਲੇ ਵਿਕਾਸ ਪੜਾਆਂ ਵਿਚ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ

ਦੇ ਅਲਵਰ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਗਦਾਨ ਸੀ,  ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ,  ਭਗਤ ਕਬੀਰ,  ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ,  ਭਗਤ

ਫਰੀਦ ਆਦਿ 15 ਭਗਤ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਥ

ਜੋਗੀ ਗੋਰਖ ਨਾਥ,  ਮਛੰਦਰ ਨਾਥ,  ਚਰਪਟ ਨਾਥ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੱੁਖ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ  ਇਸਲਾਮੀ ਮੱਤ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਸੂਫ਼ੀ

ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਹੱਸਆਤਮਕ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿਤੇ। 



ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਦਿ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਮੌਲਿਕ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਪ੍ਰਵਚਨ ਸਿਰਜਿਆ

ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਵਡਮੱੁਲੇ  ਮਾਨਵੀ  ਸਰੋਕਾਰਾਂ  ਨੂੰ  ਉਭਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ  ਦੀ  ਬਾਣੀ ਦੇ  ਤੁਲਨਾਤਮਕ

ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਲੋੜ ਅਤੇ ਮਹੱਤਤਾ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ ਦੁਆਰਾ,  ਕੇਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ

ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਮੱੁਲ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦਾ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੇ ਅਜੋਕੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਉਪਯੋਗਤਾ

ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ  ਹੈ।  ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ  ਮਾਨਵੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਾਰੇ  ਖੇਤਰਾਂ  ਵਿਚ

ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। 

ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸੁਵਿਧਾ ਲਈ ਸਮੱੁਚੇ ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਪੰਜ ਅਧਿਆਇਆ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ। ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ

ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ: ਸਿਧਾਂਤ ਪਰਿਪੇਖ ਦੇ ੳ ਭਾਗ ਵਿਚ (੧) ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ:ਉਦਭਵ (੨) ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੰਤ

ਪਰੰਪਰਾ(੩)  ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਿਰਜਿਆ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ  (੪)  ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ  ਅ

ਭਾਗ  ਵਿਚ  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ  ਅਧਿਐਨ:  ਸਿਧਾਂਤਕ  ਪਰਿਪੇਖ।(੧)  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ  ਅਧਿਐਨ:ਉਦਭਵ  ਤੇ  ਵਿਕਾਸ  (੨)

ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ:  ਵਿਭਿੰਨ ਵਿਧੀਆਂ (੩)  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ:  ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਆਦਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਕੀਤਾ ਹੈ।

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਦੂਸਰੇ  ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਪਹਿਲੇ  ਹੋਏ ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ  ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ

ਮੁਲਾਂਕਣ ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਉਪਾਧੀ ਸਾਪੇਖ ਅਧੀਨ ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੋਏ

ਪੀਐਚ.ਡੀ ਅਤੇ ਐਮ.  ਫਿਲ.  ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਉਪਰੰਤ ਉਪਾਧੀ ਨਿਰਪੇਖ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਅਧੀਨ

ਵਿਭਿੰਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ  ਵੱਲੋਂ  ਦੋਨਾਂ  ਭਗਤਾਂ  ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ  ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਅਤੇ  ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕਾਂ,

ਪਤ੍ਰਿਕਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਲੁਨਾਤਮਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ  ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਭਿੰਨ ਪਾਸਾਰ ਅਧੀਨ(੧) ਧਾਰਮਿਕ

ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ (੨) ਆਰਥਿਕ ਪਰਿਪੇਖ (੩) ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਪੇਖ(੪) ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਿਪੇਖ  ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ,  ਹਿਦੂ ਧਰਮ,  ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ,  ਬੱੁਧ ਧਰਮ,  ਜੈਨ ਧਰਮ,  ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਕਾਂ ਦੇ

ਧਾਰਮਿਕ ਗਿਰਾਵਟ ਨੂੰ  ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ,  ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਅਤੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਖੰਡਣ,  ਗੁਰੂ ਦਾ



ਪਸਾਰ, ਮੁਕਤੀ ਸਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਕਰਮਾ ਦੀ ਸ਼ਂੁਧਤਾ, ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਅਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ, ਕਿਰਤ ਦਾ

ਮਹੱਤਵ ਆਦਿ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਚਥੇੌ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਭਿੰਨ ਪਾਸਾਰ ਦੇ ਅਧੀਨ(੧) ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ

ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੨)  ਆਰਥਿਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੩)  ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੪)  ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਿਪੇਖ ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਆਦਿ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਆਚਰਣਹੀਨਤਾ,  ਪੂਜਾ  ਵਿਧੀਆਂ,  ਪਾਖੰਡਾਂ,  ਆਡੰਬਰਾਂ,  ਪਰਮਾਤਮਾ  (ਬ੍ਰਹਮ)  ਮਾਇਆ ਦਾ

ਸੰਕਲਪ, ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ; ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਆਦਿ ਸੰਬੰਧੀ ਪੱਖਾਂ ’ਤੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਪੰਜਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ : ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ

ਅਧਿਐਨ ਦੋਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ ਸ਼ਾਂਤੀ ਤੇ ਮਾਨਵ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ,  ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ

ਸਾਂਝੀ ਸੋਚ,  ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ,  ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਸੰਕਲਪ,  ਧਾਰਨਾਵਾਂ,  ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਕਰਮਸ਼ੀਲਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ

ਭਰਮਮੂਲਕ ਅਤੇ  ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ  ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ  ਦੇ  ਸੰਦਰਭਾਂ  ਰਾਹੀਂ  ਮਨੁੱਖੀ  ਜਨਮ ਦੇ  ਮਾਨਵਵਾਦੀ  ਅਤੇ  ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ

ਸਰੋਕਾਰਾਂ  ਅਤੇ  ਆਰਥਿਕ ਸਾਝਂਾਂ,  ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਾਂਝਾ,  ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਾਝਂਾ  ਅਤੇ  ਵੇਖਰੇਵੇਂ  ਦਾ ਤਲੁਨਾਤਮਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ

ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਅਖੀਰ ਉਪੱਰ ਸਮੱੁਚੇ  ਖੋਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ  ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਸਾਰ ਅਤੇ

ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ

ਸਾਰੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਜੋ ਸਿੱਧੇ ਜਾਂ ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦਾ ਹਿਸਾ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ,  ਉਨ੍ਹਾਂ  ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਕਿਰਪਾ,  ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਸਹਿਯੋਗ ਕਿਸੇ ਕਾਰਜ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਤੱਤ ਹਨ। ਮੇਰੇ ਇਸ ਸ਼ੋਧ

ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੇ ਭਰਪੂਰ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾ ਕੇ ਸਾਥ ਦਿਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਮੇਰਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ

ਕਰਨਾ ਇਖਲਾਕੀ ਫਰਜ਼ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਇਸ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਲਈ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਦਾ

ਹਾਂ,  ਜਿਸ ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਸਦਕਾ ਇਹ ਕਾਰਜ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਰਸਮੀ ਧੰਨਵਾਦ ਨੂੰ  ਅੰਕਿਤ

ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਰਿਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਮਂੈ ਆਪਣੇ ਨਿਗਰਾਨ ਅਤਿ ਸਤਿਕਾਰਤ ਡਾ. ਸਤਨਾਮ ਸਿੰਘ ਜੱਸਲ

ਜੀ (ਡੀਨ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਕਾਲਜ ਆਫ਼ ਬੇਸਿਕ ਸਾਇੰਸਜ਼ ਅਤੇ ਹਿਊਮੈਨਟੀਜ਼) ਦਾ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਅਤੇ ਸਦਾ



ਰਿਣੀ ਰਹਾਂਗਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਯਗੋ, ਸੁਚੱਜੀ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਹੇਠ ਮੇਰੇ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ  ਮੁਕੰਮਲ

ਕਰਵਾਇਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ, ਮੱਦਦ ਅਤੇ ਅਗਵਾਈ ਲਈ ਧੰਨਵਾਦ ਵਜੋਂ ਮੇਰੇ ਸ਼ਬਦ ਛੋਟੇ ਤੇ ਜ਼ੁਬਾਨ ਨਿਮਾਣੀ ਜਿਹੀ

ਜਾਪਦੀ ਹੈ। 

ਮਂੈ  ਸਦਾ  ਹੀ  ਰਿਣੀ  ਰਹਾਗਾਂ  ਸਵਰਗੀ  ਡਾ.  ਜਸਮੇਲ  ਸਿੰਘ  ਜੀ  ਧਾਲੀਵਾਲ  (ਚਾਂਸਲਰ,  ਗਰੁੂ  ਕਾਸ਼ੀ

ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ) ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਮਾਪਿਆਂ ਵਾਂਗ ਪਿਆਰ ਦਿਤਾ, ਸਦਾ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸਰੋਤ ਬਣੇ। ਭਾਵੇਂ ਉਹ

ਅੱਜ ਸਰੀਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਛੜ ਗਏ ਪਰ ਮਂੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਸਦਾ ਹੀ ਨਤਮਸਤਕ ਰਹਾਗਾਂ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਰਦਾਰ ਗੁਰਲਾਭ

ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ (ਚਅੇਰਮੈਨ) ਅਤੇ ਸਰਦਾਰ ਸੁਖਰਾਜ ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ (ਮੈਨਿਜਿਗ ਡਾਇਰੈਕਟਰ) ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਦੇ ਮੈਨੂੰ  ਹਮੇਸ਼ਾ

ਚੜਦੀ ਕਲਾ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਰੱਖ ਵੀ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਂੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਪਿਆਰ ਤੇ ਦਿਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ

ਸਦਾ ਰਿਣੀ ਰਹਾਂਗਾ। 

ਮਂੈ ਅੱਜ ਵਿਦਿਅਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਿਸ ਥਾਂ ਤੇ ਹਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਜਸਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਗਰੁਮਤਿ ਕਾਲਜ

ਪਟਿਆਲਾ ਵੱਲੋਂ ਦਿਤਾ ਹੌਂਸਲਾ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ ਪਾਤਰ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੇਰੀਆਂ ਨਿਜੀ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਦਾ

ਸਹਿਜਤਾ ਨਾਲ ਸਮਾਧਾਨ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਨਾਲ ਮੇਰੀ ਹਰ ਔਖ-ਸੌਖ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਰਹੀ।

ਮਂੈ  ਅਤੇ  ਡਾ.  ਅਸ਼ਵਨੀ  ਸੇਠੀ  (ਨਿਰਦੇਸ਼ਿਕ  ਯੋਜਨਾ  ਵਿਕਾਸ) ਪਿਛਲੇ  ਦੋ  ਦਹਾਕਿਆਂ  ਤੋਂ,  ਭਰਾਵਾ  ਵਾਂਗ

ਵਿਚਰਦਿਆਂ, ਇਕੋ ਸੰਸਥਾ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਉਸ ਦੀ ਸਦਾ ਹੀ ਦਿਤੀ ਹੱਲਾ-ਸੇਰੀ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਪੂਰਾ ਹੌਸਲਾ ਦਿਤਾ,

ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਮਂੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਿਣੀ ਰਹਾਗਾਂ।

ਹਰ ਮਾਂ, ਹਰ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਔਲਾਦ ਨੂੰ  ਵਧਣ,  ਉਚਾਈਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਫ਼ਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਹਿਤ

ਅਸੀਸਾਂ ਦਿਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਮਂੈ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਮਾਤਾ ਸ਼ਵਿਦਰ ਕੌਰ ਦੀ ਹਰ ਅਸੀਸ ਤੇ ਪੂਰਾ ਉਤਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਕਿੰਨ੍ਹਾ

ਚੰਗਾ ਹੰੁਦਾ ਕਿ ਜੇ ਉਹ ਅੱਜ ਮੇਰੀ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ  ਵੇਖਕੇ ਹੋਰ ਅਸੀਸ ਦਿਦੀ। ਮਂੈ ਹੁਣ ਵੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਕਿ

ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਦੁਨੀਆਂ ਤੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਗਈ ਪਰ ਮੇਰੇ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ। ਮਂੈ ਇਹ ਡਿਗਰੀ ਉਹਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਰਿਹਾ ਹਾਂ।

 ਮਂੈ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਸੁਪਤਨੀ ਪਨੀਤਇੰਦਰ ਕੌਰ ਅਤੇ ਬੇਟਾ ਸਿਮਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਮਂੈ

ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਪਰਿਵਾਰਕ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰੱਖ ਕੇ ਇਸ ਮੁਕਾਮ

’ਤੇ ਪਹੰੁਚਾਇਆ। 

ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਮਂੈ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਸ੍ਰ. ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੇਰੀ ਹੱਥ ਲਿਖਤ ਨੂੰ  ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਟਾਈਪ ਕਰਕੇ

ਮੈਨੂੰ  ਪਹੰੁਚਦਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ।
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ਇਸ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਲਈ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਦਾ, ਜੋ ਵਡਮੱੁਲਾ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੀ

ਰਹਿਨਮੁਾਈ ਕਰਦਾ ਰਹੇਗਾ। 

“ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੰਧੂਕਾਰਾ,  ਧਰਣਿ ਨ ਗਗਨਾ ਹੁਕਮੁ ਅਪਾਰਾ” ਸਦਕਾ ਕੁਦਰਤ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ,  ਇਸ

ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵ ਉਪਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ, “ਉਤਮ ਜਨਮੁ ਸੁ ਮਾਣਸਿ ਦੇਹੀ” ਮਨੁੱਖ ਬ੍ਰਹਮ

ਨੂੰ  ਪਛਾਣ ਕੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਪਾ ਕੇ ਮੋਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਭਗਤੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸੰਕਲਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਲੰਮਾ ਪਿਛੋਕੜ ਹੈ। ਮੱੁਢਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ

ਆਰੀਆਂ ਲੋਕਾਂ ਵਲੋਂ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਉਸ ਮਗਰੋਂ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਪ੍ਰਾਣ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ

ਦਾ ਸਰੂਪ ਸੁਰਗੁਣ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸੰਤ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਉਦੈ ਹੋਇਆ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ

ਸੁਰਗੁਣ ਵਾਲੇ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਸੀ। ਚਾਰਵਾਕ ਅਤੇ ਆਜੀਵਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਆਰਭੰ ਹੋਇਆ, ਇਸ

ਮਗਰੋਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਜੈਨ ਧਰਮ ਨਾਲ ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਦੇ ਅਗਲੇ ਵਿਕਾਸ ਪੜਾਆਂ ਵਿਚ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ

ਦੇ ਅਲਵਰ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਗਦਾਨ ਸੀ,  ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ,  ਭਗਤ ਕਬੀਰ,  ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ,  ਭਗਤ

ਫਰੀਦ ਆਦਿ 15 ਭਗਤ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਥ

ਜੋਗੀ ਗੋਰਖ ਨਾਥ,  ਮਛੰਦਰ ਨਾਥ,  ਚਰਪਟ ਨਾਥ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੱੁਖ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ  ਇਸਲਾਮੀ ਮੱਤ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਸੂਫ਼ੀ

ਪ੍ਰੰਪਰਾ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਹੱਸਆਤਮਕ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿਤੇ। 



ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਦਿ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਮੌਲਿਕ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਪ੍ਰਵਚਨ ਸਿਰਜਿਆ

ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਵਡਮੱੁਲੇ  ਮਾਨਵੀ  ਸਰੋਕਾਰਾਂ  ਨੂੰ  ਉਭਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ  ਦੀ  ਬਾਣੀ ਦੇ  ਤੁਲਨਾਤਮਕ

ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਲੋੜ ਅਤੇ ਮਹੱਤਤਾ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ ਦੁਆਰਾ,  ਕੇਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ

ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਮੱੁਲ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦਾ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੇ ਅਜੋਕੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਉਪਯੋਗਤਾ

ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ  ਹੈ।  ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ  ਮਾਨਵੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਾਰੇ  ਖੇਤਰਾਂ  ਵਿਚ

ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। 

ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਸੁਵਿਧਾ ਲਈ ਸਮੱੁਚੇ ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਪੰਜ ਅਧਿਆਇਆ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ। ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ

ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ: ਸਿਧਾਂਤ ਪਰਿਪੇਖ ਦੇ ੳ ਭਾਗ ਵਿਚ (੧) ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ:ਉਦਭਵ (੨) ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੰਤ

ਪਰੰਪਰਾ(੩)  ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਿਰਜਿਆ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ  (੪)  ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ  ਅ

ਭਾਗ  ਵਿਚ  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ  ਅਧਿਐਨ:  ਸਿਧਾਂਤਕ  ਪਰਿਪੇਖ।(੧)  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ  ਅਧਿਐਨ:ਉਦਭਵ  ਤੇ  ਵਿਕਾਸ  (੨)

ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ:  ਵਿਭਿੰਨ ਵਿਧੀਆਂ (੩)  ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ:  ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਆਦਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਕੀਤਾ ਹੈ।

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਦੂਸਰੇ  ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਪਹਿਲੇ  ਹੋਏ ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ  ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ

ਮੁਲਾਂਕਣ ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਉਪਾਧੀ ਸਾਪੇਖ ਅਧੀਨ ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੋਏ

ਪੀਐਚ.ਡੀ ਅਤੇ ਐਮ.  ਫਿਲ.  ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਉਪਰੰਤ ਉਪਾਧੀ ਨਿਰਪੇਖ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਅਧੀਨ

ਵਿਭਿੰਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ  ਵੱਲੋਂ  ਦੋਨਾਂ  ਭਗਤਾਂ  ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ  ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਅਤੇ  ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕਾਂ,

ਪਤ੍ਰਿਕਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਲੁਨਾਤਮਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ  ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਭਿੰਨ ਪਾਸਾਰ ਅਧੀਨ(੧) ਧਾਰਮਿਕ

ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ (੨) ਆਰਥਿਕ ਪਰਿਪੇਖ (੩) ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਪੇਖ(੪) ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਿਪੇਖ  ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ,  ਹਿਦੂ ਧਰਮ,  ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ,  ਬੱੁਧ ਧਰਮ,  ਜੈਨ ਧਰਮ,  ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਕਾਂ ਦੇ

ਧਾਰਮਿਕ ਗਿਰਾਵਟ ਨੂੰ  ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ,  ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਅਤੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਖੰਡਣ,  ਗੁਰੂ ਦਾ



ਪਸਾਰ, ਮੁਕਤੀ ਸਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਕਰਮਾ ਦੀ ਸ਼ਂੁਧਤਾ, ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਅਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ, ਕਿਰਤ ਦਾ

ਮਹੱਤਵ ਆਦਿ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਚਥੇੌ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਭਿੰਨ ਪਾਸਾਰ ਦੇ ਅਧੀਨ(੧) ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ

ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੨)  ਆਰਥਿਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੩)  ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਪੇਖ  (੪)  ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਿਪੇਖ ਦਾ ਅਧਿਐਨ

ਆਦਿ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਆਚਰਣਹੀਨਤਾ,  ਪੂਜਾ  ਵਿਧੀਆਂ,  ਪਾਖੰਡਾਂ,  ਆਡੰਬਰਾਂ,  ਪਰਮਾਤਮਾ  (ਬ੍ਰਹਮ)  ਮਾਇਆ ਦਾ

ਸੰਕਲਪ, ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ; ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਆਦਿ ਸੰਬੰਧੀ ਪੱਖਾਂ ’ਤੇ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਖੋਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਪੰਜਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ : ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ

ਅਧਿਐਨ ਦੋਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ ਸ਼ਾਂਤੀ ਤੇ ਮਾਨਵ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ,  ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ

ਸਾਂਝੀ ਸੋਚ,  ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ,  ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਸੰਕਲਪ,  ਧਾਰਨਾਵਾਂ,  ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਕਰਮਸ਼ੀਲਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ

ਭਰਮਮੂਲਕ ਅਤੇ  ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ  ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ  ਦੇ  ਸੰਦਰਭਾਂ  ਰਾਹੀਂ  ਮਨੁੱਖੀ  ਜਨਮ ਦੇ  ਮਾਨਵਵਾਦੀ  ਅਤੇ  ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ

ਸਰੋਕਾਰਾਂ  ਅਤੇ  ਆਰਥਿਕ ਸਾਝਂਾਂ,  ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਾਂਝਾ,  ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਾਝਂਾ  ਅਤੇ  ਵੇਖਰੇਵੇਂ  ਦਾ ਤਲੁਨਾਤਮਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ

ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਅਖੀਰ ਉਪੱਰ ਸਮੱੁਚੇ  ਖੋਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ  ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਸਾਰ ਅਤੇ

ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ

ਸਾਰੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਜੋ ਸਿੱਧੇ ਜਾਂ ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦਾ ਹਿਸਾ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ,  ਉਨ੍ਹਾਂ  ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਕਿਰਪਾ,  ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਸਹਿਯੋਗ ਕਿਸੇ ਕਾਰਜ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਤੱਤ ਹਨ। ਮੇਰੇ ਇਸ ਸ਼ੋਧ

ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ  ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੇ ਭਰਪੂਰ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾ ਕੇ ਸਾਥ ਦਿਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਮੇਰਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ

ਕਰਨਾ ਇਖਲਾਕੀ ਫਰਜ਼ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਇਸ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਲਈ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਦਾ

ਹਾਂ,  ਜਿਸ ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਸਦਕਾ ਇਹ ਕਾਰਜ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਰਸਮੀ ਧੰਨਵਾਦ ਨੂੰ  ਅੰਕਿਤ

ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਰਿਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਮਂੈ ਆਪਣੇ ਨਿਗਰਾਨ ਅਤਿ ਸਤਿਕਾਰਤ ਡਾ. ਸਤਨਾਮ ਸਿੰਘ ਜੱਸਲ

ਜੀ (ਡੀਨ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਕਾਲਜ ਆਫ਼ ਬੇਸਿਕ ਸਾਇੰਸਜ਼ ਅਤੇ ਹਿਊਮੈਨਟੀਜ਼) ਦਾ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਅਤੇ ਸਦਾ



ਰਿਣੀ ਰਹਾਂਗਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਯਗੋ, ਸੁਚੱਜੀ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਹੇਠ ਮੇਰੇ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ  ਮੁਕੰਮਲ

ਕਰਵਾਇਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ, ਮੱਦਦ ਅਤੇ ਅਗਵਾਈ ਲਈ ਧੰਨਵਾਦ ਵਜੋਂ ਮੇਰੇ ਸ਼ਬਦ ਛੋਟੇ ਤੇ ਜ਼ੁਬਾਨ ਨਿਮਾਣੀ ਜਿਹੀ

ਜਾਪਦੀ ਹੈ। 

ਮਂੈ  ਸਦਾ  ਹੀ  ਰਿਣੀ  ਰਹਾਗਾਂ  ਸਵਰਗੀ  ਡਾ.  ਜਸਮੇਲ  ਸਿੰਘ  ਜੀ  ਧਾਲੀਵਾਲ  (ਚਾਂਸਲਰ,  ਗਰੁੂ  ਕਾਸ਼ੀ

ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ) ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਮਾਪਿਆਂ ਵਾਂਗ ਪਿਆਰ ਦਿਤਾ, ਸਦਾ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸਰੋਤ ਬਣੇ। ਭਾਵੇਂ ਉਹ

ਅੱਜ ਸਰੀਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਛੜ ਗਏ ਪਰ ਮਂੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਸਦਾ ਹੀ ਨਤਮਸਤਕ ਰਹਾਗਾਂ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਰਦਾਰ ਗੁਰਲਾਭ

ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ (ਚਅੇਰਮੈਨ) ਅਤੇ ਸਰਦਾਰ ਸੁਖਰਾਜ ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ (ਮੈਨਿਜਿਗ ਡਾਇਰੈਕਟਰ) ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਦੇ ਮੈਨੂੰ  ਹਮੇਸ਼ਾ

ਚੜਦੀ ਕਲਾ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਰੱਖ ਵੀ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਂੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਪਿਆਰ ਤੇ ਦਿਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ

ਸਦਾ ਰਿਣੀ ਰਹਾਂਗਾ। 

ਮਂੈ ਅੱਜ ਵਿਦਿਅਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਜਿਸ ਥਾਂ ਤੇ ਹਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਜਸਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਗਰੁਮਤਿ ਕਾਲਜ

ਪਟਿਆਲਾ ਵੱਲੋਂ ਦਿਤਾ ਹੌਂਸਲਾ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ ਪਾਤਰ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੇਰੀਆਂ ਨਿਜੀ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਦਾ

ਸਹਿਜਤਾ ਨਾਲ ਸਮਾਧਾਨ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਨਾਲ ਮੇਰੀ ਹਰ ਔਖ-ਸੌਖ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਰਹੀ।

ਮਂੈ  ਅਤੇ  ਡਾ.  ਅਸ਼ਵਨੀ  ਸੇਠੀ  (ਨਿਰਦੇਸ਼ਿਕ  ਯੋਜਨਾ  ਵਿਕਾਸ) ਪਿਛਲੇ  ਦੋ  ਦਹਾਕਿਆਂ  ਤੋਂ,  ਭਰਾਵਾ  ਵਾਂਗ

ਵਿਚਰਦਿਆਂ, ਇਕੋ ਸੰਸਥਾ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਉਸ ਦੀ ਸਦਾ ਹੀ ਦਿਤੀ ਹੱਲਾ-ਸੇਰੀ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਪੂਰਾ ਹੌਸਲਾ ਦਿਤਾ,

ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਮਂੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਿਣੀ ਰਹਾਗਾਂ।

ਹਰ ਮਾਂ, ਹਰ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਔਲਾਦ ਨੂੰ  ਵਧਣ,  ਉਚਾਈਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਫ਼ਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਹਿਤ

ਅਸੀਸਾਂ ਦਿਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਮਂੈ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਮਾਤਾ ਸ਼ਵਿਦਰ ਕੌਰ ਦੀ ਹਰ ਅਸੀਸ ਤੇ ਪੂਰਾ ਉਤਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਕਿੰਨ੍ਹਾ

ਚੰਗਾ ਹੰੁਦਾ ਕਿ ਜੇ ਉਹ ਅੱਜ ਮੇਰੀ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ  ਵੇਖਕੇ ਹੋਰ ਅਸੀਸ ਦਿਦੀ। ਮਂੈ ਹੁਣ ਵੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਕਿ

ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਦੁਨੀਆਂ ਤੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਗਈ ਪਰ ਮੇਰੇ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ। ਮਂੈ ਇਹ ਡਿਗਰੀ ਉਹਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਰਿਹਾ ਹਾਂ।

 ਮਂੈ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਸੁਪਤਨੀ ਪਨੀਤਇੰਦਰ ਕੌਰ ਅਤੇ ਬੇਟਾ ਸਿਮਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਮਂੈ

ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ  ਪਰਿਵਾਰਕ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰੱਖ ਕੇ ਇਸ ਮੁਕਾਮ

’ਤੇ ਪਹੰੁਚਾਇਆ। 

ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਮਂੈ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਸ੍ਰ. ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੇਰੀ ਹੱਥ ਲਿਖਤ ਨੂੰ  ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਟਾਈਪ ਕਰਕੇ

ਮੈਨੂੰ  ਪਹੰੁਚਦਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ।
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(ੳ) ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ: ਵਿਧਾਂਤਕ ਪਵਿਪਖੇ 
(੧) ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ: ਉਦਭਿ 
ਭਗਤੀ ਮੱਤ 

ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਨ ੂੰ  ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਿ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਵਿ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਨੇ ਮਨ ੱ ਖੀ 
ਧਰਮ ਨ ੂੰ  ਕਈ ਿਲ ਿਲੇਂ ਵਿਆ ਂਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸਾਧਾਰਨ ਮਨ ੱ ਖ ਦੇ ਸਮਝ ਅਤੇ ਅਮਲ ਗੋਚਰੇ ਬਣਾਇਆ। 

ਇਸ ਕਾਵਿ ਦੇ ਨਿੇਂ ਵਨਰੋਏ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੇ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਨਿੀਂ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਿੀ ਵਦੱਤੀ; ਹੌਂਸਲਾ ਿੀ ਵਦੱਤਾ ਅਤੇ ਨਿੀਂ 
ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਜੋਤ ਿੀ ਜਗਾਈ। ਉਸ ਅੂੰ ਦਰ ‘ਦ ਨੀ ਸ ਹਾਿਾ ਬਾਗ’ ਲਈ ਕਦਰ ਅਤੇ ਰੀਝ ਿਧੀ। ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  

ਜੂੰ ਗਲਾਂ, ਕੂੰ ਦਰਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸ ੂੰ ਨੀਆਂ ਥਾਿਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭ  ਨ ੂੰ  ਲੱਭਣ ਦਾ ਫਲਸਫਾ  ਵਨਰਾਰਥਕ ਜਾਪ੍ਣ ਲਗਾ ਅਤੇ 

ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਰਚਨਹਾਰੇ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਿੇਖਣ ਦੀ ਭਾਿਨਾ ਨਾਲ ਉਸ ਅਹੂੰ ਬਰਹਮ ਅਸਮੀ 
ਅੂੰ ਦਰ ਮਨ ੱ ਖਤਾ ਲਈ ਆਦਰ ਿਵਧਆ। ‘ਅਹੂੰਬਰਹਮਅਸਮੀ’ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਵਭਮਾਨ ਦੀ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਨਾਲੋਂ  
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਸਵੈਸਮਰਪ੍ਨ ਅਤੇ ਵਨਮਰਤਾ ਸਵਹਤ ਜਨਸੇਿਾ ਦੇ ਭਾਿ ਨੇ ਸ ਖ ਅਨੂੰ ਦ ਵਦੱਤਾ। ਕਰਮ 
ਕਾਂਡ ਦੇ ਨੀਰਸ ਜੀਿਨ ਅਤੇ ਭਰਮ ਚੱਕਰ ਵਿਚੋਂ ਵਨਕਲ ਕੇ ਪ੍ਰੇਮ-ਮਾਰਗ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਮਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 

ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ‘ਵਪ੍ਆਰ’ ਦੇ ਸ ੂੰ ਦਰ ਮੂੰਦਰ (ਸਰੀਰ) ਨ ੂੰ  ਤਪ੍ਾਣ, ਵਿਗਾੜਨ ਅਤੇ ਕਰ ਪ੍ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਵਕਰਆ 
ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭ -ਇੱਛਾ ਦੇ ਵਿਰ ੱ ਧ ਵਦੱਖੀ। ਮਨ ੱ ਖੀ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਅਿਤਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ ਜਾ ਕਰਨ 
ਨਾਲੋਂ, ਇਨਹ ਾਂ ਅਿਤਾਰਾਂ, ਸਮ ਹ ਖੂੰਡਾਂ, ਬਰਵਹਮੂੰਡਾਂ, ਜੀਿਾਂ ਅਤੇ ਅਜੀਿਾਂ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਇਸ਼ਟ 

ਮੂੰਨਣਾ ਸ਼ ਰ  ਕੀਤਾ। ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪ੍ਕਤਾ ਦੇ ਇਸ ਅਵਹਸਾਸ ਨੇ ਮਨ ੱ ਖੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦੇ 
ਵਿਚਾਰ ਨ ੂੰ  ਬਲ ਵਦੱਤਾ। ਨੀਿੀਂ ਕ ਲ ਵਿਚ ਪੈ੍ਦਾ ਹੋਈਆਂ, ਵਜਹੜੀਆਂ ਮਹਾਨ ਆਤਮਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਕ ਲੀਨ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ 
ਿਾਲੇ ਧਰਮ-ਅਸਥਾਨਾਂ ਦੇ ਿੀ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਢ ਕਣ ਵਦੂੰ ਦੇ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਦੂੰ ਭ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਅਯੋਗਤਾ ਨ ੂੰ  

ਨਸ਼ਰ ਕਰਕੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਅਖੌਤੀ ਰੱਬੀ ਅਵਧਕਾਰ ਦੇ ਡਰ-ਪ੍ੂੰਜੇ ਥਵਲਉਂ ਕੱਢ ਕੇ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਸ ਤੂੰ ਤਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀ 
ਵਦੱਤੀ। ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਸਰਬੋਤਮ ਮਾਰਗ ਮੂੰਨਣ ਿਾਲੇ ਵਸੱਖ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਨੇ ਨੀਿੀਂ ਕ ਲ ਵਿਚ ਪੈ੍ਦਾ 

ਹੋਏ ਇਨਹ ਾਂ ਮਹਾਨ ਪ੍ ਰਖਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣੇ ਬਚਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਅੂੰ ਵਕਤ ਕਰਕੇ ਸਾਂਝੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਗ ਰ  ਪ੍ਦਿੀ 
ਦ ਆਰਾ ਸਨਮਾਵਨਆ, ਵਜਸ ਅੱਗੇ ਹਰ ਜਾਤੀ ਿਾਵਲਆਂ ਦਾ ਵਸਰ ਝ ਵਕਆ। ਇਸ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਦਮ ਨਾਲ 

ਜਾਤੀ ਨਾਲੋਂ ‘ਕਰਨੀ ਦੇ ਧਰਮ’ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਾਨਗੀ ਵਮਲਣ ਲੱਗ ਪ੍ਈ।  
 ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਧਰਮ ਨ ੂੰ  ਅਮਲੀ ਰ ਪ੍ ਵਦੱਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਬਣਾਇਆ। ਡਾ. ਮੈਨੀ 
ਅਨ ਸਾਰ ਸੂੰਤਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਦਲੀਲ ਦਾ ਧਰਮ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਆਚਰਣ, ਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਚਵਰਤਰ ਦਾ 

ਧਰਮ ਸੀ। ਦਰਸ਼ਨ ਬ ੱ ਧੀਮਾਨ ਿਰਗ ਦੀ ਿਸਤ  ਹੈ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਆਦਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਜਨ-ਸਾਧਾਰਣ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਸਦਾ ਚਵਰਤਰਿਾਨ ਪ੍ਰਤੀ ਹੀ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜੀਿਨ ਅਵਜਹਾ ਹੀ ਜੀਿਨ 
ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਲੋਕ-ਸਮਾਜ ਨ ੂੰ  ਬਹ ਤ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ। ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਕਥਨੀ ਅਤੇ ਕਰਨੀ ਵਿਚ 
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ਇਕਸ ਰਤਾ ਦੇ ਮਸਲੇ ਨਾਲ ਜੀਿਨ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਦੀ ਘਾਟ ਪ੍ ਰੀ ਕਰ ਵਦੱਤੀ ਸੀ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ 
ਧਰਮ ਖਾਸ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਵਪ੍ਤਾ ਪ੍ ਰਖੀ ਸੂੰ ਪ੍ਤੀ ਨਾ ਰਵਹ ਕੇ ਜਨ ਸਾਧਾਰਣ ਦੀ ਿਸਤ  ਬਣ ਵਗਆ 

ਸੀ।1  
 ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਣ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਲੋਕ ਬੋਲੀ ਨ ੂੰ  
ਉਤਸ਼ਾਹ ਵਮਵਲਆ। ਜਨਵਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਸਾਵਹਤ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਮਾਵਧਆਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ ਕਦਰ ਿਧੀ।  
 ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਯੋਗ, ਕਰਮ, ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ 

ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਚਾਰੋਂ ਮਾਰਗ ਇਸ ਤੱਥ ਨ ੂੰ  ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਕੇ ਚਲਦੇ ਹਨ ਵਕ ਜੀਿ-ਆਤਮਾ 

ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਭਾਿੇਂ ਆਤਮਾ ਿੀ ਉਸ ਿਾਂਗ ਪ੍ ਰਨ, ਅਮਰ ਤੇ ਸਿੱਛ 
ਹੈ, ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੇ ਮੋਹ-ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਅਤੇ ਅਵਗਆਨਤਾ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪ੍ਣੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨ ੂੰ  ਭ ੱ ਲ 

ਕੇ ਸੂੰ ਸਾਵਰਕਤਾ ਵਿਚ ਖਵਚਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਫਲਸਰ ਪ੍ ਆਤਮਾ ਦੀ ਸੂੰ ਪ੍ ਰਨਤਾ, ਸ਼ਰੇਸ਼ਠਤਾ ਅਤੇ ਵਦੱਬਤਾ 
ਹਉਮੈਂ-ਹੂੰ ਕਾਰ ਦੀ ਮੈਲ ਹੇਠ ਦੱਬ ਕੇ ਰਵਹ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅੂੰ ਸ਼ ਹ ੂੰ ਵਦਆਂ ਹੋਇਆ ਿੀ ਇਹ 
ਆਪ੍ਣਾ ਸ ਤੂੰ ਤਰ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਿਜ ਦ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪ੍ੈਂਦੀ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸੋਝੀ 

ਕਰਿਾਉਣ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਨ ੂੰ  ਦਰਸਾਉਣ ਵਹੱਤ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸਮਰੱਥਾ, 
ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਗਤ ਸੂੰ ਸਕਾਰਾਂ, ਮਨ ੱ ਖੀ ਯੋਗਤਾ ਅਤੇ ਮਾਨਵਸਕ ਅਿਸਥਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਵਜਵਗਆਸ ਆਂ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ 
ਮਾਰਗਾਂ ਭਾਿ ਸਾਧਨਾਂ ਪੱ੍ਧਤੀਆਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ।  
 ਭਗਿਤ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਇਨਹ ਾਂ ਸਾਧਨਾ-ਮਾਰਗਾਂ ਨ ੂੰ  ਯੋਗ ਦੇ ਪ੍ਰਿਰਵਤਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰਾਜਯੋਗ, 

ਕਰਮਯੋਗ, ਵਗਆਨ ਯੋਗ ਤੇ ਭਗਤੀ ਯੋਗ ਦੀ ਸੂੰ ਵਗਆ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ।2  
 ਵਹੂੰ ਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਸਾਵਹਤਕਾਰ ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਵਦਿੇਦੀ ਮੂੰਨਦਾ ਹੈ ਵਕ “ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਮਪ੍ਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਵਤੂੰ ਨ ਮਾਰਗ ਯੋਗ ਮਾਰਗ, ਵਗਆਨ ਮਾਰਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ 

ਤੋਂ ਚਲੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਵਗਆਨ, ਯੋਗ, ਤਪ੍ ਆਵਦ ਇਸ ਯ ੱ ਗ ਵਿਚ ਵਸੱਧ ਹੋਣ ਬਹ ਤ ਕਵਠਨ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਨਹ ਾਂ ਮਾਰਗਾਂ ਲਈ ਲੋੜੀਂਦੀ ਸਹਾਇਕ ਸਮੱਗਰੀ ਵਮਲਣੀ ਿੀ ਬਹ ਤ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  

ਕਲਯ ੱ ਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਸਰਲ ਸਾਧਨ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਮੋਹ ਅਤੇ ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਬੂੰ ਧਨਾਂ ਵਿਚ ਜਕਵੜਆ ਮਨ ੱ ਖ ਵਕਸੇ ਿੀ ਢੂੰ ਗ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭ  ਭਗਤੀ ਕਰ ਲਿੇ, ਉਸ ਦੀ ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ 

ਖ ੱ ਲਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਨ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਤੇ ਜੂੰ ਮੀ ਹੂੰ ਕਾਰ ਦੀ ਮੈਲ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਵਨਰਛਲ 
ਤੇ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਭ  ਨਾਲ ਇਕਵਮੱਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।  
ਭਗਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੇ ਪਵਿਭਾਸ਼ਾ 

ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਇਹ ਉਠਦਾ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤੀ ਹੈ ਕੀ? ਿੱਖ ਵਿਦਿਾਨਾਂ, ਭਗਤੀ ਆਚਾਰੀਆਂ, ਕੋਸ਼ਾਂ ਅਤੇ 
ਗਰੂੰ ਥਾਂ ਨੇ ‘ਭਗਤੀ’ ਸ਼ਬਦ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣੇ ਆਪ੍ਣੇ ਢੂੰ ਗ ਨਾਲ ਪ੍ਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ।ਵਜਿੇਂ:  
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“ਏਕਾ ਭਗਵਤ ਏਕੋ ਹੈ ਭਾਉ।। 
ਵਬਨ  ਭੈ ਭਗਤੀ ਆਿਉ ਜਾਉ।।”3  

ਪ੍ਰਭ -ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ‘ਭਗਤੀ’ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਵਣਕ ਸਾਧਨ ਹੈ, ਜੋ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਮ ਨੀਆਂ ਤੋਂ ਸੀਨਾ-ਬਸੀਨਾ 
ਚਲਦਾ ਆ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਿੇਦਾਂ ਅਤੇ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੇ ਮੂੰ ਤਰ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਭਗਿਤ 
ਗੀਤਾ, ਭਗਿਤ ਪ੍ ਰਾਣ, ਤ ਲਸੀ ਰਾਮਾਇਣ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗਰੂੰ ਥਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਭਗਤੀ ਬਾਰੇ ਸਰੇਸ਼ਟ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਹਨ। 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਆਰੂੰਭ ਵਕਸ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੋਇਆ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਪ੍ ਰੇ ਅੂੰ ਕੜੇ ਦੇਣੇ ਸੂੰ ਭਿ ਨਹੀਂ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਨ ਸਾਰ 

ਭਗਤੀ ਦਾ ਆਰੂੰਭ ਆਵਦ-ਕਾਲ ਭਾਿ ਜਦੋਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਕਰਤੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ, ਓਦੋਂ ਤੋਂ ਹੀ ਵਸੱਧ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ 

ਵਕਉਂਵਕ ਪ੍ਉਣ, ਪ੍ਾਣੀ ਤੇ ਅਗਨੀ ਸਾਰੇ ਤੱਤ ਹੀ ਕਰਤਾ ਪ੍ ਰਖ ਦੇ ਹ ਕਮ ਵਿਚ ਚਲ ਕੇ ਮਾਨੋਂ  ਉਸਦੀ 
ਭਗਤੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ।  

“ਪ੍ਾਉਣ ਪ੍ਾਣੀ ਬੈਸੂੰ ਤਰੋ, ਹ ਕਵਮ ਕਰਵਹ ਭਗਤੀ।।”4 
ਆਵਦ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਾਿਨ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ, ਭਗਵਤ, ਭਗਤ, ਭਗਤ  ਅਤੇ ਭਗਤੇ 
ਆਵਦ ਸ਼ਬਦ ਸਰ ਪ੍ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਲਗ-ਮਾਤਰੀ ਨੇਮਾਂ 

ਅਨ ਸਾਰ ਆਪੋ੍-ਆਪ੍ਣੀ ਥਾਂ ’ਤੇ ਿੱਖੋ ਿੱਖਰੇ ਅਰਥ ਵਨਰ ਪ੍ਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਗਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ 
ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਦੇ ‘ਭਜ’ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਹੋਈ ਮੂੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ: ਅਰਾਧਨਾ, ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ, ਪ੍ ਜਾ, 
ਸੇਿਾ ਆਵਦ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ‘ਭਗਤੀ’ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਉਂ ਦਰਸ਼ਨ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ: 

“ਹਵਰ ਭਗਵਤ ਹਵਰ ਕਾ ਵਪ੍ਆਰ  ਹੈ, 

ਜੇ ਗ ਰਮ ਵਖ ਕਰੇ ਬੀਚਾਰ ।। 
ਪ੍ਾਖੂੰ ਵਡ ਭਗਵਤ ਨ ਹੋਿਈ, 
ਦ ਵਬਧਾ ਬੋਲ  ਖ ਆਰ ।।”5 

“ਵਜਸ  ਅੂੰ ਤਵਰ ਪ੍ਰੀਵਤ ਲਗੈ ਸੋ ਮ ਕਤਾ।। 
ਇੂੰ ਦਰੀ ਿਵਸ ਸਚ ਸੂੰਜਵਮ ਜ ਗਤਾ।। 

ਗ ਰ ਕੈ ਸਬਵਦ ਸਦਾ ਹਵਰ ਵਧਆਏ, 
ਏਹਾ ਭਗਵਤ ਹਵਰ ਭਾਿਵਣਆ।।”6 

“ਕਵਲ ਕੀਰਵਤ ਸਬਦ  ਪ੍ਛਾਨ ।। 
ਏਹਾ ਭਗਵਤ, ਚ ਕੈ ਅਵਭਮਾਨ ।।”7  

ਗ ਰਮਵਤ ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤੀ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਹਠ-ਜੋਗ, ਵਨਰਤਕਾਰੀ ਜਾਂ ਅਰਚਾ-ਪ੍ ਜਾ ਦਾ 

ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਪ੍ਰਭ  ਨਾਲ ਜ ੜਨ ਦੀ ਜੀਿਨ ਜਾਂਚ, ਜੋ ਗ ਰ  ਦੇ ਵਗਆਨ ਰਸ ਨਾਲ ਗ ੱ ਧੀ ਹੋਈ ਹੋਿੇ, 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ। ਗ ਰ  ਵਗਆਨ ਤੋਂ ਵਿਹ ਣਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਗੀਤ, ਫੋਕੀ ਵਫਲਾਸਫੀ ਿਾਂਗ  ਨੀਰਸ ਹੈ।  
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‘ਭਗਤ’ ਅਤੇ ‘ਭਗਤੀ’ ਸ਼ਬਦ ਿੇਦਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹਨ। ਿੇਦਾਂ ਤੇ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ 
ਅਵਜਹੇ ਕਈ ਮੂੰਤਰ ਹਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਭਗਤੀ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 

‘ਭਕਤ’ ਦਾ ਭਾਿ ਹੈ: ਸੇਿਕ। ਭਾਈ ਿੀਰ ਵਸੂੰਘ ਜੀ ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤ ਉਹ ਪ੍ਰੇਮੀ ਹੈ, ਜੋ ਪ੍ਰੀਤਮ ਪ੍ਰਾਇਣ ਹੋਿ ੇ
ਅਤੇ ਜੋ ਆਪ੍ਣਾ ਸਭ ਕ ਛ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨ ੂੰ  ਅਰਪੇ੍। ਵਹੂੰ ਦ  ਧਰਮਕੋਸ਼ ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ 
ਮ ਤਾਬਕ ਭਗਤ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਕਵਹੂੰ ਦੇ ਹਨ, ਵਜਸ ਨੇ ਈਸ਼ਿਰ ਦੇ ਭਜਨ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣਾ ਸੂੰ ਪ੍ ਰਨ ਜੀਿਨ 
ਸਮਰਵਪ੍ਤ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਹੋਿੇ।  

ਸਮਾਜ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ‘ਭਗਤ’ ਜੋ ਵਕ ‘ਭਕਤ’ ਦਾ ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰ ਪ੍ ਹੈ, ਦੀ 

ਿਰਤੋਂ ਿੱਖਰੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਿੀ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਅਨਪ੍ੜਹ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਧਾਰਵਮਕ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 
ਿਰਤੋਂ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਅਸਾਮ ਵਿਚ ਿੈਸ਼ਨਿ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪ੍ ਜਾਰੀ ਗੋਸਾਈ,ਂ ਭਗਤ ਕਹਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਕਾਨਹ  ਵਸੂੰਘ 

ਹ ਰਾਂ ਨੇ ਕਾਸ਼ੀਰਾਮ ਤੋਂ ਚੱਲੇ ਗੋਸਾਈ ਂਸਾਧਾਂ ਦੇ ਵਫਰਕੇ ਨ ੂੰ  ‘ਭਗਤ’ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਉੱਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਰਾਹ  ਦੀ 
ਪ੍ ਜਾ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਵਨਮਨ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦ ਸਾਧ ਦਾ ਪ੍ ਰੋਵਹਤ ਿੀ ‘ਭਗਤ’ ਅਖਿਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਪ੍ ਰੋਵਹਤ ਦੇ ਭਾਿ 
ਵਿਚ ‘ਭਗਤ’ ਉਨਹ ਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਜੂੰ ਗਲਿਾਸੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਵਬਹਤਰੀ ਲਈ 

ਉਗਰ-ਸ ਭਾਅ ਦੇ ਦੇਿਵਤਆਂ ਨ ੂੰ  ਖ ਸ਼ ਤੇ ਸ਼ਾਂਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ ਜਾ ਆਵਦ ਦਾ ਕੂੰ ਮ ਕਰਦੇ ਹਨ।  
ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਦੇ ਵਿਆਕਰਣਕਾਰ ਅਤੇ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਆਚਾਵਰਆ ਪ੍ਰਾਵਣਨੀ ਦਾ ਮਤ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ 

ਵਿਆਕਰਣ ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤੀ ਸ਼ਬਦ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਦੇ ਧਾਤ  ‘ਭਜ ਸੇਿਾਯਾਮ’ ਤੋਂ ਵਨਕਵਲਆ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਵਣਨੀ 
ਦੇ ਸ ਤਰ ‘ਇਸਤਰੀਆ ਕਵਤਨ’ ਨੂੰ ਬਰ (3/3/94) ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ ‘ਕਵਤਨ ਪ੍ਰਵਤਐ’ ਜੋੜਨ ਨਾਲ ਇਹ ਪ੍ਦ 

ਬਵਣਆ। ਇਥੇ ਪ੍ਰਵਤਯੈ ‘ਕਵਤਨ’ ਦਾ ਅਰਥ ‘ਪ੍ਰੇਮ’ ਅਤੇ ਧਾਤ  ‘ਭਜ ਸੇਿਾਯਾਮ’ ਦਾ ਅਰਥ ਸੇਿਾ ਕਰਨਾ 
ਹੈ। ਇੂੰ ਜ ਭਗਤੀ ਪ੍ਦ ਦਾ ਧਾਤ  ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਤਯੈ ਦੇ ਮੇਲ ਨਾਲ, ਜੋ ਅਰਥ ਉਜਾਗਰ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਹੈ ‘ਪ੍ਰੇਮ 
ਭਾਿ ਨਾਲ ਸੇਿਾ ਕਰਨਾ’।8 

ਵ ਿੰ ਦੀ ਕੋਸ਼ਾਿਲੀ ਅਨੁਿਾਿ ਭਗਤੀ: 
 ‘ਭਗਤੀ’ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਵਹੂੰ ਦੀ ਕੋਸ਼ਾਿਲੀ ਵਿਚ ਵਦੱਤੇ ਗਏ ਕੋਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਹਨ: ਵਿਭਾਿ, ਸੇਿਾ, 

ਸ਼ਰਧਾ, ਵਿਸ਼ਿਾਸ, ਭਗਿਾਨ ਦੀ ਪ੍ ਜਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ, ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਆਵਦ।  
ਵਹੂੰ ਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਦਿਾਨ ਡਾ. ਨਗੇਂਦਰ ਦਾ ਮਤ ਹੈ: “ਸਨੇਹ ਪ੍ ਰਬਕ ਕੀਤਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਵਧਆਨ ਹੀ 

ਭਗਤੀ ਹੈ।”9 

ਅਿੰ ਗਿੇਜ਼ੀ ਿਾਵ ਤ ਵਿਚ ਭਗਤੀ: 
ਐਨਸਾਇਕਲੋਪ੍ੀਡੀਆ ਆਫ਼ ਵਬਰਟਾਵਨਕਾ ਅਨ ਸਾਰ: 

“Bhakti Devotion” (From sankrit) Bhaj means to share, to love, In Hinduism a 
movement emphasizing the mutual intense, emotional attachment and love of 
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a devotee towards a personal God and of the god For thee. ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤੀ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਭਾਿਕ ਸਾਂਝ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਬਵਧਤ ਹੈ।  

ਐਨਸਾਇਕਲੋਪ੍ੀਡੀਆ ਆਫ਼ ਅਨਕਾਰਟਾ ਅਨ ਸਾਰ: 
“Bhakti in Hinduism is the practice of loving devotion to God as the means of 
salvation.”  

 ‘Wikipedia Encyclopedia’ ਅਨ ਸਾਰ: 

“Bhakti is a word of Sanskrit origin meaning devotion within Hinduism. The 

word is used exclusively to denote devotion to particular deity or form of 
God.”  

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਿੱਲ ਸਮਰਪ੍ਣ ਦੀ ਭਾਿਨਾ ਨ ੂੰ  ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ।  
It Further states 

“Within Vaishanism, Bhakti is only used in conjuction within Vishnu or one of 

his associated incarnations, however is likewise used towards Shive by some 
traditions of Shaivism and Shakti by some traditions of Shaktism.” 

ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਵਸ਼ਿ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਜੋਵੜਆ ਵਗਆ ਹੈ।  
ਸਰੀ ਮਦ ਭਗਿਤ ਗੀਤਾ ਅਨ ਸਾਰ: 

“ਉਸ ਵਬਰਤੀ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਦ ਆਰਾ ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਦਾ ਵਗਆਨ ਦੇਣ 
ਿਾਲੀ ਇੂੰ ਦਰੀਆਂ ਦੀ ਸ ਭਾਵਿਕ ਵਬਰਤੀ ਵਨਸ਼ਕਾਮ ਰ ਪ੍ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭ  ਿੱਲ ਲਗ ਜਾਿੇ।”10 

ਸ਼ਾਂਵਡਲਯ ਦੇ ਭਗਤੀ ਸ ਤਰ ਅਨ ਸਾਰ: 
‘सापरानुरकित ईशवर’ 

ਅਰਥਾਤ ਈਸ਼ਿਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮ ਅਨ ਰਾਗ ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈ। 

ਦੇਿਵਰਸ਼ੀ ਨਾਰਦ ਅਨ ਸਾਰ: 
‘सा भवसमन परमपे्रमरुपा, अम्रता सपरुपा च’ 

ਅਰਥਾਤ ‘ਉਸ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਿਰ ਵਿਚ ਅਵਤਸ਼ਯ ਪ੍ਰੇਮਰ ਪ੍ਤਾ ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਅੂੰ ਵਮਰਤ ਰ ਪ੍ ਹੈ।  

ਮਧਿਾਚਾਰੀਆ ਅਨ ਸਾਰ “ਉਚਤਮ ਵਗਆਨ ਪ੍ ਰਬਕ ਸ ੂੰ ਵਦਰੜ ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਪ੍ਰੇਮ ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈ।”11 

ਿਰੀ ਿਿਾਵਮਰਤ ਵਿਿੰ ਧੂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਰ ਪ੍ ਗੋਸਿਾਮੀ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨ ਸਾਰ: 
“ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਤੋਂ ਰਵਹਤ  ਹੋ ਕੇ ਵਕਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਫਲ ਦੀ ਇੱਛਾ ਕੀਤੇ ਵਬਨਾਂ 
ਵਨਰੂੰਤਰ ਭਗਿਾਨ ਵਕਰਸ਼ਨ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮਪ੍ ਰਬਕ ਵਧਆਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈ।”12 
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ਿਲਭਾਚਾਿੀਆਂ ਦਾ ਕਥਨ ਅਨੁਿਾਿ:  
“ਭਗਿਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਵਗਆਨ ਪ੍ ਰਬਕ ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਪ੍ਰੇਮ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ। ਮ ਕਤੀ ਦਾ 

ਇਸ ਤੋਂ ਸੌਖਾ ਤੇ ਸਰਲ ਸਾਧਨ ਕੋਈ ਨਹੀਂ।”13  
ਜਦੋਂ ਵਕ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਵਿਿੇਕ ਨਾਲ ਜੋੜਵਦਆਂ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ “ਵਿਿੇਕ ਆਵਦ ਤੋਂ ਵਜਸ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ 
ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ, ਯਮ ਆਵਦ ਵਜਸ ਦੇ ਅੱਠ ਅੂੰਗ ਹਨ, ਤੇਲ ਦੀ ਧਾਰ ਸਮਾਨ ਵਨਰੂੰਤਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਸਮਰਨ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਭਗਿਾਨ ਪ੍ਰਤੀ ਜੋ ਸਨੇਹ ਹੈ, ਉਹੀ ਪ੍ਰਾ ਭਗਤੀ ਹੈ।”14 

ਿਾਮਾਨੁਜ ਅਨੁਿਾਿ : “ਪ੍ਰੇਮ ਸਵਹਤ ਪ੍ਰਭ  ਵਿਚ ਵਧਆਨ ਲਗਾਉਣਾ ਭਗਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੇਵਮਕਾ ਦੀ 

ਇਕ ਲਗਾਤਾਰ ਅਤੇ ਵਨਰੂੰਤਰ ਵਪ੍ਰਅ ਸਮਾਧੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੇਮ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਧਾਰ ਤੇਲ ਦੀ ਧਾਰ ਿਾਂਗ ਹੀ ਅਟ ੱ ਟ 
ਹੈ।”15 

 ਭਗਤੀ ਦੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਿੱਲੋਂ ਵਦੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਇਨਹ ਾਂ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਤੋਂ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਮ ਲ ਆਧਾਰ ਪ੍ਰੇਮ ਹੈ, ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਰ ੱ ਖ ਦੀ ਪ੍ ਰਣਤਾ ਅਤੇ ਗੌਰਿ ਉਸ ਉਤੇ ਫਲ ਲਗਣ ਵਿਚ 
ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤੀ ਪ੍ ਰਣਤਾ ਅਤੇ ਗੌਰਿ ਭਗਿਾਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮ ਪ੍ਰੇਮ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 

‘ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਅਨੂੰ ਤ ਪ੍ਰੇਮ ਹੀ ਭਗਤੀ ਹੈ। 
ਭਗਤੀ ਮੱਤ ਦਾ ਵਿਕਾਿ 
 ਭਗਤੀ ਦਾ ਮ ਲ ਜਾਂ ਬੀਜ ਿੇਦਾਂ ਵਿਚ ਿੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਅਵਜਹੇ ਸਾਧਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ’ਤੇ 
ਭਗਤੀ ਬਲ ਵਦੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਿੇਦਾਂ ਵਿਚ ਉਪ੍ਲਬਧ ਹਨ: ਵਸਮਰਨ, ਕੀਰਤਨ, ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ, ਉਸਤਤ, ਸਵਤਸੂੰਗ 

ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਆਵਦ। ‘ਵਰਗਿੇਦ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਅਤੇ ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ ਯੋਗ ਵਰਚਾਿਾਂ (ਿੇਦਾਂ ਮੂੰ ਤਹਾਂ) ਦਾ ਸੂੰਗਰਹ ਹੈ।”16 

‘ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮਾਰਗ ਭਾਿੇਂ ਵਗਆਨ ਕਾਂਡ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਸ਼ਰਧਾ, ਸੇਿਾ, ਆਤਮ-
ਸਮਰਪ੍ਣ, ਅਰਦਾਸ, ਮੂੰਗਲਾਚਰਨ ਆਵਦ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅੂੰ ਗ ਿੀ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ 

ਬਰਹਮ ਦੀ ਭਗਤੀ ਲਈ ਗ ਰ  ਦੀ ਭਗਤੀ ਿੀ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ਰਸਾਵਦ ਜਾਂ ਵਕਰਪ੍ਾ ਵਜਸ ਦਾ ਵਕ ਭਗਤ ਪ੍ਾਤਰ 
ਬਣਨਾ ਚਾਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ, ਦਾ ਮਹੱਤਿ ਿੀ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ:  

“ਨਾਰਦ ਸ ਤਰ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਕਰਮ, ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਯੋਗ ਨਾਲੋਂ ਸ਼ਰੇਸ਼ਟਤਾ ਵਦੱਤੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਮਹੱਤਿ ਿੀ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਅਵਨੂੰ ਨ ਭਗਤੀ ਇਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੂੰਗ ਦਰਸਾਏ ਗਏ 

ਹਨ।”17  
ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਵਗਆਨ, ਕਰਮਯੋਗ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਭਗਤੀ ਦਾ ਿੀ ਬਹ ਤ ਮਹੱਤਿ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ। 

ਕਈ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਗੀਤਾ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਵਹਲੀ ਵਕਰਤ ਮੂੰ ਵਨਆ ਹੈ। ਮਾਧਿ, ਵਨਬਾੂੰਰਕ ਅਤੇ 

ਿਲਭਚਾਰੀਆਂ ਅਨ ਸਾਰ ਗੀਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੱਵਤ ਭਗਤੀ ਹੀ ਹੈ। ਵਕਰਸ਼ਨ ਜੀ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਭਗਤ ਮੇਰੇ 



 

7 
 

ਸਭ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਹਨ (9.29-32) ਭਗਤੀ ਦ ਆਰਾ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਗਆਨ ਨਾਲ ਮ ਕਤੀ 
ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੀ ਵਿਆਵਖਆ ਿੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ।  

 ਭਗਤੀ ਕਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ ਭਾਗਿਤ ਧਰਮ ਮੂੰਨੀ ਗਈ, ਵਜਸ ਦਾ ਉਦੈ ਈਸਾ ਤੋਂ ਲਗਭਗ 
1400 ਿਰਹੇ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਅਨ ਮਾਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਗਿਤ ਧਾਰਨਾ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਥਮ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਇਕ 
ਈਸ਼ਿਰੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਵਤਿਾਦਕ ਸੀ, ਵਕਉਂਵਕ ਉਸ ਤੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਸਾਂਖ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮੱਤ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸਨ, ਵਜਸ 
ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਉਸ ਤੇ ਸ ਭਾਿਕ ਵਪ੍ਆ। ਦ ਜੀ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਬਰਾਹਮਣ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਰ ਨਾਲ ਇਸ ਬਹ ਦੇਿ 

ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਦਾ ਸਮਾਿੇਸ਼ ਹੋ ਵਗਆ।18  

 ਪ੍ ਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਸਭ ਤੋਂ ਸਰੇਸ਼ਟ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਵਲੂੰ ਗ ਜਾਂ ਜਾਤੀ ਭੇਦ 
ਨਹੀਂ। ‘ਨੀਚ ਜਾਵਤ ਹਵਰ ਜਪ੍ਵਤਆ ਉਤਮ ਪ੍ਦਿੀ ਪ੍ਾਇ’ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਪ੍ ਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਵਮਲਦਾ 

ਹੈ। ਭਗਤੀ ਕਰਕੇ ਇਕ ਚੂੰ ਡਾਲ ਬਰਾਹਮਣ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਮਰਤਬਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਤੋਂ 
ਸਖਣਾ ਬਰਾਹਮਣ ਇਕ ਚੂੰ ਡਾਲ ਤੋਂ ਿੀ ਨੀਿਾਂ ਹੈ। ਿੇਦਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਵਿਲੱਖਣ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਚਾਰ ਸੀ। ਿੇਦਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਧਾਰਵਮਕ ਕਰਮਾਂ, ਯੱਗ ਆਵਦ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰ ਇਸਤਰੀ ਅਤੇ ਸ਼ ਦਰ ਨ ੂੰ  

ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਪ੍ ਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਾਂ ਦੇਹਧਾਰੀ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਪ੍ ਜਾ ਜ਼ਰ ਰੀ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਅਵਨੂੰ ਨ 
(ਜਾਂ ਇਕ ਦੀ) ਭਗਤੀ ਤੇ ਬਲ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਵਕਰਸ਼ਨ ਜੀ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਨ ੂੰ  ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਸੀ। ਨਿਧਾ ਭਗਤੀ 
ਦਾ ਸੂੰ ਕਲਪ੍ ਿੀ ਇਨਹ ਾਂ ਪ੍ ਰਾਣਾ ਵਿਚ ਹੀ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਅਠਾਰਾਂ ਪ੍ ਰਾਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਮ ੂੰ ਦਰ ਵਕਹਾ ਵਗਆ 
ਹੈ।19  

ਸਰੀ ਗਰ  ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਜੀ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵਤੂੰ ਨ ਰ ਹਾਨੀ ਤਜ਼ਰਬੇ ਹੋ ਚ ੱ ਕੇ ਹਨ: 
1. ਪ੍ਵਹਲਾ ਤਜ਼ਰਬਾ ਪ੍ ਰਾਣੇ ਬਰਾਹਮਣ ਧਰਮ ਦਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਯੋਗ, ਹੋਮ ਤੇ ਜਾਤ 

ਪ੍ਾਤ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਸੀ।  

2. ਦ ਜਾ ਤਜ਼ਰਬਾ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਗੀਤਾ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਹੋਈ। ਜੈਨ ਤੇ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ।  

3. ਤੀਜਾ ਤਜਰਬਾ ਜੋਗ ਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਸੀ। ਜੋਗ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਦੇ ਸ ਖਮ ਭਾਿਾਂ ਦਾ ਵਸੱਟਾ ਸੀ 
ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ- ਬ ੱ ਧ ਤੇ ਜੈਨ-ਮਤ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਪੱ੍ਛਮੀ ਹਮਲਾਿਰ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਹੱਵਲਆ 

ਕਾਰਣ ਵਨਤਾਣੀ ਹੋ ਚ ਕੀ ਜਨਤਾ ਦੀ ਪ੍ ਕਾਰ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਸੀ।  
ਭਾਿੇਂ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੀ ਸ਼ ਰ ਆਤ ਤਾਂ ਦੱਖਣ-ਭਾਰਤ ਤੋਂ ਹੋਈ, ਪ੍ਰ ਬੂੰਗਾਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸਰੀ ਜੈਦੇਿ, 
ਵਿਵਦਆਪ੍ਤੀ ਤੇ ਚੇਤਨ, ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ ਵਤਰਲੋਚਨ ਤੇ ਮ ਕਤਾਬਾਈ, 

ਰਾਜਪ੍ ਤਾਨੇ ਵਿਚ ਮੀਰਾਂਬਾਈ ਅਤੇ ਯ .ਪ੍ੀ. ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ 
ਆਵਦ ਭਗਤਾਂ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਲਰੀ ਤੇ ਿਧੀ ਫ ੱ ਲੀ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਤੇ ਸਥਾਈ ਲਵਹਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
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ਹੋਣਾ ਅਜੇ ਬਾਕੀ ਸੀ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ ਵਨਰੂੰਕਾਰੀ ਜੋਤ ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸ ਯੋਗ 
ਉੱਤਰਾਵਧਕਾਰੀ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੇ ਵਹੱਸੇ ਆਇਆ। ਸੂੰਸਾਰ ਦਾ ਧਾਰਵਮਕ ਇਵਤਹਾਸ ਸ਼ਾਹਦੀ ਭਰਦਾ ਹੈ 

ਵਕ ਗ ਰ  ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਸ ਨੇ, ਵਕਿੇਂ ਵਸਖਰਾਂ ਛੋਹੀਆਂ ਅਤੇ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਦੇ ਜੀਿਨ ਵਿਚ ਵਕੂੰ ਨਾ ਵਦਰੜਹਤਾ-
ਭਰਪ੍ ਰ, ਸਾਰਥਕ ਤੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਵਲਆਂਦਾ।  
 ‘ਭਗਤ’ ਪ੍ਦ, ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਤੇ ‘ਭਜ’ ਪ੍ਦ ਦੇ ਹਰੇਕ ਅੱਖਰ ਦੇ ਿੱਖ ਿੱਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਬੜੇ ਵਪ੍ਆਰੇ ਤੇ 
ਭਾਿ-ਪ੍ ਰਤ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ: “ਭ” ਦਾ ਅੱਖਰ ” ਦਾ ਅੱਖਰ “ਭਾਿ” ਅਥਿਾ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ; “ਗ” ਦਾ “ਵਗਆਨ” 

ਦਾ, ਤੇ “ਤ” ਦਾ “ਵਤਆਗ” ਦਾ ਬੋਧਕ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ “ਭਗਤ” ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਭਾਿ, ਵਗਆਨ ਤੇ ਵਤਆਗ 

ਦੇ ਅਮ ਲ ਗ ਣਾਂ ਦਾ ਪ੍ ਤਲਾ ਹੈ, ਮ ਜੱਸਮਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਭਾਿ, ਵਗਆਨ ਤੇ ਵਤਆਗ ਦੇ 
ਸ ਮੇਲ ਦਾ ਿਾਸ ਹੈ, ਉਹ ਭਗਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਹੈ, ਉਹੀ ਸੂੰ ਤ ਹੈ, ਸਾਧ ਹੈ, ਪ੍ਰਮ 

ਸੇਿਕ ਹੈ, ਗ ਰ  ਹੈ; ਬਰਹਮ ਵਗਆਨ ਹੈ ਅਤੇ ਰੱਬ-ਰ ਪ੍ ਹੈ। ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਬਆਨੇ ਅਰਥ-ਭਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ ਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਇਹ ਪ੍ਰਮਾਣ ਬੜੇ ਸਾਰਥਕ ਹਨ: 

“ਭਗਤ ਅਰਾਧਵਹ ਏਕ ਰੂੰ ਵਗ, ਗੋਵਬੂੰ ਦ ਗ ਪ੍ਾਲ।।”20 

“ਸੋਈ ਭਗਤ , ਦ ਖ  ਸ ਖ  ਸਮਤ  ਕਵਰ ਜਾਣੈ, 
ਹਵਰ ਹਵਰ ਨਾਵਮ ਹਵਰ ਰਾਤਾ।।”21 

“ਸੋ ਭਗਤ , ਜੋ ਗ ਰਮ ਵਖ ਹੋਿੈ, ਹਉਮੈ ਸਬਵਦ ਜਲਾਇਆ ਰਾਮ।। 
ਹਉਮੈ ਸਬਵਦ ਜਲਾਇਆ ਮੇਰੇ ਹਵਰ ਭਾਇਆ ਵਜਸਦੀ ਸਾਚੀ ਬਾਣੀ।। 

ਸਾਚੀ ਭਗਵਤ ਕਰਵਹ ਵਦਨ  ਰਾਤੀ ਗ ਰਮ ਵਖ ਆਵਖ ਿਖਾਣੀ।। 
ਭਗਤਾ ਕੀ ਚਾਲ ਸਚੀ, ਅਵਤ ਵਨਰਮਲ, ਨਾਮ  ਸਚਾ ਮਵਨ ਭਾਇਆ।। 
ਨਾਨਕ, ਭਗਤ ਸੋਹਵਹ ਦਵਰ ਸਾਚੈ, ਵਜਨੀ ਸਚੋ ਸਚ  ਕਮਾਇਆ।। 

ਹਵਰ ਭਗਤਾਂ ਕੀ ਜਾਵਤ ਪ੍ਵਤ ਹੈ, ਭਗਤ ਹਵਰ ਕੈ ਨਾਵਮ ਸਮਾਣੈ 
ਰਾਮ।।”22 

“ਭਗਤਾ ਕੀ ਚਾਲੀ ਵਨਰਾਲੀ।। 
ਚਾਲਾ ਵਨਰਾਲੀ ਭਗਤਾਹ ਕੇਰੀ, ਵਬਖਮ ਮਾਰਵਗ ਚਲਣਾ।। 

ਲਬ  ਲੋਭ  ਅਹੂੰਕਾਰ  ਤਵਜ ਵਤਰਸਨਾ, ਬਹ ਤ  ਨਾਹੀ ਬੋਲਣਾ।। 
ਖੂੰ ਵਨਅਹ  ਵਤੱਖੀ ਿਾਲਹ  ਵਨਕੀ, ਏਤ  ਮਾਰਵਗ ਜਾਣਾ।। 
ਗ ਰ ਪ੍ਰਸਾਦੀ ਵਜਨੀ ਆਪ੍  ਤਵਜਆ, ਹਵਰ ਿਾਸਨਾ ਸਮਾਣੀ।। 

ਕਹੈ ਨਾਨਕ  ਚਾਲ ਭਗਤਾ, ਜ ਗਹ -ਜ ਗ  ਵਨਰਾਲੀ।।”23 

“ਕਥਨੀ ਬਦਨੀ ਕਰਤਾ ਵਫਰੈ, ਹ ਕਮ  ਨ ਬ ਝੈ ਸਚ ।। 



 

9 
 

ਨਾਨਕ, ਹਵਰ ਕਾ ਭਾਣਾ ਮੂੰ ਨੇ, ਸੋ ਭਗਤ  ਹੋਇ, ਵਿਣ  ਮੂੰ ਨੇ ਕਚ ਵਨ 
ਕਚ ।।”24 

“ਪ੍ੂੰ ਡਵਤ, ਸ ਰ ਛਤਰਪ੍ਵਤ ਰਾਜਾ, ਭਗਤ ਬਰਾਬਵਰ ਅਉਰ  ਨ ਕੋਇ।।”25 
ਗ ਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਿੂੰ ਨਗੀ ਮਾਤਰ ਵਦਤੇ ਗਏ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਵਜੱਥੇ ਭਗਤ ਦੇ ਦੈਿੀ ਗ ਣ, ਕਰਤੱਿ ਤੇ 
ਲੱਛਣ ਸ ਰਜ ਿਾਂਗ ਰੋਸ਼ਨ ’ਤੇ ਸ਼ਪ੍ਸ਼ਟ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ, ਉੱਥੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਗੱਲ਼ ਦਾ ਿੀ ਵਨਰਣਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਵਕ ਭਗਤੀ-ਭਾਿ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣ ਲਈ ਵਕਨਹ ਾਂ-ਵਕਨਹ ਾਂ ਗ ਣਾਂ ਦਾ ਗਰਵਹਣ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਕਨਹ ਾਂ-ਵਕਨਹ ਾਂ 

ਔਗ ਣਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਨੇ ਵਤੂੰ ਨ ਕਾਲ ਹਰੀ ਨਾਮ ਅਥਿਾ ਸਵਤ ਦੇ ਧਾਰਣੀ ਤਾਂ ਹੋਣਾ ਹੈ 

ਪ੍ਰ ਲਬ, ਲੋਭ, ਵਤਰਸ਼ਾ ਤੇ ਅਹੂੰਕਾਰ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਦ ਖ-ਸ ਖ ਵਿਚ ਸਮਾਨ ਤੇ ਸਵਹਜ 
ਵਬਰਤੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਤੇ ਪ੍ਰਭ -ਭਾਣੇ ਵਿਚ ਰਾਜੀ ਬਰ-ਰਾਜੀ ਰਵਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਸੂੰ ਸਾਰੀਆਂ ਦਾ ਸਦਾ 

ਅਜੋੜ ਹੈ।  
 ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦੇ ਉਦਭਿ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧੀ ਭਾਿੇਂ ਕਈ ਪੱ੍ਖ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰੂੰ ਤ  
ਆਰੀਆ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਮ ਲ ਬੀਜ ਵਿਦਮਾਨ ਸਨ ਅਤੇ ਅੂੰ ਸ਼ਕ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦੇ ਵਿਵਿੱਧ ਰ ਪ੍ 

ਿੈਵਦਕ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਿਾਹਮਾਨ ਸਨ। ਇਸ ਧਰਨਾ ਨ ੂੰ  ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ, ਭਗਤੀ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਮ ਲ 
ਸਰੋਤ ਿੇਦ ਹੀ ਬਣਦੇ ਹਨ।26 ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਧਾਨ  ਸ਼ਾਖ਼ਾਿਾਂ : ਸ਼ੈਿਮੱਤ ਤੇ ਿੈਸ਼ਣਿ ਵਿਚ ਭਗਤੀ 
ਵਚੂੰ ਤਨ ਧਾਰਾ ਪ੍ਰਿਾਹਤ ਹੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਕਰਮਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਿੈਸ਼ਣਿ ਧਰਮ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਆਵਸ਼ਰਤ ਮੂੰ ਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਿੇਂ ਿੇਦਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਸ਼ਬਦ ਸ ਲਭ ਨਹੀਂ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪੱ੍ਖ 

: ਪ੍ ਜਾ, ਕੀਰਤਨ, ਨਾਮ ਆਵਦ ਦਾ ਵਿਿਰਣ ਹੈ।  
 ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ  ਵਿਚ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਵਿਿਸਥਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਅਤੇ ਵਗਆਨ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 
ਪੱ੍ਧਤੀ ਨ ੂੰ  ਅਪ੍ਣਾਇਆ ਵਗਆ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚਲਾ ਇਹ ਵਿਿਰਣ ਵਕ ਸਭ ਦੇਿ ਇਕ ਹਨ, 

ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਨ ੂੰ  ਜਨਮ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਵਹਲੀ  ਿਾਰੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਿੀ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ 
ਹੋਇਆ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਵਧਆਤਮਕ ਪੱ੍ਖ ਦਾ ਿਰਨਣ, ਅਗਾਮੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦਾ ਆਧਾਰ 

ਪ੍ਰਿਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।27 ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ, ਵਜਸ ਸਮਾਜਕ ਭ ਮੀ ਉਤੇ ਵਿਕਵਸਤ ਹੋਇਆ। ਉਸ 
ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ ਕਾਲ ਨਾਲੋਂ ਵਭੂੰ ਨ ਹੈ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਤੇ ਵਚੂੰ ਨਹ -ਪ੍ਰਕ ਸਰ ਪ੍ 

ਦੇਣ ਵਿਚ ਮ ੱ ਖ ਭ ਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ। ਪ੍ ਰਾਣਾਂ ਦਾ ਮ ਲ ਸਰੋਤ ਭਾਿੇਂ ਿੇਦ ਹੀ ਹਨ, ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਪ੍ ਰਾਣਾਂ ਵਿਚ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦੀ ਸ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਆਵਖਆ ਹੈ। ਪ੍ ਰਾਣ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦਾ ਉਘੜਿਾਂ 
ਸਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦੇ ਸਮ ੱ ਚੇ ਪੱ੍ਖਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਜਉਂਦੇ ਜਾਗਦੇ 

ਪ੍ਾਤਰਾਂ, ਕਥਾਿਾਂ ਵਬਰਤਾਂਤਾਂ ਤੇ ਸਾਕਾਰ ਵਬੂੰ ਬਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵਨਰ ਪ੍ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਪੱ੍ਖ ਲੋਕ-ਪੱ੍ਖੀ 
ਆਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੀਤਾ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਸਮ ੱ ਚੀ ਸੂੰ ਪ੍ਤੀ ਤੇ ਵਿਸ਼ਿ ਕੋਸ਼ ਿੀ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ 
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ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਵਗਆਨ, ਕਰਮ ਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ, ਭਗਤੀ ਦਾ ਤਾਤਵਿਕ ਵਗਆਨ, ਭਗਤੀ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ 
ਅਤ ੇਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦੇ ਹੋਰ ਪੱ੍ਖਾਂ ਤੇ ਸ ਵਿਸਤਾਰ ਚਰਚਾ ਪ੍ ਰਾਣ ਸਵਹਤ ਵਿਚ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ 

ਪ੍ ਰਾਣ ਕਾਲ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਵਿਚ ਨਿੀਨ ਗ ਣਾਂ ਦਾ ਸਮਾਿੇਸ਼ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦਾ ਇਹ 
ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਕਾਸ ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਦੀਆਂ ਜੜਹਾਂ ਪ੍ ਰਬ-ਇਵਤਹਾਸਕ ਯ ੱ ਗ ਵਿਚ ਸਨ ਅਤੇ 
ਪ੍ ਰਾਣ ਯ ੱ ਗ ਤੱਕ ਇਹ ਇਕ ਸ ਤੂੰ ਤਰ ਵਚੂੰ ਤਨ ਬਣ ਚ ੱ ਕਾ ਸੀ। ਇੂੰ ਜ ਭਗਤੀ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਨ ੂੰ  ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 
ਸੂੰ ਪ੍ਰਕ ਦਾ ਪ੍ਵਰਣਾਮ ਪ੍ਰਿਾਨ ਕਰਨਾ ਉਵਚਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਹ ੂੰ ਦਾ।  

 ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਦੱਖਣ ਦੇ ਿੈਸ਼ਣਿ ਆਲਾਿਾਰ, ਸ਼ੈਿ ਆਂਵਡਆਰ ਤੇ ਭਗਤੀ 

ਆਚਾਰੀਆਂ ਦਾ ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਣ ਯੋਗਦਾਨ ਹੈ। ਲਗਭਗ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਤ ਅਵਤਧਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਜੋ 
ਭਗਤੀ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਉਵਠਆ, ਉਸ ਵਿਚ ਆਲਾਿਾਰ ਸੂੰਤਾਂ ਨੇ ਮ ੱ ਖ ਭ ਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ। ਉਨਹ ਾਂ ਭਗਤੀ ਲਈ ਸਭ 

ਦੇ ਦ ਆਰ ਖੋਲ ਵਦੱਤੇ ਤੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਵਿਆਪ੍ਕ ਭ ਮੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਵਸੱਟੇ ਿਜੋਂ ਆਮ ਜਨਤਾ ਇਸ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ 
ਦੇ ਕਲੇਿਰ ਵਿਚ ਆ ਗਈ।28 ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਧਾਰ ਭਗਤੀ ਆਚਾਰੀਆਂ ਨੇ 
ਵਦੱਤਾ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ੂੰ ਕਰਾਚਾਰੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।29 ਸ਼ੂੰ ਕਰਾਚਾਰੀਆਂ ਦੇ 

ਅਦਿੈਤਿਾਦ ਦੇ ਵਸੱਧਾਂਤ ਨ ੂੰ  ਲੈ ਵਕ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਿਾਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ। ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਰਾਮਾਨ ਜ 
ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ, ਮਾਧਿਾਚਾਰੀਆ ਦੀ ਬਰਹਮ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ, ਵਨੂੰ ਬਾਰਕ ਦੀ ਸਨਕਾਵਦ ਤੇ ਵਿਸ਼ਣ  ਸ ਆਮੀ ਦੀ ਰ ਦਰ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ 
ਦਾ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਰਾਮਾਨ ਜ ਨਾਲ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਉਦਾਰਿਾਦੀ ਰ ਚੀ ਪ੍ਰਿੇਸ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਸ ਨੇ ਸ਼ ਦਰ, ਵਨਮਨ ਿਰਗਾਂ ਤੇ ਵਿਿਰਜਤ ਿਰਗਾਂ ਲਈ ਭਗਤੀ ਦੇ ਦਰਿਾਜ਼ ੇ

ਖੋਲਹ ਵਦੱਤੇ।  
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ਅਵਧਆਇ – ੳ (੨) 
ਭਾਿਤ ਦੀ ਿਿੰ ਤ ਪਿਿੰ ਪਿਾ 

ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਾਵਹਤਕ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਿੀ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ, 
ਸੱਜਣ, ਪ੍ਰਉਪ੍ਕਾਰੀ, ਬ ੱ ਧੀਮਾਨ ਜਾਂ ਸਦਾਚਾਰੀ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਸੂੰ ਤ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ 

ਰਹੀ ਹੈ। ਸਾਧਾਰਨ ਬੋਲ-ਚਾਲ ਵਿਚ ਭਗਤ, ਸਾਧ  ਜਾਂ ਮਹਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਸੂੰ ਤ ਰ ਪ੍ ਹੀ ਮੂੰ ਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਕ ਝ ਲੋਕ ਇਹ ਿੀ ਮੂੰ ਨਦੇ ਹਨ ਵਕ ਸੂੰਤ, ਸ਼ਾਂਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਬਦਵਲਆ ਹੋਇਆ ਰ ਪ੍ ਹੈ। ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਦਿਾਨ 
ਪ੍ਰਸ਼ ਰਾਮ ਚਤ ਰਿੇਦੀ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਸ਼ਬਦ ਵਹੂੰ ਦੀ ਵਿਚ ਇਕ ਿਚਨ ਵਿਚ ਿਰਵਤਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਮ ਲ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸੂੰਸਵਕਰਤ ਦੇ ‘ਸਨ’ ਦਾ ਬਹ ਿਚਨ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ ਵਕ ਖ ਦ ‘ਸਤ’ ਦਾ ਪ੍ ਵਲੂੰ ਗ 

ਰ ਪ੍ ਹੈ। ‘ਸਤ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਕੇਿਲ ਹੋਂਦ ਿਾਲਾ ਜਾਂ ਸਦਾ ਰਵਹਣ ਿਾਲਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸੂੰ ਤ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੌਵਲਕ ਅਰਥ ਬਣਦਾ ਹੈ : ‘ਸ਼ੁੱ ਧ  ੋਂਦ’ ਵਜਹੜਾ ਵਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜਾ ਰਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਵਜਸ ਦਾ ਕਦੀ ਨਾਸ ਨਹੀਂ ਹ ੂੰ ਦਾ। ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਿੀ ਸੂੰ ਤ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕਰ ਪ੍ਤਾ 

ਅਤੇ ਵਨਿੱਜੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਮਸਰਤਾ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਿਰਨਣ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਨ ਸਾਰ: 
“ਰੈਵਣ ਵਦਨਸ  ਰਹੈ ਇਕ ਰੂੰਗਾ।।  
ਪ੍ਰਭ ਕਉ ਜਾਣੈ ਸਦ ਹੀ ਸੂੰਗਾ।। 

ਠਾਕ ਰ ਨਾਮ  ਕੀਓ ਉਵਨ ਿਰਤਵਨ।।  
ਵਤਰਪ੍ਵਤ ਅਘਾਿਨ  ਹਵਰ ਕੈ ਦਰਸਵਨ।।੧।। 
ਹਵਰ ਸੂੰ ਵਗ ਰਾਤੇ ਮਨ ਤਨ ਹਰੇ।। ਗ ਰ ਪ੍ ਰੇ ਕੀ ਸਰਨੀ ਪ੍ਰੇ।।੧।। 
ਰਹਾਉ।।”30 

‘ਿਿੰ ਤ’ ਪਦ ਦਾ ਇਵਤ ਾਿ 
 ‘ਸੂੰ ਤ’ ਪ੍ਦ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਿਾਚਣ ਨਾਲ, ਿੱਖ ਿੱਖ ਯ ੱ ਗਾਂ ਵਿਚ, ਇਸ ਤੋਂ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਅਰਥ ਜਾਣਨ 

ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਵਮਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਰਾਜਦੇਿ ਵਸੂੰਘ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪ੍ ਰਾਣੀ ਅਰਥ-ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦਾ 

ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ‘ਸਦਾਚਾਰੀ’ ਅਤੇ ਭਗਿਤ ਗੀਤਾ 
ਵਿਚ ‘ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ’ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ।31 ਭਰਥਰੀ ਹਰੀ ਨੇ ‘ਪ੍ਰਉਪ੍ਕਾਰੀ’ ਅਤੇ 
ਕਾਲੀਦਾਸ ਨੇ ‘ਬ ੱ ਧੀਮਾਨ ਵਿਅਕਤੀ’ ਲਈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਿਰਵਤਆ ਹੈ। ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਆਪ੍ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ 
14ਿੀਂ ਸ਼ਤਾਿਦੀ ਮੇਂ ਿਾਰਕੀ ਜਾਂ ਵਬਠਲ ਸੂੰਪ੍ਰਦਯ ਕੇ ਭਕਤੋਂ ਕੇ ਲੀਯੇ ਇਸ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਸ਼ਬਦ ਕਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 

ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਯਕ ਅਰਥੋਂ ਮੇਂ ਇਸਕਾ ਸਭ ਸੇ ਪ੍ਵਹਲਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਥਾਂ ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਵਗਆਨੇਸ਼ਿਰ ਆਵਦ ਵਨਰਗ ਣ ਭਕਤੋਂ ਕੇ 
ਲੀਯੇ ਆਰੂੰਭ ਹ ਆ ਇਸ ਕਾ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਯਕ ਪ੍ਰਯੋਗ ਭੀ ਇਤਨਾ ਰ ੜ ਨਹੀਂ ਥਾ ਹ ਆ ਵਜਤਨਾ ਆਗੇ ਜਾਕਰ 
15ਿੀਂ-16ਿੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਮੇਂ ਹੋ ਗਯਾ। ਕਬੀਰ ਕੋ ‘ਆਵਦ ਸੂੰਤ’ ਕਵਹਨ ਮੂੰ ਨਨ ਕਾ ਪ੍ਰਚਲਨ ਇਸ ਕੇ 
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ਿਯਾਪ੍ਕ ਅਰਥੋਂ ਕਾ ਸ ਚਕ ਹੈ ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਵਜਤਨੇ ਸਕ ੂੰ ਵਚਤ ਅਰਥੋਂ ਮੇਂ ਯਹ ਸ਼ਬਦ ਅਬ ਪ੍ਰਚਵਲਤ ਹੈ ਉਤਨਾ 
ਪ੍ਵਹਲੇ ਕਭੀ ਨਹੀਂ ਥਾਂ।  

 ਡਾ. ਵਿਸ਼ਣ ਦੱਤ ਰਾਕੇਸ਼ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਵਹੂੰ ਦੀ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਹੋਰ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਦੇ ਭਗਤੀ 
ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਵਨਰਗ ਣ ਸਗ ਣ ਮਾਰਗੀ, ਸਭ, ਸਾਧਕਾਂ ਲਈ ‘ਸੂੰਤ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।32 
ਮ ੱ ਖ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਇਹ ਭੇਦ ਵਹੂੰ ਦੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ-ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਖ ਦ ਭਗਤ ਜਾਂ ਸੂੰ ਤ ਕਹੇ 
ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਡਾ. ਰਾਜਦੇਿ ਵਸੂੰਘ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ ‘ਸੂੰ ਤ’ 

ਸ਼ਬਦ ਕੀ 15ਿੀਂ-16ਿੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਸੇ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਦੇਸੀ ਅਰਥ-ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਔਰ ਅੂੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸੇਂਟਸ ਐਿੂੰ  

ਭਾਰਤੀ ਭਕਤੋਂ ਕੋਂ ਅਲਗ ਅਲਗ ਵਸੱਧ ਕਰਨੇ ਕੇ ਲੀਯੇ ਕੀਯੇ ਗਏ ਤਤਕਾਵਲਨ ਯਤਨੋਂ  ਕੇ ਵਮਲੇ ਜ ਲੇ 
ਪ੍ਰਭਾਿ ਸੇ ਅੂੰ ਗਰੇਜ਼ੀ ਸੇਂਟ ਸੇ ਪ੍ ਰਨ ਧਿਨੀ-ਸਮਯ ਰਖਨੇ ਿਾਲਾ ਵਹੂੰ ਦੀ ਕਾ ‘ਸੂੰਤ’ ਸ਼ਬਦ ਅਵਗਆਤ ਰ ਪ੍ 

ਮੇਂ ਵਨਰਗ ਣ ਬਰਹਮ ਕੇ ਉਪ੍ਾਸਕੋਂ ਕੇ ਅਰਥੋਂ ਮੇਂ ਸੀਵਮਤ ਹੋਤਾ ਗਯਾ।33 ਵਹੂੰ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਔਰ ਖੋਜ ਕੇ 
ਵਿਕਾਸ ਕੇ ਸਾਥ-ਸਾਥ ਅਬ ਵਸਥਤੀ ਏਸੀ ਬਨ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਸ਼ਬਦ ਆਜ ਕਲ ਆਪ੍ਨੀ 
ਪ੍ ਰਿਿਰਤੀ ਉੱਦਾਤ ਮਰਥ-ਮਰਯਾਦਾ ਸੇ ਵਿਛ ੱ ਨ ਹੋ ਕਰ ਏਸੇ ਵਗਆਨੀ ਭਕਤੋਂ  ਕੀ ਪ੍ਾਵਰਭਾਵਸ਼ਕ ਔਰ 

ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਯਕ ਸੂੰ ਵਗਆ ਬਨ ਗਯਾ ਹੈ ਜੋ ਨੀਚ ਜਾਵਤਯੋਂ ਮੇਂ ਪੈ੍ਦਾ ਹ ਏ ਹੈ, ਬਰਾਹਮਣ, ਿੇਦ ਔਰ ਸਗ ਣ ਬਰਹਮ 
ਮੇਂ ਆਸਥਾ ਨਹੀਂ ਰਖਤੇ ਔਰ ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਕੋ ਅਸਿੀਕਾਰ ਕਰਤੇ ਹੈ। 
‘ਿਿੰ ਤ’ ਦੀ ਪਵਿਭਾਸ਼ਾ 
 ਐਨਸਾਇਕਲਪ੍ੀਵਡਆ ਆਫ਼ ਵਰਵਲਜਨ ਐਡਂ ਐਵਥਕਸ ਵਿਚ ਸੂੰਤ (ਸੇਂਟ) ਉਸ ਨ ੂੰ  ਸਵੀਕਾਵਰਆ 

ਵਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਦੋਸਤ ਹੋਿੇ।34 ਐਨਸਾਇਕਲਪ੍ੀਵਡਆ ਅਮੇਰਕਨਾ 
ਅਨ ਸਾਰ ਸੂੰਤ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ ਵਜਹੜਾ ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਦ ਸਰੀ ਨੈਵਤਕ ਉੱਚਤਾ ਲਈ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਹੈ।35 
ਅਮੇਵਰਕ ਪ੍ੀਪ੍ਲਜ਼ ਐਨਸਾਇਕਲਪ੍ੀਵਡਆ ਮ ਤਾਵਬਕ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਰਥਾ ਵਿਚ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਪ੍ਦ ਉਨਹ ਾਂ 

ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਤਕ ਸੀਵਮਤ ਕਰ ਵਦਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਜਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਿਨ ਨੈਵਤਕ ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ 
ਸਰਸ਼ੇਟ ਸੇਿਾ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਹਨ।36 ਿਰਲਡ ਏਨਸਾਇਕਲਪ੍ੀਵਡਆ ਅਨ ਸਾਰ ਇਸਾਈ ਮਤ ਉਸ ਇਨਸਾਨ 

ਨ ੂੰ  ‘ਸੂੰ ਤ’ ਸਵੀਕਾਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸ ਰਗ ਵਿਚ ਰਵਹੂੰਦਾ ਹੋਿੇ।37 ਕੈਥੋਵਲਕ ਤੇ ਕ ਝ ਪ੍ਰੌਟੈਸਟੈਂਟ ਵਗਰਜਾ-ਘਰਾਂ 
ਵਿਚ ‘ਸੂੰਤ’ ਨ ੂੰ  ਕ ਝ ਖ਼ਾਸ ਵਿਅਕਤੀਆ ਲਈ ਪ੍ਰਭ  ਅੱਗੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੈ, ਇਸੇ 

ਕਰਕੇ ਬਹ ਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਸੂੰਤਾਂ  ਕੋਲ ਵਨਿੇਦਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਾਲਯਰਜ ਐਨਸਾਇਕਲਪ੍ੀਵਡਆ ਵਿਚ ਿੀ 
ਸੂੰ ਤ ਦੀ ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸਰੇਸ਼ਠਤਾ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਸੂੰ ਕੇਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ।38 ਐਨਸਾਇਕਲਪ੍ੀਵਡਆ ਆਫ਼ 
ਵਰਵਲਜਸ ਕਟੇਸ਼ਨਜ ਅਨ ਸਾਰ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਉਹ ਮਨ ੱ ਖ ਹਨ, ਵਜਹੜੇ ਦ ਸਵਰਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਯਕੀਨ 

ਵਦਰੜਹ ਕਰਿਾਉਂਦੇ ਹਨ।39 ਵਬਰਹਤ ਵਹੂੰ ਦੀ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ‘ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ’; ਵਿਰਕਤ-ਮਹਾਤਮਾ ਗਰਸਥਾਸ਼ਰਮ ਮੇਂ 
ਪ੍ਰਿੇਸ਼ ਕਰਨੇ ਿਾਲੇ ਸਾਧ  ਕੋ ਸੂੰ ਤ ਕਹਾ ਗਯਾ ਹੈ”40 ਵਹੂੰ ਦੀ ਸਾਵਹਤਰਯ ਆਨ ਸਾਰ “ਸੂੰ ਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 
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ਅਵਧਕਤਰ ਵਕਸੀ ਭੀ ਪ੍ਵਿਤ ਰ ਆਤਮਾ ਔਰ ਸਦਾਚਾਰੀ ਮਨ ਸ਼ਯ ਕੇ ਲੀਯੇ ਕੀਯਾ ਜਾਤਾ ਹੈ।”41 ਕਭੀ ਕਭੀ 
ਯਹ ‘ਸਾਧ ’ ਔਰ ‘ਮਹਾਤਮਾ’ ਸ਼ਬਦੋਂ ਕਾ ਪ੍ਰਯਾਯ ਭੀ ਸਮਝ ਲੀਯਾ ਜਾਤਾ ਹੈ ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ‘ਸੂੰ ਤਮਤ’ ਸ਼ਬਦੋਂ ਮੇਂ ਆ 

ਜਾਨੇ ਕੇ ਕਾਰਨ ਇਸ ਕਾ ਏਕ ਪ੍ਾਵਰਭਾਵਸ਼ਕ ਅਰਥ ਭੀ ਹੋ ਸਕਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਕੇ ਮ ਤਾਵਬਕ ਯਹ ਉਸ 
ਿਯਕਵਤ ਦਾ ਵਗਆਨ ਕਰਾਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੇ ਸਤ ਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਮਤੱਤ ਕਾ ਅਨ ਭਿ ਕਰ ਲੀਯਾ ਹੋ, ਔਰ ਜੋ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਆਪ੍ਨੇ ਿਯਕਵਤਤਿ ਸੇ ਉਪ੍ਰ ਉਠ ਕਰ ਉਸ ਸੇ ਅਭੇਦ ਹੋ ਗਯਾ ਹੈ। ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਬਹ ਤ ਨੇੜੇ ਹੈ, 
ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ, ਧਰਮ ਸੇਿਕ ਹੈ, ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗ ਣਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰ 

ਲੈਣ ਿਾਲਾ ਅਤੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੇ ਜੀਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਵਲਜਾਣ ਿਾਲਾ ਸਰੇਸ਼ਠ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ।  

 ਪ੍ਰਸ਼ਰਾਮ ਚਤ ਰਿੇਦੀ42 ਦੇ ਸ਼ਬਦਾ ਵਿਚ ‘ਸੂੰਤ’ ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਿਯਕਵਤ ਕੀ ਔਰ ਸੂੰ ਕੇਤ ਕਰਤਾ 
ਵਜਸ ਨੇ ਸੱਤ ਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਮਤਿ ਕਾ ਅਨ ਭਿ ਕਰ ਲੀਯਾ ਹੋ..  ਜੋ ਸਤਸਿਰਪ੍  ਵਨਤਯ ਵਸਧਿਸਤ ਕਾ 

ਸਾਵਖਆਤਕਾਰ ਕਰ ਚ ਕਾ ਹੋ ਔਰ ਅਪ੍ਰੋਕਸ਼ ਕੀ ਉਪ੍ਲਬਵਧ ਕੇ ਫਲਸਰ ਪ੍ ਅਖੂੰਡ ਸੱਤ ਮੇਂ ਪ੍ਰਵਤਸ਼ਟ ਹੋ 
ਗਯਾ ਹੈ, ਿਹੀ ਸੂੰ ਤ ਹੈ। ਡਾ. ਰਾਜਦੇਿ ਵਸੂੰਘ ਅਨ ਸਾਰ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਅਵਜਹੇ ਸ਼ਾਂਤ ਅਤੇ ਸ਼ ੱ ਧ ਆਚਰਣ ਿਾਲੇ 
ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਕਵਹੂੰ ਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਨੀਿੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ ਪੈ੍ਦਾ ਹੋਏ ਹਨ।43 (ਅਪ੍ਿਾਦ ਸਦਾ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ) ਤੇ 

ਵਨਰਗ ਣ ਬਰਹਮ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ‘ਸੂੰਤ’ ਨ ੂੰ  ਬੜੇ ਹੀ ਸੀਵਮਤ ਅਤੇ 
ਸੂੰ ਕ ਵਚਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਲਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਜ਼ਰ ਰੀ ਨਹੀਂ ਵਕ ਸੂੰਤ ਹਮੇਸ਼ਾ ਨੀਿੀਂ ਜਾਤ ਨਾਲ ਹੀ ਸਬੂੰ ਵਧਤ 
ਹੋਣ। ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਡਾ. ਰਾਜਦੇਿ ਵਸੂੰਘ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਨ ੂੰ  ਬੜੇ ਵਿਸਤਵਰਤ ਅਰਥ ਵਦੱਤੇ 
ਹਨ ਵਜਿੇਂ “ਯਹ ਬੜਾ ਮਨੋਰੂੰ ਜਕ ਤੱਥ ਹੈ ਵਕ ਵਰਗਿੇਦ ਸੇ ਲੇਕਰ ਈਸਾ ਕੀ ਿੀਸਿੀ ਸਦੀ ਤਕ ‘ਸੂੰਤ’ 

ਸ਼ਬਦ ਵਨਰਵਿਿਾਦ ਰ ਪ੍ ਮੇਂ ਸਦਸਦ ਵਿਿੇਕਸ਼ੀਲ, ਅਰਾਗ, ਅਲੇਪ੍ ਔਰ ਮਾਯਾਤੀਤ ਮਹਾਂਪ੍ ਰਸ਼ ਕੇ ਅਰਥੋਂ 
ਮੇਂ ਪ੍ਰਯ ਕਤ ਹੋਤਾ ਆਯਾ ਹੈ ਜਬ ਵਕ ਵਹੂੰ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਮੇਂ ਯਹ ਸ਼ਬਦ ਵਨਰਗ ਣ ਬਰਹਮ ਕੀ ਉਪ੍ਾਸਨਾ 
ਕਰਨੇ ਿਾਲੇ ਕਬੀਰ, ਰੈਦਾਸ, ਦਾਦ  ਔਰ ਦਵਰਯਾ ਆਵਦ ਕੇ ਲੀਯੇ ਸੀਵਮਤ ਹੋ ਗਯਾ ਹੈ।44  

ਿਿੰ ਤ ਪਿਿੰ ਪਿਾ ਦਾ ਉਦੈ: 
 ਵਕਸੇ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਮਤ ਦਾ ਉਦੈ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਕਦੇ ਿੀ ਅਚਾਨਕ ਨਹੀਂ ਹ ੂੰ ਦਾ, ਸਗੋਂ 

ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਵਪੱ੍ਛੇ ਕ ਝ ਅਵਜਹੀਆਂ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਤੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਹ ੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਹੜੀਆਂ ਉਸ ਨ ੂੰ  
ਬਾਕਾਇਦਾ ਅਤੇ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਮਤ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹ ੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਇੂੰ ਜ, ਕੋਈ ਿੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 

ਢ ੱ ਕਿਾਂ ਿਾਤਾਿਰਣ, ਅਨ ਕ ਲ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦਾ ਚੌਵਗਰਦਾ ਪ੍ਾ ਕੇ ਇਕ ਸ ਤੂੰ ਤਰ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੇ 
ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਉੱਭਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਸੂੰ ਤ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ (ਭਗਤ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ) ਦੇ ਆਰੂੰਭ ਲਈ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਗੱਲ ਕਾਫ਼ੀ 
ਹੱਦ ਤਕ ਸਾਰਥਕ ਜਾਪ੍ਦੀ ਹੈ। ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਬਰਾਹਮਣਿਾਦ ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਹੋਣ 

ਕਰਕੇ ਕਵਥਤ ਨੀਿੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਦਾ ਵਜਉਣਾ ਦ ੱ ਭਰ ਹੋ ਚ ੱ ਕਾ ਸੀ। ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨੀ ਤਾਂ ਇਕ 
ਪ੍ਾਸੇ ਰਹੀ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਹੀ ਢੂੰ ਗ ਨਾਲ ਜੀਿਨ ਗ ਜ਼ਾਰਨ ਦਾ ਿੀ ਅਵਧਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀ ਸੀ। ਅਵਜਹੇ 
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ਵਘਣਾਉਣੇ ਿਾਤਾਿਰਣ ਵਿਚ ਬਰਹਮਿਾਦ ਦੇ ਵਖ਼ਲਾਫ਼ ਬਗ਼ਾਿਤ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਸ ਰ ਗ ੂੰ ਵਜਆ, ਵਜਸ ਨੇ ਬੋਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਘਟੀਆ ਹੋ ਚ ੱ ਕੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਚੇਤਨਤਾ ਵਲਆਂਦੀ ਅਤੇ ਜਨ-

ਸਧਾਰਨ ਨ ੂੰ  ਜੀਣ-ਥੀਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭ -ਭਗਤੀ ਦਾ, ਜਨਮ-ਵਸੱਧ ਅਵਧਕਾਰ ਵਦਿਾਇਆ।  
 ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਸ ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਨ ਅਤੇ ਦੀਰਘ ਸੂੰਤ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਉਦੈ ਬਾਰੇ ਵਿਦਿਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਸਵਹਮਤੀ ਨਹੀਂ। ਵਕਸੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਆਰੂੰਭ ਸਵਾਮੀ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਤੋਂ ਮੂੰ ਵਨਆ ਹੈ, ਵਕਸੇ ਨੇ 
ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਦਾ ਮੋਢੀ ਆਵਖਆ ਹੈ, ਕੋਈ ਜੈ ਦੇਿ ਤੋਂ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ ਰ ਆਤ ਮੂੰਨਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵਕਸੇ ਨੇ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦਾ ਸੂੰਚਾਲਕ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਵਿਚਾਰਿਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਾਿਾਂ ਿਾਚ ਲੈਣ ਉਪ੍ਰੂੰਤ 

ਵਕਸੇ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਮਤ ’ਤੇ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚਣਾ ਸੂੰ ਭਿ ਹੈ।  
 ਪ੍ਰਸ਼ ਰਾਮ ਚਤ ਰਿੇਦੀ45 ਨੇ ਸੂੰ ਤ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦਾ ਪ੍ਵਹਲਾ ਯ ੱ ਗ ਜੈਦੇਿ ਤੋਂ ਮੂੰ ਵਨਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਜੈਦੇਿ 

ਤੋਂ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਵਪ੍ਛੋਂ ਹੋਏ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਉਹ ਪੱ੍ਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਦੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ ਹਨ। ਚਤ ਰਿੇਦੀ, ਵਬਕਰਮ 
ਦੀ 15ਿੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰੇ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ ੂੰ  ਭਾਿੇਂ ਸੂੰ ਤ ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਵਹਲਾ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰੂੰ ਤ  
ਸੂੰ ਤਮਤ ਦਾ ਸੂੰਗਵਠਤ ਅਤੇ ਸ ਵਿਿਸਵਥਤ ਪ੍ਰਚਾਰ ਉਹ ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਹੀ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਸ਼ ਕਲ46 ਅਨ ਸਾਰ ਵਨਰਗ ਣ ਪ੍ੂੰਥ ਲਈ ਮਾਰਗ ਕਢਣ ਿਾਲੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਹਨ ਇਸ ਦੇ ਵਨਰਵਦਸ਼ਟ 
ਪ੍ਵਰਿਰਤਕ ਉਨਾਂ ਨੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਵਦਵਿੇਦੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ “ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਕੀ ਤਰਹ 
ਨਾਮਦੇਿ ਭੀ ਭਕਵਤ ਕੋ ਦਕਸ਼ਣ ਸੇ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਮੇਂ ਲਾਏ”। ਉਹ ਿੀ ਵਨਰਗ ਣ ਮਤ ਦੇ ਆਵਦ 
ਪ੍ਵਰਿਰਤਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ ੂੰ  ਮੂੰ ਨਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਰਾਜਦੇਿ ਵਸੂੰ ਘ47 ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਵਕ ਵਨਰਗ ਣ ਸੂੰਤ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ 

ਨ ੂੰ  ਵਿਿਸਵਥਤ ਰ ਪ੍ ਦੇਣ ਿਾਲੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਹਨ। ਡਾਕਟਰ ਦੀਕਵਸ਼ਤ48 ਸੂੰ ਤ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦਾ ਅਰੂੰ ਭ 
ਕੋਮਲ-ਕਾਂਡ ਪ੍ਦਾਿਲੀ ਦੇ ਗਾਇਕ, ਗੀਤ ਗੋਵਬੂੰ ਦ ਦੇ ਰਚੇਤਾ ਭਗਤ ਜੈਦੇਿ ਤੋਂ ਸਵੀਕਾਰਦੇ ਹਨ। ਵਿਨਯ 
ਮੋਹਨ ਸ਼ਰਮਾ ਨੇ ਨਾਮਦੇਿ ਨ ੂੰ  ਵਨਰਗ ਣ ਭਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਵਹਲਾ ਉਨਾਯਕ ਆਵਖਆ ਹੈ।49 ਡਾ. ਪ੍ਰੇਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 

ਵਸੂੰਘ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, “ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਵਨਰਗ ਣਿਾਦੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਸੂੰ ਸਥਾਪ੍ਕ ਹਨ ਅਤੇ ਪ੍ੂੰਜਾਬ 
ਵਿਚ ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਵਨਰਗ ਣਧਾਰਾ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਵਤਰਗ ਣਾਯਤ51 ਨੇ 

“ਵਨਰਗ ਣ ਕਾਿਯਧਾਰ ਕਾ ਪ੍ਰਮ ਖਯ ਪ੍ਰਿਰਤਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ” ਨ ੂੰ  ਮੂੰ ਵਨਆ ਹੈ।50 ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ ਇਸ 
ਧਾਰਾ ਦੇ ਬੀਜ ਜੈ ਦੇਿ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ ਵਤਰਲੋਚਨ ਭਗਤ ਸਦਨਾ, ਭਗਤ ਸੇਨ, ਭਗਤ ਬੇਣੀ, 

ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ, ਭਗਤ ਧੂੰ ਨਾ, ਭਗਤ ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਆਵਦ ਦੇ ਸਮੇਂ ਹੀ ਬੀਜ ਵਦੱਤੇ ਗਏ ਸਨ। ਡਾਕਟਰ 
ਬੜਥਿਾਲ52 ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਵਨਰਗ ਣ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੀ ਪ੍ ਰਨਤਾ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨਾਲ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ ਭਾਿੇਂ ਇਸ 
ਦਾ ਰ ਪ੍-ਆਕਾਰ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਵਤਆਰ ਹੋਣਾ ਸ਼ ਰ  ਹੋ ਵਗਆ ਸੀ। ਡਾਕਟਰ ਪ੍ਰਸਾਦ ਨੇ ਿੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ53 

ਨ ੂੰ  ਹੀ ਸੂੰ ਤ ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਵਰਿਰਤਕ ਆਵਖਆ ਹੈ।  
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ਸੂੰਤਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਬੇਸ਼ੱਕ ਵਗਆਨ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਕਰਮ ਯੋਗ ਨ ੂੰ  ਮਾਨਤਾ ਤਾਂ ਵਦੂੰ ਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਧਰਮ 
ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਪ੍ਾਖੂੰ ਡ ਨ ੂੰ  ਵਕਸੇ ਿੀ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਸੂੰ ਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸਾਧਨਾ ਆਪ੍ਣੇ 

ਵਹਰਦੇ ਨ ੂੰ  ਸ਼ ੱ ਧ ਅਤੇ ਵਨਰਮਲ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਿਹਾਰਕ ਪ੍ਧਰ ’ਤੇ ਵਲਆਉਣ ਲਈ ਜ਼ੋਰ ਵਦੂੰ ਦੀ 
ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਲਈ ਮਨ ੱ ਖਤਾ ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਹੈ। ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਜਾਂ ਵਨਰਵਿਰਤੀ ਦੋਿਾਂ 
ਮਾਰਗਾਂ ਨ ੂੰ  ਛੱਡ ਕੇ ਇਹ ਸਵਹਜ ਮਾਰਗ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਸਰਗ ਣ-ਮਾਰਗੀ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਰਾਮ ਉਪ੍ਾਸ਼ਕ ਅਤੇ ਵਕਰਸ਼ਨ ਉਪ੍ਾਸ਼ਕ ਦੋ ਿਰਗਾਂ 

ਵਿਚ ਿੂੰ ਡੇ ਗਏ, ਇਿੇਂ ਹੀ ਵਨਰਗ ਣਿਾਦੀ ਸੂੰ ਤ ਵਗਆਨ-ਮਾਰਗੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ-ਮਾਰਗੀ ਸ਼ਾਖਾਿਾਂ ਵਿਚ ਿੂੰ ਡ ਕੇ 

ਸਮਝੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਆਧ ਵਨਕ ਅਵਧਐਨਾਂ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ ਬੇਸ਼ਕ ਭਗਤ ਜੈਦੇਿ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ 
ਵਤਰਲੋਚਨ ਆਵਦ ਸੂੰਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਤ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਬਹ ਤ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਦਾ 

ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਸੂੰਤ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਨ ੂੰ  ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਾਨ ੂੰ  ਭਾਰਤ ਦ ੇ
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਜੀਿਨ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਿੱਲ ਪ੍ਰਤਣਾ ਪ੍ਿੇਗਾ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਿੈਵਦਕ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਤੋਂ ਪ੍ਤਾ 
ਚਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਿਾਸੀਆਂ ਦਾ ਜੀਿਨ ਬਹ ਤ ਹੀ ਸਰਲ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਕੂੰ ਮ ਿੀ ਬੜੇ ਵਸੱਧੇ-

ਸਾਦੇ ਹ ੂੰ ਦੇ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮ ੱ ਖ ਅੂੰ ਗ ਸਨ: ਦੇਿਤਾ ਪ੍ ਜਣ, ਵਪੱ੍ਤਰ ਪ੍ ਜਣ ਅਤੇ ਯੱਗ। 
ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਿਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਕ ਦਰਤ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਸਥਾ ਰੱਖਦੇ ਵਿਖਾਈ ਵਦੂੰ ਦੇ ਹਨ। 
ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਗੀਤ ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਸ ੱ ਖਾਂ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਹੀ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਦੇਿਤੇ ਤਾਕਤਿਰ 
ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹ ੂੰ ਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਿਾਂ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਭੈ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਵਰਤ ਹੋ 

ਕੇ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਿਾਂ ਸਨ। ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀ ਵਕਰਪ੍ਾ, ਹਮਦਰਦੀ ਜਾਂ ਹੋਰ ਅਵਜਹੀਆਂ ਕੋਮਲ 
ਵਬਰਤੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਸੀ ਵਕ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ 
ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਿਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਨ ੂੰ  ਵਰਝਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਯੱਗਾਂ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਸ਼ ਆਂ ਦੀ 

ਬਲੀ ਦੇਣਾ ਿੀ ਇਸੇ ਵਰਝਾਉਣ-ਪ੍ਰਵਕਰਆ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੂੰਗ ਸੀ। ਵਪ੍ਤਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ ਜਾ ਿੀ ਕੋਈ ਵਪ੍ਤਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਮੋਹ ਜਾਂ ਵਪ੍ਆਰ ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਲਈ ਸੀ ਵਕ ਸਾਡੇ ਵਪ੍ਤਰ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਿਨ ਦੇ ਕੂੰ ਮਾਂ-

ਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਘਨ ਨਾ ਪ੍ਾਉਣ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਸਾਧਾਰਨ ਜਨਤਾ ਨ ੂੰ  ਜਾਦ -ਟ ਵਣਆ ਵਿਚ ਿੀ 
ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਸੀ ਅਤੇ ਅਵਜਹੀ ਧਾਰਨਾ ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਮੂੰਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨਾਲ ਜ਼ਵਹਰ ਆਵਦ ਦ ਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਸ਼ ਰਾਮ ਚਤ ਰਿੇਦੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਸਾਡੇ ਪ੍ ਰਿਜਾਂ ਦੇ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ 
ਧਾਰਵਮਕ ਕਰਮ ਕੇਿਲ ਇਸੇ ਉਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਵਕ ਸਾਡਾ ਦੈਵਨਕ ਜੀਿਨ ਪ੍ ਰੀ ਤਰਹਾਂ 
ਰ ਕਾਿਟਾਂ ਤੋਂ ਬਚ ਕੇ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਰਹੇ ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਸ ਖ ਵਿਚ ਿੀ ਿਾਧਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਰਹੇ।  

ਸਮਾਂ ਪ੍ਾ ਕੇ ਇਨਹ ਾਂ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਿਾਂ ਤੋਂ ਿੱਧ ਮਹੱਤਤਾ ਯੱਗਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਦੱਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗ 
ਪ੍ਈ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਯੱਗਾਂ ਦੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਮਹਤੱਤਾ ਘਟ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਵਚਰਾਂ 
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ਤੋਂ ਦੱਬੀ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਸ਼ਰਮਣ ਸੂੰਸਵਕਰਤੀ ਮ ੜ ਜੈਨ ਧਰਮ ਤੇ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਸ ਰਜੀਤ ਹੋ ਉਠੀ। 
ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਨੇ ਿੈਵਦਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਯੱਗਾਂ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਸਾਰੇ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨਾਂ ਦਾ ਖੂੰ ਡਨ 

ਕੀਤਾ। ਇੱਥੋਂ ਤੱਕ ਿੈਵਦਕ ਸਾਧਨਾਿਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਪ੍ਰਬਲ ਹੋਇਆ ਵਕ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਆਤਮਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਸਭ 
ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋ ਵਗਆ। ਚਾਰਿਾਕ, ਆਜੀਿਕ ਆਵਦ ਤਾਂ ਵਬਲਕ ਲ ਹੀ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਨੈਵਤਕਤਾ ਨ ੂੰ  
ਨੈਵਤਤਕਤਾਿਾਦੀ ਧਰਮ ਦੱਸਦੇ ਸਨ। ਬ ੱ ਧ ਨੇ ਸਦਾਚਾਰ ਲਈ ਕਰੜੇ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਬਣਾਇਆ 
ਅਤੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਦ ੱ ਖਾਂ ਦਾ ਘਰ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਵਜੱਥੇ ਇੱਛਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਦ ੱ ਖਾਂ ਕਾਰਨ ਦੱਵਸਆ ਉਥੇ ਨਾਲ ਹੀ 

ਮਵਧਅਮ ਮਾਰਗ ਦਾ ਿੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਏਸ਼ੀਆ ਵਿਚ ਫੈਲ ਵਗਆ ਅਤੇ ਭਾਰਤ 

ਦੇ ਕਈ ਰਾਜੇ ਿੀ ਬੋਧੀ ਬਣ ਗਏ।  
ਕਾਲਾਂਤਰ ਵਿਚ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਕਰੜੇ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਦੀ ਿਜਹਾ ਕਰਕੇ ਦੋ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਿਾ ਵਿਚ ਿੂੰ ਵਡਆ 

ਵਗਆ। ਵਜਹੜੇ ਲੋਕ ਕਰੜੇ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਵਿਚ ਵਢੱਲਾਂ ਅਤੇ ਖ ੱ ਲਾਂ ਲੈਣ ਦੇ ਹਾਮੀ ਸਨ, ਉਹ ਮਹਾਂਯਾਨੀ 
ਕਵਹਲਾਏ ਅਤੇ ਵਜਹੜੇ ਮ ਲ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਦੇ ਤਪ੍-ਵਤਆਗ ਅਤੇ ਕਰੜੇ ਸੂੰਜਮ ਦੇ ਪੈ੍ਰੋਕਾਰ ਸਨ, ਉਹ 
ਹੀਨਯਾਨੀ ਕਵਹਲਾਏ। ਮਹਾਂਯਾਨ ਬਹ ਤ ਵਜ਼ਆਦਾ ਫੈਵਲਆ ਅਤੇ ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਵਹੂੰ ਦ  ਧਰਮ ਦੇ 

ਸੂੰ ਪ੍ਰਕ ਵਿਚ ਰਵਹਣ ਕਰਕੇ ਇਸ  ਪ੍ ਜਾ-ਅਰਚਾ ਵਿਚ ਵਹੂੰ ਦ  ਪ੍ਰਭਾਿ ਆਉਣੇ ਸ਼ ਰ  ਹੋ ਗਏ। ਖ ੱ ਲਹਾਂ ਲੈਣ ਦ ੇ
ਸ ਭਾਅ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਤੂੰ ਤਰ ਤੇ ਿੈਸ਼ਨਿ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਿਾਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਬੋਧੀ ਜੀਿਨ-ਚਰਯਾ ਵਿਚ 
ਇਸਤਰੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਿੇਸ਼ ਿੀ ਹੋ ਵਗਆ ਅਤੇ ਮਹਾਂਯਾਨੀ ਵਸੱਧਾਂ ਦੀਆਂ ਕਈ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਿਾਂ ਬਣ ਗਈਆਂ ਵਜਹੜੇ 
ਭੋਗ-ਵਿਲਾਸ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਮਹਾਂ ਸ ਖ ਅਤੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਤੋਂ ਪ੍ਾਰ ਜਾਣ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੂੰਨਣ ਲੱਗ ਪ੍ਏ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਸੱਧਾਂ ਦਾ 

ਕਾਵਿ ਪ੍ਰਾਵਕਰਤ ਅਤੇ ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ ਵਿਚ ਪ੍ਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਸੱਧਾਂ ਦੀ ਇੂੰ ਵਦਰਆਿੀ ਸ ਖਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਲੀਨਤਾ ਦੇ 
ਵਿਦਰੋਹ ਵਿਚ ਨਾਥ ਖੜਹੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਵਜਥੇ ਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਭੇਦ-ਭਾਿ ਦੇ ਵਖਲਾਫ ਆਿਾਜ਼ ਉਠਾਈ, 
ਉਥੇ ਨਾਲ ਹੀ ਨਾਲ ਇਸਤਰੀ ਜਾਤੀ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਸਭ ਤੋਂ ਬ ਰਾ ਵਕਹਾ। ਇਸਤਰੀ ਨ ੂੰ  ਨਾਵਗਨ, ਬਾਵਘਨ, 

ਚੂੰ ਡਾਲਨੀ ਆਵਦ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਤੋਂ ਦ ਰ ਰਵਹਣ ਦੇ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤੇ। ਨਾਥ ਵਸ਼ਿ ਦੀ ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ ਕਰਨ 
ਿਾਲੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ-ਪੱ੍ਧਤੀ ਵਿਚ ਤੂੰ ਤਰ-ਮੂੰ ਤਰ ਤੇ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਬਹ ਤ ਮਹੱਤਿ ਸੀ। ਇਸ 

ਲਈ ਇਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਯੋਗੀ ਿੀ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।  
ਈਸਿੀ ਸੂੰਨ ਦੇ ਪ੍ਵਹਲੇ ਦਹਾਕੇ ਦੀਆਂ ਪ੍ਵਹਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਮਹਾਂਯਾਨੀ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਤੇ 

ਿੈਸ਼ਨਿ, ਸ਼ੈਿ ਮੱਤਾਂ ਦੇ ਮੇਲ-ਵਮਲਾਪ੍ ਸਦਕਾ ਵਜਹੜਾ ਤੂੰ ਤਰ-ਮੂੰ ਤਰਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਵਰਪ੍ ਰਨ ਵਸੱਧ ਮੱਤ ਅਤੇ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਨਾਥ ਮੱਤ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋ ਕੇ ਵਿਆਪ੍ਕ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਿਸ਼ਾਲੀ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਉਹ ਦਸਿੀਂ ਸਦੀ ਤੱਕ 
ਸਮਾਪ੍ਤੀ ਿੱਲ ਿਧ ਵਰਹਾ ਸੀ ਤੇ ਹ ਣ ਉਹ ਸੂੰਤ ਭਗਤ ਦੇ ਮੱਤਾਂ-ਮਤਾਂਤਰਾ ਦੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਦੱਖਣ ਿੱਲ ਿਧ 

ਚ ੱ ਕਾ ਸੀ। ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਕ ਝ ਅਵਜਹੇ ਸੂੰਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ, ਵਜਹੜੇ ਸ਼ਾਇਦ ਬਹ ਤ ਪ੍ੜਹੇ-
ਵਲਖੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹ ਤੇ ਤਾਵਮਲ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੇ ਵਨਿਾਸੀ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਜੀਿਨ ਬਹ ਤ ਹੀ 



 

17 
 

ਵਸੱਧਾ-ਸਾਦਾ ਅਤੇ ਸਰਲ ਸੀ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਗੀਤਾਂ ਅਤੇ ਭਜਨਾਂ ਦੇ ਗਾਇਨ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਵਮਤ ਸੀ। 
ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕ ਝ ਨ ੂੰ  ‘ਆਡਿਾਰ’ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਆਡਿਾਰ ਸ਼ਾਇਦ ਅਵਜਹੇ ਮਹਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਸਮਵਝਆ 

ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਈਸ਼ਿਰੀ ਵਗਆਨ ਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਮ ੂੰ ਦਰ ਵਿਚ ਪ੍ ਰਨ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ ਵਲਆ ਹੋਿੇ ਅਤੇ 
ਵਜਹੜਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਵਧਆਨ ਵਿਚ ਹੀ ਵਨਰੂੰਤਰ ਲੀਨ ਰਵਹੂੰਦਾ ਹੋਿੇ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ‘ਸੂੰ ਤ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 
ਤਰਹਾਂ ਆਡਿਾਰ ਸ਼ਬਦ ਿੀ ਕੇਿਲ ਅਵਜਹੇ ਭਗਤਾਂ ਲਈ ਹੀ ਪੱ੍ਕਾ ਹੋ ਵਗਆ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸੂੰ ਵਖਆ 12 ਸੀ 
ਅਤੇ ਇਹ ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵਭੂੰ ਨ-ਵਭੂੰ ਨ ਸਥਾਨਾਂ ਦੇ ਵਨਿਾਸੀ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਇਕ ਵਸਲਵਸਲਾ 

ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਅਵਧਆਤਮਕ ਅਨ ਭਿਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਵਜੂੰ ਨਹ ਾਂ ਪ੍ਦਾਂ ਦੀ ਇਨਹ ਾਂ ਰਚਨਾ 

ਕੀਤੀ, ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸੂੰਗਰਵਹ ਤਾਵਮਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ‘ਪ੍ਰਬੂੰ ਧਮ’ ਨਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਹੈ। ਤਾਵਮਲ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਇਸ ਪ੍ਰਬੂੰ ਧਮ ਨ ੂੰ  ਤਾਵਮਲ ਿੇਦ ਿਜੋਂ ਿੀ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਖਾਸ ਧਾਰਵਮਕ ਉਤਸਿਾਂ ਉੱਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ 

ਪ੍ਾਠ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  
ਆਡਿਾਰ ਸੂੰ ਤਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੂੰ ਧਮ ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਬਹ ਤ ਸਾਰੇ ਸੂੰ ਤ ਅਤੇ 

ਿੈਸ਼ਨਿ ਆਚਾਵਰਆਂ ਿੀ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਨਾਥ ਮ ਨੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਵਹਲੇ ਹਨ ਵਜਹੜੇ 10ਿੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ 

ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਡਿਾਰ ਸੂੰਤਾਂ ਦੇ ਚਾਰ ਹਜ਼ਾਰ ਪ੍ਦਾਂ ਨ ੂੰ  ਚਾਰ ਵਹੱਵਸਆਂ ਵਿਚ ਸੂੰ ਪ੍ਾਵਦਤ ਕੀਤਾ। 
ਨਾਥ ਮ ਨੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਯਾਮ ਨਾਚਾਰਯ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਰਾਮਾਨ ਜ ਹੋਏ ਹਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਡਿਾਰਾਂ ਦੇ 
ਪ੍ਰਬੂੰ ਧਮ ਦਾ ਬੜੀ ਵਨਸ਼ਠਾ ਪ੍ ਰਿਕ ਅਵਧਐਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਤੱਕ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚ ਕੇ ਅਨੇਕਾਂ ਤੀਰਥਾਂ 
ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਗਰੂੰ ਥਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਸਰੀ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਇ ਨਾਂ ਦੀ 

ਇਕ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ ਚਲਾਈ। ਰਾਮਾਨ ਜ ਵਿਦਿਾਨ ਸਨ ਅਤੇ ਬੇਸ਼ੱਕ ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਇਸਤਰੀ ਵਸਵਖਆ ਨ ੂੰ  
ਉਤਸ਼ਾਵਹਤ ਕੀਤਾ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਨ ੂੰ  ਇਹ ਵਕਸੇ ਸੀਮਾ ਤੱਕ ਮੂੰਨਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਮ ਰਤੀ-ਪ੍ ਜਾ ਦ ੇ
ਿੀ ਹਾਮੀ ਸਨ। ਭੋਜਨ ਦੇ ਪ੍ਕਾਉਣ ਅਤੇ ਖਾਣ ਵਿਚ ਇਸ ਸੂੰਪ੍ਰਦਾ ਦੇ ਆਪ੍ਣੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰੜੇ ਵਨਯਮ 

ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਹੀ ਪ੍ੂੰਜਿੇਂ ਥਾਂ ਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਹੋਏ ਵਜਹੜੇ ਇਲਾਹਾਬਾਦ ਦੇ ਵਨਿਾਸੀ ਸਨ। 
ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਨੇ ਿੀ ਤ ਰ-ਵਫਰ ਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਭੋਜਨ ਪ੍ਰਤੀ ਲੋੜੋਂ ਿੱਧ ਸ ੱ ਚਮਤਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਨ ੂੰ  

ਇਹ ਸਿੀਕਾਰ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ ਅਤੇ ਅੂੰ ਤ ਵਿਚ ਸਰੀ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ ਤੋਂ ਵਨਖੜ ਕੇ ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਉਦਾਰ ਵਬਰਤੀ ਿਾਲੀ 
ਇਕ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦੀ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ ਚਲਾਈ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਬਾਰਾਂ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਚੇਵਲਆਂ ਵਿਚੋਂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ, 

ਭਗਤ ਧੂੰਨਾ, ਭਗਤ ਸੈਨ ਆਵਦ ਪ੍ਰਵਸਧ ਹਨ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ 
ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮ ਸਲਮਾਨ ਿੀ ਪ੍ ਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ ਚ ੱ ਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਮ ਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਅਜੇ 
ਬਾਕੀ ਸੀ। ਬਾਬਰ ਪ੍ਵਹਲਾ ਮ ਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਜਸ ਨੇ ਸੂੰ ਨ 1526 ਵਿਚ ਪ੍ਾਣੀਪ੍ਤ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 

ਇਬਰਾਹੀਮ ਲੋਧੀ ਨ ੂੰ  ਹਰਾ ਕੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮ ਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖੀ ਸੀ। 9ਿੀਂ 10ਿੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ 
ਹੀ ਮ ਸਲਮਾਨ ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸ ਫੀ ਸੂੰ ਤਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਸ਼ ਰ  ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਹ 
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ਵਨਰਗ ਣ-ਮਾਰਗੀ ਸੂੰ ਤ ਕੇਿਲ ਵਗਆਨ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਪ੍ਰਭ -ਵਮਲਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਾ ਮੂੰ ਨ ਕੇ ਪ੍ਰੇਮ ਮਾਰਗ ਨ ੂੰ  
ਆਪ੍ਨਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਪ੍ੂੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵਚਸ਼ਤੀ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਬਾਬਾ 

ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਿਾਂ ਸ਼ਾਹ ਹ ਸੈਨ, ਬ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ ਆਵਦ ਅਤੇ ਉੱਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਕ ਤਬਨ, ਮੂੰਝਨ, ਮਵਲਕ ਮ ਹੂੰ ਮਦ ਜਾਯਸੀ ਆਵਦ ਦੇ ਨਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਲੇਖ ਕਰਨ ਯੋਗ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਸ ਫੀਆਂ 
ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਕਥਾਨਕਾਂ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਤ ਕਥਾਿਾਂ ਵਲਖ ਕੇ ਜਾਂ ਮ ਕਤਕ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਿੀ ਰਚਨਾਿਾਂ ਕਰ ਕੇ 
ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ, ਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਲੋਕਾਂ ਨ ੂੰ  ਮ ਕਤ ਕਰਨ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮ ਪ੍ ਰਨ ਉਪ੍ਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ 

ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਿੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਹ ਕਾਫੀ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋਏ।  

ਸੂੰ ਤਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉੱਤੇ ਵਜੱਥੇ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤੀ ਸੂੰਤਾਂ ਦਾ, ਉੱਤਰ ਭਾਰਤੀ ਿੈਸ਼ਨਿ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਿਾਂ 
ਦਾ, ਨਾਥਾਂ ਦਾ, ਜੋਗੀਆਂ ਦਾ ਕਾਫੀ ਪ੍ਰਭਾਿ ਵਪ੍ਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜੈਦੇਿ, ਨਾਮਦੇਿ, ਕਬੀਰ, ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ, ਪ੍ੀਪ੍ਾ, 

ਸਧਨਾ, ਰੱਜਬਦਾਸ, ਸ ੂੰ ਦਰਦਾਸ, ਮਲ ਕਦਾਸ ਆਵਦ ਅਨੇਕਾਂ ਸੂੰ ਤਾਂ ਨੇ ਵਜਥੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ 
ਉਸ ਨ ੂੰ  ਅਪ੍ਣਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਵਜੱਥੇ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਅਨ ਭ ਤੀਆਂ ਦਾ ਿੀ ਸਮਾਿੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ 
ਇਨਹ ਾਂ ਉੱਤੇ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਿੀ ਬੜਾ ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਹੈ। ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਨੇ ਤਾਂ ਦਰਅਸਲ ਿੇਦਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 

ਮੋਢੀ ਵਿਆਵਖਆਕਾਰ ਸ਼ੂੰਕਰਾਯਾਰਯ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਪ੍ਰਭਾਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਇਕ ਬ ੱ ਧੀਿਾਦੀ ਧਰਮ ਹੈ 
ਅਤੇ ਬ ੱ ਧ ਧਰਮ ਦੀ ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਬੌਧਕਤਾ ਦੀ ਤੜਪ੍ ਸੂੰਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਬਹ ਤ ਹੀ ਰ ਚੀਕਾਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਵਨਰਗ ਣਿਾਦੀਆਂ ਦੀ ਵਗਆਨ ਆਸਰੀ ਸ਼ਾਖਾ ਦੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਆਵਦ ਭਗਤਾਂ ਨੇ 
ਵਬਬੇਕ ਬ ੱ ਧੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਉੱਤੇ ਕਾਫੀ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਸੂੰ ਤਾਂ ਨੇ ਜੋ ਕ ਝ ਿੀ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ 

ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਵਰਕ ਲੋਕ ਰੀਤਾਂ ਅਤੇ ਿੇਦ ਿੇਦਾਂਗ ਪ੍ਰਤੀ ਅੂੰ ਨਹ ੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਵਖਲਾਫ਼ ਆਿਾਜ਼ ਬ ਲੂੰ ਦ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਸਹਾਈ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਿੈਵਦਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਇਨਹ ਾਂ ਸੂੰ ਤਾਂ ਦੇ ਮੱਤ ਵਿਚ ਵਤੱਖਾ ਕਟਾਕਸ਼ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। 
ਸੂੰ ਤਾਂ ਦੇ ਇਸ ਬ ੱ ਧੀਿਾਦ ਨੇ ਹੀ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਕਈ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਬਦਲਾਿ ਵਲਆਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕੀਤੀ 

ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨੇ ਤਾਂ ਖ ੱ ਲਹਮ ਖ ੱ ਲਹਾ ਕਾਜ਼ੀ ਮ ੱ ਲਾਂ, ਪ੍ੂੰ ਵਡਤ ਆਵਦ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਤਆਗਣ ਅਤੇ ਉਸ ਦ ੇ
ਉਲਟ ਚੱਲਣ ਦੀ ਸਲਾਹ ਵਦੱਤੀ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨ ਸਾਰ: 

“ਪ੍ੂੰ ਵਡਤ ਮ ਲਾਂ ਜੋ ਵਲਵਖ ਦੀਆ।। 
ਛਾਵਡ ਚਲੇ ਹਮ ਕਛ  ਨ ਲੀਆ।।”54  

ਇਨਹ ਾਂ ਸਭ ਨੇ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਸਮਰਪ੍ਣ, ਸਰਬਾਂਗੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅਤੇ ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਦ ੇ
ਵਖਲਾਫ਼ ਆਿਾਜ਼ ਉਠਾਈ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਆਿਾਜ਼ ਦਾ ਕ ਝ ਅਸਰ ਹੋਇਆ ਿੀ ਅਿੱਸ਼ ਪ੍ਰ ਵਜੂੰ ਨੀ ਕ  ਕਰਾਰੀ 
ਚੋਟ ਦੀ ਲੋੜ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਧਾਰਵਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਨ ੂੰ  ਸੀ, ਉਨਹ ਾਂ ਕ ਝ ਇਹ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ। ਪ੍ਰਵਸੱਧ 

ਇਵਤਹਾਸਕਾਰ ਜ.ੇਡੀ.ਕਵਨੂੰ ਘਮ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਤੱਥ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ: 
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“ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਅਤੇ ਗੋਰਖ ਨੇ ਧਾਰਵਮਕ ਏਕਤਾ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। 
ਚੈਤੂੰ ਨਯ ਨੇ ਉਸ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਪ੍ਾਦਨ ਕੀਤਾ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਜਾਤਾਂ 

ਆਮ ਪੱ੍ਧਰ ’ਤੇ ਆਈਆਂ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨੇ ਮ ਰਤੀ ਪ੍ ਜਾ ਦੀ 
ਮਨਾਹੀ ਿਲਭਾਚਾਰਯ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਵਸੱਵਖਆਿਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਅਤੇ 
ਧਰਮ ਦਾ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤਾ ਪ੍ਰ ਇਹ ਮਹਾਨ ਸ ਧਾਰਕ 
ਜੀਿਨ ਦੀ ਵਖਨ-ਭੂੰਗਰਤਾ ਤੋਂ ਇੂੰ ਨੇ ਵਜ਼ਆਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਸਨ ਵਕ 

ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਕੇਿਲ ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ 

ਤੋਂ ਛ ਟਕਾਰਾ ਵਦਿਾਉਣਾ, ਮ ਰਤੀ-ਪ੍ ਜਾ ਅਤੇ ਬਹ -ਦੇਿ-ਿਾਦ ਦੀ 
ਸਥ ਲਤਾ ਵਦਖਾਉਣਾ ਹੀ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਿੈਰਾਗੀ ਤੇ ਸ਼ਾਂਤ ਪ੍ ਰਸ਼ਾਂ ਦਾ 

ਸੂੰਗਠਨ ਤਾਂ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਆਤਮ-ਆਨੂੰ ਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਆਪ੍ਣਾ 
ਸਭ ਕ ਝ ਵਤਆਗ ਵਦੱਤਾ ਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣੇ ਭਰਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ 
ਧਾਰਵਮਕ ਬੂੰ ਧਨਾਂ ਨ ੂੰ  ਤੋੜਨ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਨਾ ਦੇ ਸਕੇ, ਵਜਸ 

ਨਾਲ ਅਵਜਹੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਨਰਮਾਣ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ ਰ ੜੀਿਾਦੀ 
ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਅਤੇ ਆਡੂੰਬਰਾਂ ਤੋਂ ਵਿਹੀਨ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਆਪ੍ਣੇ ਮੱਤਾਂ 
ਵਿਚ ਤਰਕ-ਵਿਤਰਕ, ਿਾਦ-ਵਿਿਾਦ ਉੱਤੇ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ ਵਦੱਤਾ 
ਪ੍ਰ ਅਵਜਹੇ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਨਾ ਵਦੱਤੇ, ਵਜਹੜੇ ਰਾਸ਼ਟਰ ਵਨਰਮਾਣ ਦਾ 

ਬੀਜ ਬੀਜਣ ਦਾ ਕੂੰ ਮ ਕਰਦੇ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਵਕ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਿਾਂ ਵਿਕਸਤ ਨ ਹੋਈਆਂ ਅਤੇ ਉਥੇ ਦੀਆਂ ਉਥੇ ਹੀ ਰਵਹ 
ਗਈਆਂ।”55 

ਸੂੰਤ-ਭਗਤ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਵਿਚੋਂ ਉਨਹ ਾਂ ਸੂੰ ਤ-ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਦੀਿਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਈ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ 
ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਦਰਜ਼ ਹੈ।  

ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਸ ਮਹਾਨ ਸੂੰਤ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਨ ੂੰ  ਜਦੋਂ ਇਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ 
ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਵਕ ਨਾ ਇਕੱਲਾ ਕਬੀਰ, ਨਾ ਨਾਮਦੇਿ, ਨਾ ਜੈਦੇਿ, ਅਤੇ ਨਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਭਗਤ ਇਸ ਦਾ 

ਸੂੰਚਾਲਕ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਸਾਡੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਸਰਗ ਣ ਵਨਰਾਕਾਰ ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਬੀਜ ਸਦੀਆਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ 
ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਭ ਮੀ ਹੇਠ ਬੀਜ ਵਦੱਤੇ ਗਏ ਸਨ। ਸ਼ੂੰ ਕਰ ਅਦਵੈਤਿਾਦ ਤੇ ਨਾਥ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਵਨਰਾਕਾਰ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਆਸਥਾ ਇਸ ਦੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਇਹ 

ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰਕਾਂ ਨੇ ‘ਸਰਗ ਣ ਵਨਰਾਕਾਰ’ ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਦੀ 
ਪ੍ਹ ੂੰ ਚ ਵਿਚ ਕਰ ਵਦੱਤਾ। ਤਤਕਾਲੀਨ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਤਨਮ ਖੀ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਵਧਆਨਗੋਚਰ 
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ਰੱਖਵਦਆਂ ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦਾ ਮ ੱ ਢ ਬੂੰ ਵਨਹ ਆ ਵਜਸ ਵਿਚ ਅਵਧਆਤਵਮਕਤਾ ਅਤੇ 
ਸੂੰ ਸਾਵਰਕਤਾ ਦੇ ਸ ਮੇਲ ਦੇ ਨਾਲ ਸਮ ਹ ਮਾਨਿ ਜਾਤੀ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਭ -ਭਗਤੀ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰ ਹਾਸਲ ਹੋ ਸਵਕਆ। 

ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਵਗਰਾਿਟ, ਿਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ ਸਮਾਜ ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ, ਬਾਹਰੀ ਅਡੂੰ ਬਰਾਂ ਤੇ ਕਰਮ-
ਕਾਂਡ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਤੇ ਮਾਨਿ ਗੌਰਿ ਨ ੂੰ  ਖ਼ਤਮ ਹ ੂੰ ਦਾ ਦੇਖ ਕੇ ਇਨਹ ਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਰਹੱਸਿਾਦੀ 
ਅਨ ਭ ਤੀ ਨ ੂੰ , ਮਨ ੱ ਖਤਾ ਦੇ ਸ ਧਾਰ ਅਤੇ ਉਧਾਰ ਵਹਤ, ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਰ ਪ੍ਮਾਨ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ, 
ਭਗਤੀ ਵਕਸੇ ਫ਼ਲਸਫੇ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਵਨਰੋਲ ਸੂੰਕਲਪ੍ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਾ ਰਵਹ ਕੇ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 

ਅਮਲੀ ਵਜ਼ੂੰ ਦਗੀ ਦਾ ਵਹੱਸਾ ਬਣ ਗਈ।  

ਵਸੱਟੇ ਿਜੋਂ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਮੌਜ ਦ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ 
ਸਗ ਣ ਵਨਰਾਕਾਰ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦਾ ਆਰੂੰਭ ਜੈਦੇਿ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, 

ਭਗਤ ਵਤਰਲੋਚਨ, ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ, ਭਗਤ ਸਧਨਾ, ਭਗਤ ਸੈਨ ਆਵਦ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਇਹ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਆਪ੍ਣੇ ਵਸਖਰ ਨ ੂੰ  ਛ ੂੰ ਹਦੀ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀਨ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨਾਲ ਡੱਟ ਕੇ 
ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਿਾਲੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਇਹ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ ਰੇ ਜੋਬਨ ’ਤੇ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚਦੀ ਹੈ, ਵਕਉਂਵਕ 

ਵਜਸ ਤੀਬਰਤਾ ਅਤੇ ਵਨਡਰਤਾ ਨਾਲ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨੇ ਤੱਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਗ ਆਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ 
ਲਈ ਉਹ ਆਪ੍ਣੀ ਉਦਾਹਰਨ ਆਪ੍ ਹੈ। ਇੂੰ ਞ, ਸੂੰ ਤ (ਭਗਤ) ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਦੇ ਯ ੱ ਗ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੂੰ ਤ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਨੇ ਵਜਨਹ ਾਂ 
ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ, ਸ ਫੀਆਂ ਸੂੰ ਤਾਂ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬ ਦੇ ਵਨਕਟਿਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ, ਜੋ ਇਸ ਦਾ 

ਡ ੂੰ ਘਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਵਪ੍ਆ ਪ੍ਰਤੱਖ ਵਦਖਾਈ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ ਉਹ ਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਸੂੰ ਤਾਂ, ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ 
ਿੱਡੀ ਇਹ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਵਕ ਮਨ ੱ ਖ ਵਿਚ ਵਦਸਦੇ ਵਭੂੰ ਨ-ਭੇਦਾਂ ਨ ੂੰ  ਅੱਖੋਂ ਉਹਲੇ ਕਰਕੇ ਸਰਿ-ਸਾਂਝੀਿਾਲਤਾ ਦਾ 
ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। ਉੱਚਾ ਅਤੇ ਸ ੱ ਚਾ ਜੀਿਨ ਵਜਉਣ ਨਾਲ ਮਾਨਿ ਜੀਿ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਵਮਹਰ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ 

ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਨੂੰ ਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ।   
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ਅਵਧਆਇ – ੳ (੩) 
ਪਿੰ ਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵਿਿਵਜਆ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ 

ਭਾਰਤ ਇਕ ਧਰਮ ਪ੍ਰਾਇਣ ਦੇਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਇਥੋਂ ਦੇ ਕਣ-ਕਣ ਵਿਚ ਧਰਮ ਭਾਿਨਾ ਵਿਆਪ੍ਤ ਹੈ। 
ਉੱਦੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਵਭੂੰ ਨਤਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਜੀਿ ਦੀ ਜੀਿਨ ਸਾਧਨਾ 

ਇਕੋ ਹੈ। ਧਾਰਵਮਕ ਖੇਤਰ ਦੀ ਿੂੰ ਨ-ਸ ਿੂੰ ਨਤਾ ਨੇ ਕਈ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਿਾਦਾਂ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਮੱਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਜਨਮ 
ਵਦੱਤਾ।56 ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਿੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ 
ਆਪ੍ਣਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਾਰਵਮਕ, ਸਾਵਹਤਕ, ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਾਂਸਵਕਰਤਕ ਮਹੱਤਿ ਵਰਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਭਗਤੀ 

ਮਾਰਗ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤੀ ਨ ੂੰ  ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਧ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ 

ਮਾਰਗ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਵਰਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋਂ ਪ੍ਰਿਾਹਤ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਵਨਖਰਿਾਂ ਰ ਪ੍ ਤੇ ਵਸਖਰ ਚੌਦਿੀਂ ਤੋਂ ਸਤਾਰਿੀਂ ਸਦੀ ਨ ੂੰ  
ਪ੍ਰਿਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ।57 ਇਹ ਵਤੂੰ ਨ ਸਦੀਆਂ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਤੇ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾਂ ਮੂੰ ਨੀਆਂ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਾਰਹਿੀਂ-ਤੇਰਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਮ ੱ ਖ ਰੱਖ ਕੇ ਆਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ 
ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤਧਾਰਾ ਦੀ ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਨ ਵਪ੍ਠ-ਭ ਮੀ ਹੈ। ਅਗਰ ਇਨਹ ਾਂ ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ 
ਸਾਵਹਤ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਇੂੰ ਨੀ ਚੇਤੂੰ ਨਤਾ ਨਾ ਆਉਂਦੀ ਤਾਂ ਚੌਧਿੀਂ ਤੋਂ ਸਤਾਰਿੀਂ ਸਦੀ ਦਾ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਇੂੰ ਨਾ 

ਉਘੜਿਾਂ ਨਾ ਹ ੂੰ ਦਾ। ਐਸੀ ਅਵਭਧਾਰਨਾ ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਕ 12ਿੀਂ ਅਤੇ 13ਿੀਂ ਸਦੀ ਦਾ ਭਗਤੀ 
ਸਾਵਹਤ, ਵਪ੍ਛਲੇਰੀਆਂ ਵਤੂੰ ਨ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਆਧਾਰਵਸ਼ਲਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ, ਗ ਰ  ਨਾਨਕ 
ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਗ ਰਮਵਤ ਸਾਵਹਤ ਦੀਆਂ ਜੜਹਾਂ ਿੀ, ਇਸੇ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ 
ਵਿਚ ਵਨਵਹਤ ਹਨ। ਪ੍ ਰਿ-ਨਾਨਕ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਮ ਖ ਉੱਦੇਸ਼ ਬ ੱ ਧ ਮੱਤ, ਪ੍ ਰਾਣ ਮੱਤ, ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ ਮੱਤ ਤੇ 

ਸ ਫੀਆਂ ਦੀ ਵਤਆਗਿਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਅਨ ਪ੍ਾਤ ਵਿਚ ਵਮਸ਼ਰਤ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਜੋ ਤਤਕਾਲੀਨ 
ਪ੍ਵਰਿਰਤਤ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦੀ ਆਿੱਸ਼ਕਤਾ ਅਨ ਸਾਰ ਸੀ।58 ਇਸੇ ਲਈ 

ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ ਸਵਹਤ ਪ੍ਰਵਤਿਾਦਨ, ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਜੀ ਵਿਚ ਸ ਵਿਸਤਾਰ 

ਹੋਇਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।59 

 ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਕਾਂ ਤੇ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਪ੍ ਰਬਲੇ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਗੌਣ ਮਹਤੱਤਾ ਵਦੱਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਿਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਅੱਖੋਂ ਪ੍ਰੋਖੇ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਐਸਾ ਅਵਧਐਨ ਕਈ ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਨ ਵਨਸ਼ਕਰਸ਼ਾਂ ਨ ੂੰ  ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 

ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਐਸੇ ਅਵਧਅਨ ਤੌਂ ਪ੍ ਰਿ ਇਸ ਮਾਰਗ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਸੂੰ ਵਖਪ੍ਤ ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਆਿੱਸ਼ਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 
ਕਰਨੀ ਜ਼ਰ ਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਵਜਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਿੇਰਿਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ, ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਵਸੱਧਾ ਸੂੰਬੂੰ ਧ, 
ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਜਾਂ ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਵਰਹਾ। ਜੈਦੇਿ ਬੂੰ ਗਾਲ ਦੇ ਸਨ, ਵਤਰਲੋਚਨ-ਨਾਮਦੇਿ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰੀ 
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ਸਨ, ਰਵਿਦਾਸ ਤੇ ਕਬੀਰ ਬਨਾਰਸ ਿਾਸੀ ਸਨ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਵਕ ਨਾਮਦੇਿ ਨ ੂੰ  ਮਰਾਠੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਪ੍ਰਾਰੂੰ ਵਭਕ 
ਯੋਗਦਾਨੀਆਂ ਵਿਚ ਰਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇੂੰ ਝ, ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਇਕ ਤੋਂ ਿੱਧ, ਆਧ ਵਨਕ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ 

ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸਾਂ ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਇਹ ਪੈ੍ਦਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਕੀ ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  
ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸੂੰ ਵਮਲਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀਂ? ਸਾਡੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  
ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕਰਨਾ ਆਿੱਸ਼ਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਤੂੰ ਨ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਕਾਰਨ 
ਵਨਰਧਾਰਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ: 

(ੳ)  ਭਗਤ ਜੈਦੇਿ, ਭਗਤ ਵਤਰਲੋਚਨ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ ਸਧਨਾ, ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ, ਭਗਤ ਸੈਣ, 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਧੂੰ ਨਾ, ਭਗਤ ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਆਵਦ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ‘ਆਵਦ 
ਗਰੂੰ ਥ’ ਵਿਚ ਸੂੰ ਕਵਲਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚਲਾ ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਗ ਰਮਵਤ ਕਾਵਿ ਲਈ ਪ੍ਰਾਰੂੰ ਭਕ 

ਮਾਡਲ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਸਾਵਹਤਕ ਵਿਰਸਾ ਿੀ।60 

(ਅ)  ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਭਾਿੇਂ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਕਈ ਵਮਸ਼ਰਣਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚਲੇ 
ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਅੂੰ ਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਮ ੱ ਖ ਨਹੀਂ ਫੇਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ।61 

(ੲ)   ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬ ਰਟਨ ਦੇ ਕ ਝ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ 
ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਲੋਕ-ਸਮ ਹ ਨਾਲ ਸੂੰ ਪ੍ਰਕ ਵਰਹਾ ਤੇ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਲੋਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦਾ ਮਾਵਧਆਮ 
ਬਣੀ।62 ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਉਦਾਹਰਣ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਦੀ ਘ ਮਾਣ (ਵਜ਼ਲਹਾ ਗ ਰਦਾਸਪ੍ ਰ) ਵਿਖੇ 
ਯਾਦਗਾਰ ਹੈ।63 ਵਜਸ ਦੇ ਦੇਹ ਰੇ ਦੀ ਸੇਿਾ ਰਾਣੀ ਸਦਾ ਕੌਰ ਨੇ ਕਰਿਾਈ।64 ਐਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਿੀ ਇਨਹ ਾਂ 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਜਨ-ਸਮ ਹ ਨਾਲ ਸਾਂਸਵਕਰਵਤਕ ਵਨਧੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੇ ਹਨ।  
ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਵਨਰਗ ਣਧਾਰਾ ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਵਨਧਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਜੈਦੇਿ, ਭਗਤ 

ਵਤਰਲੋਚਨ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ ਸਧਨਾ, ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ, ਭਗਤ ਸੈਣ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ, ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਧੂੰਨਾ, ਭਗਤ ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਆਵਦ ਨ ੂੰ  ਵਨਰਗ ਣਿਾਦੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ‘ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ’ 
ਵਿਚ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਕ ਸਰਗ ਣ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸਮਾਿੇਸ਼ ਿੀ ਹੋਇਆ 

ਵਮਲਦਾ ਹੈ।  
 ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਅਵਧਅਨ ਉਪ੍ਰੂੰਤ ਇਹ ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਭਗਤਾਂ ਦੇ 

ਧਾਰਵਮਕ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਵਭੂੰ ਨਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਤੇ ਰਵਿਦਾਸ, ਰਾਮਚੂੰ ਦਰ ਜੀ ਦੇ ਉਪ੍ਾਸ਼ਕ 
ਸਨ ਤੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਵਕਰਸ਼ਣ ਜੀ ਦੇ ਉਪ੍ਾਸ਼ਕ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਮ ਲਭ ਤ ਵਨਰਗ ਣਿਾਦੀ ਮੂੰ ਵਨਆ 
ਵਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰਗ ਣ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਭਗਤੀ ਵਚੂੰ ਤਨ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ 

ਉਲੀਕਣਾ ਕਾਫ਼ੀ ਕਠਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਬਾਿਜ ਦ, ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਕ ਝ ਸਾਂਝੇ ਪੱ੍ਖ 
ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ।  
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 ਸਾਰੇ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਕਾਵਿ ਵਸਰਜਣਾ ਲਈ ਲੋਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਧਰਮ 
ਨ ੂੰ  ਲੋਕ ਸਮ ਹ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਕੀਤੀ। ਇਸੇ ਲਈ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਸ਼ ੱ ਧ ਸਾਵਹਤਕ ਮਾਪ੍ਦੂੰ ਡਾਂ ’ਤੇ 

ਵਨਰੋਲ ਦਰਸ਼ਨ ਪੱ੍ਖੋਂ ਸੂੰ ਪ੍ ਰਨ ਨਹੀਂ ਵਰਹਾ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਮ ੱ ਖ ਉੱਦੇਸ਼ ਧਰਮ ਪ੍ਰਚਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਸਮ ੱ ਚਾ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਲੋਕ ਪ੍ਰਵਸੱਧੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਿੀ ਬਣਦਾ ਹੈ।  
 ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਅਵਧਐਨ ਸੂੰ ਵਖਪ੍ਤ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਤੇ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਭਗਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ 
ਵਿਿੇਚਨ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਉਪ੍ਰੂੰ ਤ ਇਹ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਅਵਧਆਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਗ ਰਮਵਤ ਸਾਵਹਤ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਤੇ ਵਸੱਧਾਂਤਾਂ ਦਾ 

ਵਨਖਰਿਾਂ ਰ ਪ੍ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਵਬਨਾਂ ਗ ਰਮਵਤ ਸਾਵਹਤ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਤੇ ਵਸਧਾਤਾਂ ਦਾ 
ਵਨਖਰਿਾਂ ਰ ਪ੍ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਵਬਨਾਂ ਗ ਰਮਵਤ ਸਾਵਹਤ ਜੜਾਂ ਤੋਂ ਤਨਾ ਰਵਹਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹ ੂੰ ਦਾ 

ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ, ਇਸ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦੀ ਪ੍ ਰਿ-ਪ੍ੀਵਫਕਾ ਿਜੋਂ ਅਤੀ ਅਿੱਸ਼ਕ ਬਣ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। 
 ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਆਰੂੰਭ 10ਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੇੜੇ ਹੋਇਆ। ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ ਤੇ ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਦਾ 

ਮ ਲ ਸੋਮਾ ਪ੍ਰਿਾਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਰ ਪ੍ਾਂ ਅਤੇ ਛੂੰ ਦਾਂ ਆਵਦ ਨ ੂੰ  
ਗਰਵਹਣ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਸੀ। ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਮ ੱ ਢਲਾ ਰ ਪ੍, ਲੋਕ ਸਾਵਹਤ ਰ ਪ੍ਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਵਦਖਾਈ 
ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਇਹ ਸਾਵਹਵਤਕ ਰ ਪ੍-ਰਚਨਾ ਦੀ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੇ ਮ ੱ ਢਲੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਅਵਧਆਤਵਮਕ, ਵਸ਼ੂੰਗਾਰ ਅਤੇ ਬੀਰ ਰ ਪ੍ ਿੀ ਿਧੇਰੇ ਅਵਹਮ ਬਣੇ ਸਨ। 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਸ ਫ਼ੀ ਅਤੇ ਗ ਰਮਵਤ, ਵਸ਼ੂੰਗਾਰ ਵਿਚ ਵਕੱਸਾ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਬੀਰ ਵਿਚ ਿਾਰ 
ਕਾਵਿ ਦਾ ਮ ੱ ਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਰਨਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ।  
 ਨਾਥ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਆਚਾਰੀਯ ਗੋਰਖ ਨ ੂੰ  ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਦਾ ਮੋਢੀ ਮੂੰ ਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ 

ਮਛੂੰ ਦਰ ਨਾਥ ਦਾ ਵਸ਼ਸ਼ ਸੀ। ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਇਹ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਉਸ ਨੇ 
986ਈ: ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਹੀ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਆਰੂੰਭ ਕੀਤੀ ਹੋਏਗੀ। ਉਸ ਤੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਦੇ ਮਛੂੰ ਦਰ ਨਾਥ ਅਤੇ 

ਜਲੂੰ ਧਰ ਨਾਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਕ ਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨ ੂੰ  ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਰ ਪ੍ ਿਾਲੇ ਜ਼ਰ ਰ ਪ੍ਰਿਾਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਜਲੂੰ ਧਰ 
ਨਾਥ ਵਕਉਂਵਕ ਪ੍ੂੰਜਾਬ ਦਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀਪ੍ ਣਾ ਝਲਕਦਾ ਹੈ।65 

 ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਕਈ ਟ ਕਾਂ, ਅਖਾਣਾਂ ਦੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਉਸ ਨੇ 
ਕਾਵਿ ਦੇ ‘ਪ੍ਦ’ ਰ ਪ੍ ਦੀ ਹੀ ਮ ੱ ਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਚਰਪ੍ਟ ਨਾਥ ਨੇ ਿੀ ‘ਪ੍ਦ’ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ, ਜੋ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਦੇ ਬਹ ਤ ਨੇੜੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੂੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਚੋਰੂੰ ਗੀ ਨਾਥ ਦੀ ਰਚਨਾ 

‘ਸ਼ਲੋਕਾਂ’ ਤੇ ‘ਸ਼ਬਦਾਂ’ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੈ। ਰਤਨ ਨਾਥ (1000 ਤੋਂ 1200 ਈ. ਦਾ ਮੱਧ) ਦੀ ਵਲਖੀ ਹੋਈ 
ਰਚਨਾ ‘ਸ਼ਬਦੀ’ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਨਾਥਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਮ ੱ ਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬ ਹੀ ਵਰਹਾ ਸੀ।  
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 ਇਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਭਰਥਰੀ (11ਿੀਂ, 12ਿੀਂ ਸਦੀ ਦਾ ਮ ੱ ਢ) ਦੀ ਵਲਖੀ ਹੋਈ ‘ਸ਼ਬਦੀ’ ਿੀ ਵਮਲਦੀ 
ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ 49 ਪ੍ਦ ਹਨ। ਗੋਪ੍ੀ ਚੂੰ ਦਰ (12ਿੀਂ ਸਦੀ) ਦੀ ਿੀ ‘ਸ਼ਬਦੀ’ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਮੋਹਨ ਵਸੂੰਘ 

ਦੀਿਾਨਾ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਕ ਝ ਪ੍ਦ ਪ੍ਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਗੋਪ੍ੀ ਚੂੰ ਦ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਾਤਾ 
ਮੈਨਾਿੂੰ ਤੀ ਵਿਚ ਸੂੰ ਿਾਦ ਚਲਦਾ ਹੈ।  

ਨਾਥਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ 8ਿੀਂ ਤੋਂ 10ਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ 
ਿਾਰਾਂ ਜਾਂ ਬੀਰਤਾ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਵਸਰਜਨਾ ਿੀ ਹੋਈ ਮੂੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਾਥਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਆਮ ਲੋਕਾਂ 

ਦਾ ਜੀਿਨ ਵਚਤਰਣ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਲਈ ਜੀਿਣ-ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਪੇ੍ਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ; ਜਦ ਵਕ ਿਾਰਾਂ ਵਿਚ ਰਾਵਜਆਂ, 

ਮਹਾਰਾਵਜਆਂ, ਯੋਵਧਆਂ ਤੇ ਸ ਰਬੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਤੇ ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਵਮਆਂ ਦਾ ਿਰਨਣ ਹੈ। 
ਪ੍ ਰਿ ਨਾਨਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬ ਦੇ ਯੋਵਧਆਂ ਦੀ ਸ ਰਬੀਰਤਾ ਨ ੂੰ  ਵਚਤਰਣ ਲਈ ਕ ਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਿਾਰਾਂ ਦੀ 

ਰਚਨਾ ਦਾ ਪ੍ਤਾ ਲਗਾ ਹੈ, ਜੋ ਅਜੇ ਤੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੀਆਂ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਸੂੰ ਕੇਤ ਗ ਰ  ਕਾਲ ਦੀਆਂ 
ਿਾਰਾਂ ਲਈ ਧ ਨਾਂ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਕਰਨ ਤੋਂ ਵਦਰੜ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਿਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਧ ਨਾਂ ਉੱਤੇ 
ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਿਾਰਾਂ ਗਾਉਣ ਦਾ ਸੂੰ ਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਾਰਾਂ ਹਨ: 

(1) ਟ ੂੰ ਡੇ ਅਸਰਾਜੇ ਦੀ ਿਾਰ 
(2) ਵਸਕੂੰਦਰ ਵਬਰਾਹਮ ਦੀ ਿਾਰ 
(3) ਰਾਏ ਕਮਾਲ ਦੀ ਮੌਜ ਦੀ ਿਾਰ 
(4) ਲਲਾ ਬਹਲੀਮਾ ਦੀ ਿਾਰ 

(5) ਰਾਇ ਮਵਹਮੇ ਹਸਨੇ ਦੀ ਿਾਰ  
(6) ਮ ਸੇ ਦੀ ਿਾਰ  

 ਬਾਹਰਮਾਹ ਭਗਤੀ ਕਾਲ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਵਿ ਰ ਪ੍ ਹੈ। “ਇਹ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਵਿ-ਰ ਪ੍ ਹੈ, 

ਵਜਸ ਵਿਚ ਵਬਕਰਮੀ ਸੂੰ ਮਤ ਦੇ ਬਾਰਹਾਂ ਮਹੀਵਨਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਕਿੀ ਆਪ੍ਣੇ ਮਨੋਭਾਿਾ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਚੇਤਰ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਤੋਂ ਿਰਨਣ ਸ਼ ਰ  ਕਰਕੇ ਫੱਗਣ ਉਪ੍ਰ ਮ ਕਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਗੀਤ 

ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ।”66 ਕ ਝ ਰਚਨਾਿਾਂ ਵਿਚ ਮਹੀਵਨਆਂ ਦਾ ਕਰਮ ਬਦਲ ਕੇ ਿੀ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। 
ਇਹ ਲੋਕ ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰ ਪ੍ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਲੂੰ ਬੀ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਹੈ। ਬਾਰਹਾਂ ਮਹੀਵਨਆਂ ਵਿਚ ਕਈ ਰ ੱ ਤਾਂ 

ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਮਨ ੱ ਖੀ ਮਨ ਉਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਪ੍ਾਉਂਦੀਆਂ ਰਵਹੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਕਾਵਿ ਰ ਪ੍ 
ਵਿਚ ਵਬਰਹਾ ਦੇ ਰੂੰਗ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਵਕਰਤੀ-ਵਚਤਰਣ ਦੀ ਵਪੱ੍ਠ ਭ ਮੀ ਵਿਚ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਕੇ ਵਜ਼ਆਦਾ ਉਘਾਵੜਆ ਵਗਆ 
ਹੈ। ਸਾਿਣ ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਇਸ ਪੱ੍ਖੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਭਾਿ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਵਗਆਰਾਂ ਮਹੀਵਨਆਂ ਵਿਚ ਵਿਯੋਗ ਤੇ ਵਬਰਹਾ 

ਦੀ ਪ੍ਰਮ ਖਤਾ ਰਵਹੂੰ ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਾਰਹਿੇਂ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਸੂੰਯੋਗ ਸ ਖ ਤੇ ਆਨੂੰ ਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 
ਵਦਖਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।  
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 ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪ੍ਵਹਲਾ ਬਾਰਹਮਾਹ ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਜੀ ਨੇ ਵਲਵਖਆ, ਜੋ ਤ ਖਾਰੀ ਰਾਗ ਵਿਚ ਹੈ। 
‘ਬਾਰਹਮਾਹ ਤ ਖਾਰੀ’ ਵਿਚ ਜੀਿ ਰ ਪ੍ ਇਸਤਰੀ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਤੀ ਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਵਬਰਹਾ 

ਦਾ ਸਲ ਭੋਗਦੀ ਹੈ। ਿੱਖ-ਿੱਖ ਮਹੀਨੇ ਉਸ ਦੇ ਵਿਛੋੜੇ ਦੇ ਦ ੱ ਖ ਤੇ ਤੜਪ੍ ਨ ੂੰ  ਿਧਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਵਬਰਹਨੀ ਨਾਇਕਾ ਦੀ ਮਾਵਨਸਕ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਬੜਾ ਭਾਿਪ੍ ਰਤ ਿਰਨਣ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਾਿਣ ਦੇ 
ਮਹੀਨੇ ਬੱਦਲਾਂ ਦੇ ਸ਼ੋਰ, ਵਬਜਲੀ ਦੀ ਚਮਕ ਤੇ ਇਕੱਲ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਬਹ ਤ ਤੜਪ੍ਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਨ ਸਾਰ: 

“ਵਪ੍ਰ  ਘਵਰ ਨਹੀ ਆਿੈ ਮਰੀਐ ਹਾਿੈ ਦਾਮਵਨ ਚਮਵਕ ਡਰਾਏ।  

ਸੇਜ ਇਕੇਲੀ ਖਰੀ ਦ ਹੇਲੀ ਮਰਣ  ਭਇਆ ਦ ਖ  ਮਾਏ।”67    

 ਬ ੱ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨ ੂੰ  ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਤੇ ਜੀਿਨ ਤੋਂ ਿੱਖ ਕਰਕੇ ਦੇਖਣਾ ਸੂੰ ਭਿ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਬ ੱ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਕਲਾਮ ਨੇ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਜਨ-ਜੀਿਨ ਅਤੇ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਉੱਤੇ ਡ ੂੰ ਘਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਪ੍ਾਇਆ ਹੈ। ਸ ਫ਼ੀ 

ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਇਹ ਵਨਧੜਕ ਸ਼ਾਇਰ ਵਨਰੋਲ ਰੱਬੀ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਤਰਾਨੇ ਗਾਉਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਬ ੱ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਿੀ ਸ਼ਾਹ ਹ ਸੈਨ ਿਾਂਗ ‘ਕਾਫ਼ੀ’ ਕਾਵਿ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਰਚੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਰਹੱਸਿਾਦ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ ਰੇ ਵਸਖਰ ’ਤੇ ਪ੍ ੱ ਜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸਰੋਦੀ ਅਤੇ ਵਿਰਾਗੀ ਰੂੰਗਤ ਿਾਲੇ 

ਕਾਵਿ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਵਮਕ ਸਮਾਰੋਹਾਂ ਵਿਚ ਤੇ ਦ ਵਨਆਿੀ ਮਵਹਫ਼ਲਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਵਰਹਾ 
ਹੈ। ਮ ਫ਼ਤੀ ਗ਼ ਲਾਮ ਸਰਿਰ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ ਸਤਕ ’ਖਜ਼ੀਨਾਤ ਲ ਅਸਫੀਆ’ (1864) ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੈ ਵਕ 
ਮਾਰਫ਼ਤ ਤੇ ਤੋਹੀਦ ਦੀ ਭਰੀ ਬ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਨਜ਼ ਮ ਹਰ ਛੋਟੇ-ਿੱਡੇ ਦੀ ਜ਼ ਬਾਨ ’ਤੇ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ 
ਸਰੋਵਤਆਂ ਦਾ ਵਦਲੀ ਉਮਾਹ ਤੇ ਵਪ੍ਆਰ ਿਧਦਾ ਹੈ।  

 ਬ ੱ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਜਨਮ ਲੂੰ ਮੀਆਂ ਖਜ਼ ਰਾਂ ਿਾਲੇ ਨਗਰ ਕਸ ਰ ਲਾਗੇ ਵਪ੍ੂੰ ਡ ਪ੍ਾਂਡੋ ਕੇ ਵਜ਼ਲਹਾ ਲਾਹੌਰ 
ਵਿਚ ਮ ਹੂੰ ਮਦ ਦਰਿੇਸ਼ ਦੇ ਘਰ 1680 ਈ: ਨ ੂੰ  ਹੋਇਆ ਸੀ। ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਚੇਟਕ ਨੇ ਘਰ ਛ ਡਾ ਕੇ ਕਸ ਰ 
ਿਸੇਬਾ ਕਰਿਾ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪ੍ ਸ਼ਟੀ ਇਨਹ ਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ:  

 ‘ਬ ੱ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਿਸਨ ਕਸ ਰ, ਵਜੱਥੇ ਲੂੰ ਮੀ ਲੂੰ ਮੀ ਖਜ ਰ’। ਗ਼ ਲਾਮ ਮ ਰਤਜਾ ਪ੍ਾਸੋਂ ਤਾਲੀਮ ਹਾਸਲ 
ਕੀਤੀ, ਵਜਹੜੇ ਆਪ੍ ਸ਼ਾਇਰੀ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਹੀ ਗ ਲਸਤਾਂ ਤਰਜਮਾਂ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਲਾਹੌਰ ਿਾਲੇ ਪ੍ੀਰ 

ਸ਼ਾਹ ਅਨਾਇਤ ਕਾਦਰੀ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ੀਰ ਧਾਰ ਵਲਆ ਤੇ ਰ ਹਾਨੀ ਵਸੱਵਖਆ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕੀਤੀ। ਆਪ੍ਣੇ 
ਮ ਰਸ਼ਦ ਦੀ ਆਵਗਆ ਨਾਲ ਬ ਲਹੇ  ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕਵਠਨ ਤਪੱ੍ਵਸਆ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਬ ੱ ਲਹੇ  ਦਾ ਸ਼ਰਹਾ ਤੇ ਰ ਹਾਨੀ 

ਅਨ ਭਿ ਉਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।  
ਸ਼ਰੀਅਤ ਸਾਡੀ ਦਾਈ ਹੈ, ਤਰੀਕਤ ਸਾਡੀ ਮਾਈ ਹੈ 
ਅੱਗੋਂ ਹਕ ਹਕੀਕਤ ਆਈ ਹੈ, ਮਾਰਫ਼ਤੋਂ ਵਕਛ ਪ੍ਾਇਆ ਹੈ। 
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ਨਾਥਾਂ ਜੋਗੀਆਂ ਦਾ ਿਾਵ ਤ 
 ਦ ਸਰੀਆਂ ਉੱਤਰ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਦੇ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਿਾਂਗ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਵਿਦਿਾਨ ਿੀ ਨਾਥਾਂ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ 

ਸਾਵਹਤ ਉੱਤੇ ਆਪ੍ਣਾ ਹੱਕ ਜਤਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਿੱਧ ਤੋਂ ਿੱਧ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਵਸੱਧ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਨਾਥਾਂ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਿੱਲ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਸੂੰ ਕੇਤ ਪ੍ਰੋ: ਮੋਹਨ ਵਸੂੰਘ ਦੀਿਾਨਾ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਸਾਰੇ ਹੀ ਵਿਦਿਾਨ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਸਵਹਮਤ ਹੋ ਗਏ ਹਨ ਵਕ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਮ ੱ ਢ ਨਾਥਾਂ 
ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਤੋਂ ਹੀ ਸ਼ ਰ  ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਦੇ ਬਹ ਤ ਸਾਰੇ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਵਿਚ ਇਹ 

ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਘਰ ਕਰ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਸਾਡੇ ਸਾਵਹਤ ਇਤਾਹਾਸ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਵਸੱਧ ਕੀਤਾ ਜਾਿੇ। 

ਦ ਸਰੇ ਪ੍ਾਸੇ ਸਾਰੀਆਂ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਿਾਂਗ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿੀ ਆਪ੍ਣਾ ਆਧ ਵਨਕ ਸਰ ਪ੍ ਦਸਿੀਂ ਸਦੀ 
ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਇਹ ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਵਹਤ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਇਉਂ ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ਾਂ 

ਵਿਚ ਕ ਝ ਕ  ਮਾਤਰਾ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਾਰੇ ਨਾਥ ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ‘ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਦਾ’ ਵਸੱਧ ਕਰਨ ਦੇ 
ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਇਨਹ ਾਂ ਯਤਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਾਥ-ਸਾਵਹਤ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦਾ ਮ ੱ ਢਲਾ ਸਾਵਹਤ ਬਣ ਵਗਆ। 
ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਾਵਹਤ-ਇਵਤਹਾਸਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਮ ੱ ਢ ਨਾਥ-ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ 

ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਜੋਗੀਆਂ ਿਲੋਂ ਰਚੇ ਗਏ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਸੂੰ ਖੇਪ੍ ਿੇਰਿਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ: 
(1) ਮਛਿੰ ਦਿ ਨਾਥ 

ਮਛੂੰਦਰ ਨਾਥ ਨ ੂੰ  ਆਵਦ ਨਾਥ  ਮੂੰ ਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਗ ਰ  ਅਤੇ ਜਲੂੰ ਧਰ 
ਨਾਥ ਦਾ ਗ ਰ  ਭਾਈ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਜੀਿਨ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਵਮਲਦੀ। ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦਾ 

ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ 9ਿੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਬਹ ਤ ਰਚਨਾ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ 
ਵਿਚ ਕੀਤੀ। ਉਸ ਦੇ ਕ ਝ ਪ੍ਦੇ ਅਵਜਹੇ ਹਨ ਵਜਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਿਧੇਰੇ ਸ਼ਬਦ ਰਾਜਸਥਾਨੀ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕ ਝ ਕ  ਸ਼ਬਦ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦੇ ਿੀ ਹਨ।  

(2) ਜਲਿੰ ਧਿ ਨਾਥ 
ਜਲੂੰ ਧਰ, ਮਛੂੰ ਦਰ ਨਾਥ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਤੇ ਗ ਰ-ਭਾਈ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਵਨਿਾਸ, ਜਨਮ ਜਾਂ ਦੇਹਾਂਤ 

ਵਨਸ਼ਚੇ ਹੀ ਉਹ ਇਲਾਕਾ ਹੋਿੇਗਾ, ਵਜਸ ਨ ੂੰ  ਅੱਜ ਕੱਲਹ ਜਲੂੰ ਧਰ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਹੀ 
ਜਲੂੰ ਧਰ ਸ਼ਵਹਰ ਦਾ ਨਾਮ ਵਪ੍ਆ ਹੈ। ਉਹ ਬਰਾਹਮਣ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਜਨਵਮਆ ਅਤੇ ਉਹ ਨਾਥ ਬਣ 

ਵਗਆ। ਉਸ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀਅਤ ਝਲਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਵਹਜੇ ਹੀ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਵਕ ਉਹ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਸੀ।  
(3) ਗੋਿਖ ਨਾਥ  

ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਨ ੂੰ  ਕਈ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦਾ ਕਿੀ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਥੇ ਗ ਰ  ਨ ੂੰ  ਗੋਰਖ ਿਜੋਂ ਵਚਤਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ 
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ਅਤੇ ਮਾਤ ਭਾਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਠੀਕ-ਠੀਕ ਕ ਝ ਿੀ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਪ੍ੂੰਜਾਬ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਵਧਤ ਕਈ 
ਵਨਸ਼ਾਨੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਜਿੇਂ ਗੋਰਖ ਦਾ ਵਟੱਲਾ, ਗੋਰਖ ਦੀ ਹੱਟੜੀ ਆਵਦ। ਕਈ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ 

ਉਸ ਨ ੂੰ  ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਜ ਲਾਹਾ ਵਕਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈਆਂ ਨੇ ਸ ਵਨਆਰ ਵਕਹਾ  ਹੈ। ਉਹ ਮਛੂੰ ਦਰ ਨਾਥ ਦਾ ਚੇਲਾ 
ਸੀ। ਕਵਹੂੰ ਦੇ ਹਨ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਮਛੂੰ ਦਰ ਨਾਥ ਨੇ ਇਕ ਤੀਿੀਂ ਦੇ ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਵਿਚੋਂ ਛ ਡਾਇਆ ਸੀ। ਉਸ ਦਾ 
ਜੀਿਨ ਕਾਲ 16ਿੀਂ ਸਦੀ ਹੈ।  
 ਗੋਰਖ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬਹ ਭਾਂਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਵਬੂੰ ਬਾਂ, ਉਪ੍ਮਾਿਾਂ, 

ਰ ਪ੍ਕਾਂ ਅਤੇ ਵਦਰਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਤੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਕਾਫੀ 

ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਉੱਤੇ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਅਤੇ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਹੈ। ਕਈ ਥਾਿੀਂ ਇਹ ਲੋਕ ਬੋਲੀ ਦ ੇ
ਕਾਫੀ ਨੇੜੇ ਹੈ। ਇਕ ਨਮ ਨਾ ਿੇਖਣਯੋਗ ਹੈ:  

“ਵਹੂੰ ਦ  ਵਧਆਿੇ ਵਦਹ ਰਾ, 
ਮ ਸਲਮਾਨ ਮਸੀਤ। 
ਜੋਗੀ ਵਧਆਿੇ ਪ੍ਰਮ ਪ੍ਦ 

ਵਦਹ ਰਾ ਨਾ ਮਸੀਤ।” 
 ਉਸ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਉਪ੍ਲਬਧ ਹ ੂੰ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਿਾਲੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਕ 
ਸ ਲਝੇ ਹੋਏ ਮਨ ੱ ਖ ਿਾਲੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਜੀਿਨ ਵਿਚ ਸੂੰਜਮ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਹ 
ਇਸਤਰੀ-ਸੂੰਗ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਸਤਰੀ ਨ ੂੰ  ਅਵਧਆਤਮਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਰ ਕਾਿਟ 

ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ‘ਬਾਘਣ’ ਕਵਹੂੰਦਾ ਹੈ: 
“ਦਾਵਮ ਕਾਢ ਬਾਘਵਨ ਲੈ ਆਇਆ, ਮਾਉ ਕਹੇ ਮੇਰਾ ਪ੍ ਤ ਬੇਆਵਹਆ।  
ਗੀਲੀ ਲਕੜੀ ਕਉ ਘ ਨ ਲਾਇਆ, ਵਤਨ ਡਾਲ ਮ ਲ ਸਵਣ ਖਾਇਆ।”  

(4) ਚਿਪਟ ਨਾਥ 
ਚਰਪ੍ਟ ਨਾਥ, ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੇ ਚੇਵਲਆਂ ਵਿਚੋਂ ਵਸਰਕੱਢ ਚੇਲਾ ਸੀ। ਕਈ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  

ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਗ ਰਭਾਈ ਿੀ ਵਕਹਾ ਹੈ, ਜੋ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਸਮਾਂ 890 ਈ: 990 
ਈ: ਵਮਵਥਆ ਹੈ। ਚਰਪ੍ਟ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਆਪ੍ਣੇ ਗ ਰ  ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਿਾਲੀ ਹੀ ਹੈ। ਉਹ 

ਆਪ੍ਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਜੀਿਨ ਵਿਚਲੇ ਦੂੰ ਭ ਨ ੂੰ  ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਅਲੂੰ ਕਾਰਾਂ, ਵਿਅੂੰਗ ਅਤੇ ਟੋਕ ਰਾਹੀਂ ਵਚਤਰਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਤਆਗ ਦੀ ਗੱਲ ਅਤੇ ਭੇਖ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਕਵਿਤਾ 
ਵਿਚ ਗੋਰਖਮਤ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਵਿਸਥਾਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਧਾਂ ਅਤੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਭੇਖ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੇ ਜੋਗੀ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਅਸਲੀ ਜੋਗੀ ਮੂੰ ਨਦਾ ਹੈ: 
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“ਭੇਖ ਕਾ ਜੋਗੀ ਮੈਂ ਨਾ ਕਹਾਉਂ। 
ਆਤਮਾ ਕਾ ਜੋਗੀ ਚਰਪ੍ਟ ਨਾਉਂ।”  

ਨਾਥ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਰਚਨਾ ਅਪ੍ਭਰੂੰ ਸ਼ ਪ੍ਰਧਾਨ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਲੋਕ-
ਭਾਸ਼ਾ ਨ ੂੰ  ਹਰਮਨ-ਵਪ੍ਆਰਾ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਯੋਗਦਾਨ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਸਵਹਤ ਮੱਧਕਾਲ-ਪ੍ ਰਿ 
ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਅਮ ੱ ਲ ਵਿਰਸਾ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਦਾ ਨਾਮ ਰੌਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੈ।  
 ਨਾਥ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਨ ੂੰ  ਅਵਧਆਤਮਕ ਤੇ ਰਹੱਸਮਈ ਧਾਰਵਮਕ ਸ਼ਬਦਾਿਲੀ ਵਦੱਤੀ। 

ਗ ਰ , ਚੇਲਾ, ਸ ਰਤ ਸ਼ਬਦ, ਯੋਗ ਨਾਦ ਵਬੂੰ ਦ, ਦਸਮ ਦਿਾਰ, ਸ ੂੰ ਨ ਸਮਾਧੀ, ਵਧਆਨ, ਜਪ੍ , ਭਉ, ਅਨਹਦ 

ਸ਼ਬਦ ਆਵਦ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਕਲਪ੍ ਬਣਾ ਕੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਿਲੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ।  
ਭਗਤੀ ਿਾਵ ਤ: 

ਉਂਝ ਤਾਂ ਸੂੰਤ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਬਹ ਤ ਉੱਚਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਕਈ ਸੂੰਤ 
ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਵਿਲੱਖਣ ਦੇਣਾ ਕਾਰਣ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਜੇਕਰ ਸੂੰਤ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਗੱਲ 
ਕਰਨੀ ਹੋਿੇ ਤਾਂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਮਹਾਨ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਨਾਂ ਸਭ ਤੋਂ 

ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਜੀ ਵਕਰਸ਼ਨ ਕਾਵਿ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਵਜਿੇਂ ਭਗਤ ਸ ਰਦਾਸ 
ਆਪ੍ਣਾ ਅਨੋਖਾ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਮੀਰਾ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਦੇਣ ਨ ੂੰ  ਅੱਖੋਂ ਉਹਲੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ। ਮੀਰਾ ਦਾ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਇਕ ਅਨੋਖਾ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਜੇਕਰ ਨਾਰੀ-ਸ਼ ਲੱਬ ਵਬਰਹਾ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨੀ 
ਹੋਿੇ ਜਾਂ ਗੀਤ ਕਾਵਿ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਹੋਿੇ ਤਾਂ ਮੀਰਾ ਦਾ ਨਾਂ ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਰਸ 

ਦੀ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਿੀ ਮੀਰਾ ਦਾ ਨਾਂ ਬਹ ਤ ਅੱਗੇ ਹੈ, ਦ ਸਰੇ ਪ੍ਾਸੇ ਨਾਰੀ ਜਾਤੀ ਿਾਸਤੇ ਉਸ ਦਾ ਜੀਿਨ 
ਇਕ ਨਮ ਨਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਬਹ ਤ ਿੱਡਾ ਸਥਾਨ ਬਵਣਆ।  
 ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦਾ ਸਾਵਹਤ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਬਰਹਾ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਪੱ੍ਖੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਧ ਲੋਕਵਪ੍ਰਯ ਹੋ 

ਜਾਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਸ ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਪ੍ੀੜ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਵਬਰਹਾ ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ 
ਿਰਗਾ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਵਬਰਹਾ ਨਾਰੀ ਦੇ ਕੋਮਲ ਵਹਰਦੇ ਵਿੱਚੋਂ ਵਨਕਵਲਆ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਉਚਾਈਆਂ ਛ ਹਣ 

ਿਾਲੀ ਉਸ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਤੀ-ਪ੍ਤਨੀ ਦੇ ਸੂੰ ਸਾਵਰਕ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਦ ਆਰਾ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਇਹ 
ਵਬਰਹਾ ਬੜਾ ਸ ਭਾਵਿਕ ਹੈ। ਇਕ ਪ੍ਦ ਦੇਖੋ 

“ਵਪ੍ਆਰੇ ਦਰਸਨ ਦੀਜੈ ਆਇਤ  ਤ ਮ ਵਬਨ ਰਵਹਉ ਨਾ ਜਾਇ। 
ਜਲ ਵਬਨ ਕਮਲ, ਚੂੰ ਦ ਵਬਨ ਰਚਨੀ, ਐਸੇ ਤ ਮ ਦੇਵਖਆ ਵਬਨ ਸਾਜਨੀ।”68 

ਭਗਤ ਿਧਨਾ ਜੀ (13ਿੀਂ-14ਿੀਂ ਈਿਿੀ) 

ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਜੀ, ਮੈਕਾਵਲਫ਼ ਦੀ ਖੋਜ69 ਅਨ ਸਾਰ 13ਿੀਂ ਸਦੀ ਈਸਿੀ ਦੇ ਵਪ੍ਛਲੇ ਅੱਧ ਵਿਚ 
ਹੋਏ। ਆਪ੍ ਵਸੂੰ ਧ ਦੇ ਵਪ੍ੂੰ ਡ ਵਸਹਿਾਂ ਵਿਚ ਪੈ੍ਦਾ ਹੋਏ ਅਤੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਬੋਲੀ ਦੇ 
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ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਨਰਣੇ-ਜਨਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਵਮਲਦੀ। ਆਪ੍ ਕਸਾਈ ਦਾ ਕੂੰ ਮ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਮਾਸ 
ਿੇਚਦੇ ਸਨ, ਠਾਕਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ ਜਾ ਿੀ ਮਾਸ ਤੋਲਣ ਿਾਲੀ ਤਕੜੀ ਦੇ ਪ੍ਲੜੇ ਤੇ ਝ ਲਾਕ ਹੀ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸ 

ਘਟਨਾ ਬਾਰੇ ਕਈ ਕਹਾਣੀਆਂ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਹਨ। ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਆਪ੍ ਦਾ ਕੇਿਲ ਇਕ ਪ੍ਦ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ 
ਵਿਚ ਦਰਜ਼ ਹੈ ਜੋ ਰਾਗ  ਵਬਲਾਿਲ  ਵਿਚ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਕੇ ਿੂੰ ਗਾਵਰਆ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਾਖੂੰ ਡੀ ਅਤੇ 
ਭੇਖਧਾਰੀ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਲਾਜ ਿੀ ਪ੍ਰਭ  ਰੱਖਦਾ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ (13ਿੀਂ-14ਿੀਂ ਈਿਿੀ) 

ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਿੀ ਤੇਰਹਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਵਪ੍ਛਲੇ ਅੱਧ ਦਾ ਹੀ ਮੂੰ ਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪ੍ ਦੇ 

ਜੀਿਨ ਬਾਬਤ ਬਹ ਤੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਆਨ ਸਾਰ ਆਪ੍ ਦੇ ਰਚੇ ਆਵਦ 
ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ 3 ਸ਼ਬਦ ਵਮਲਦੇ ਹਨ, ਵਜਹੜੇ ਵਕ ਵਸਰੀ ਰਾਗ , ਰਾਗ  ਰਾਮਕਲੀ ਅਤੇ ਰਾਗ  ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਵਿਚ 

ਹਨ। ਭਾਈ ਘੱਨਈਆ ‘ਸੇਿਾ ਜੋਤੀ’ ਪ੍ੂੰ ਜਾਬੀ ਮਾਵਸਕ ਵਿਚ ਬੇਈ ਂਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਵਦੂੰ ਵਦਆ ਦਵਸਆ ਹੈ ਵਕ 
ਆਪ੍ 15ਿੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਹੋਏ ਅਤੇ ਆਪ੍ ਬਰਹਮਣ ਪ੍ਵਰਿਾਰ ਵਿਚ ਸਨ।70 

 ਆਪ੍ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਪ੍ੂੰ ਚ ਦੋਖਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ 

ਦਾ ਵਤਆਗ, ਦ ਰਮੱਤ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਪ੍ਰਾਈ ਇਸਤਰੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਪ੍ਾਪ੍ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਹੂੰ ਕਾਰ ਦਾ 
ਵਤਆਗ, ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਚਣਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਇਆ ਧਨ ਨਾ ਠੱਗਣ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਵਿਪ੍ਰੀਤ 
ਆਪ੍ ਨੇ ਪ੍ਰਭ  ਨਾਲ ਸੱਚਾ ਵਪ੍ਆਰ ਕਰਨ, ਵਸਮਰਨ ਕਰਨ, ਰੱਬ ਅਤੇ ਮੌਤ ਨ ੂੰ  ਯਾਦ ਰੱਖਣ, ਸੱਚ ਦੀ 
ਪ੍ਵਹਚਾਣ ਕਰਨ, ਪ੍ੂੰਜੇ ਇੂੰ ਦਰੀਆਂ ਿਸ ਵਿਚ ਕਰਨ, ਵਗਆਨਿਾਨ ਬਣਨ, ਅੂੰ ਦਰੋਂ ਬਾਹਰੋਂ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਹੋਣ 

ਅਤੇ ਗ ਰ  ਦੇ ਿਲੋਂ ਦੱਸੇ ਮਾਰਗ ’ਤੇ ਚੱਲਣ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਵਨਰਗ ਣ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ 
ਿਵਡਆਈ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਿਲੀ ਦੀ ਖ ੱ ਲਹ ਕੇ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਔਗ ਣਾਂ ਦੇ ਵਤਆਗ ਅਤੇ ਸਦਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਨ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  

ਭਗਤ ਿਾਮਾਨਿੰ ਦ ਜੀ (1366 ਈਿਿੀ ਤੋਂ 1467 ਈਿਿੀ) 
ਸ ਆਮੀ ਰਾਮਾਚੂੰ ਦ, ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ, ਮੈਕਾਵਲਫ71 ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਮੋਢੀ ਆਖੇ 

ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਪ੍ ਦਾ ਜਨਮ ਸੂੰ ਤ 1423 ਈਸਿੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯਾਗ ਵਿਖੇ ਹੋਇਆ। ਲੋਕ ਪ੍ਰਚਵਲਤ ਇਕ ਦੋਹਰੇ 
ਅਨ ਸਾਰ ਦੱਖਣ ਦੀ ਭਗਤੀਧਾਰਾ ਨ ੂੰ  ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਵਲਆਉਣ ਦਾ ਵਸਹਰਾ ਸ ਆਮੀ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਜੀ ਦੇ ਵਸਰ 

ਹੀ ਹੈ।72 

 ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਜੀ ਦਾ ਕੇਿਲ ਇਕ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਦਰਜ਼ ਹੈ। 
‘ਕਤ ਜਾਈਐ ਰੇ ਘਰ ਲਾਗੋ ਰੂੰਗ’। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਰਾਗ  ਬਸੂੰ ਤ ਵਿਚ 

ਵਲਵਖਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।73 



 

30 
 

 ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਜੀ ਨੇ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਈਸ਼ਿਰ ਨ ੂੰ  ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਹੀ ਨਹੀਂ, 
ਬਲਵਕ ਸੱਚੇ ਨੈਵਤਕ ਗ ਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੋ ਕੇ ਅਤੇ ਗ ਰ  ਦੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਦ ਆਰਾ ਇਸ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੂੰ ਦਰੋਂ ਹੀ 

ਪ੍ਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਕਬੀਿ ਜੀ (1398 ਤੋਂ 1518 ਈਿਿੀ) 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭਗਤ ਹੋਏ ਹਨ ਵਜਨਹ ਾਂ ਨੇ 
ਧਾਰਵਮਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਭਰਮਾਂ ਿਵਹਮਾਂ ਨ ੂੰ  ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਸਰਿ-ਸਾਂਝੀਿਾਲਤਾ ਦਾ ਸਬਕ ਪ੍ੜਹਾਇਆ। 

ਮੈਕਾਵਲਫ74 ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਜਨਮ 1398 ਈ: ਨ ੂੰ  ਬਨਾਰਸ ਵਿਖੇ ਇਕ ਬਰਾਹਮਣ ਪ੍ਵਰਿਾਰ 

ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਾਲਣਾ ਮ ਸਲਮਾਨ ਜ ਲਾਹੇ ਦੇ ਪ੍ਵਰਿਾਰ ਵਿਚ ਹੋਈ। ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ 
17 ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ 292 ਪ੍ਦ ਅਤੇ 249 ਸਲੋਕ ਸੂੰਗਰਵਹ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹ ਵਗਣਤੀ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ 

ਸੂੰ ਪ੍ਾਵਦਤ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਧ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸੱਚਾ ਵਪ੍ਆਰ 
ਕਰਨ, ਗ ਰ  ਦੇ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਤੇ ਚੱਲਣ, ਸਵਤਸੂੰਗਤ ਕਰਨ, ਮੌਤ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦਾ ਡਰ ਮਨ ਵਿਚ ਰੱਖਣ, ਸਵਤ 
ਸੂੰਤੋਖ ਧਾਰਨ, ਮਨ ਨ ੂੰ  ਿੱਸ ਵਿਚ ਕਰਨ, ਦ ਖੀ ਅਤੇ ਲਾਚਾਰ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨ ਤੇ ਹਰ ਇਕ ਨਾਲ 

ਵਪ੍ਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਵਖਮਾ ਨ ੂੰ  ਉੱਤਮ ਤੇ ਝ ਠ ਤੇ ਲੋਭ ਨ ੂੰ  ਬਹ ਤ ਬ ਰਾ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। 
ਆਪ੍ ਵਲਖਦੇ ਹਨ: 

“ਕਬੀਰ ਜਹਾ ਵਗਆਨ  ਤਹ ਧਰਮ  ਹੈ ਜਹਾ ਝ ਠ  ਤਹ ਪ੍ਾਪ੍ ।। 

ਜਹਾ ਲੋਭ  ਤਹ ਕਾਲ  ਹੈ ਜਹਾ ਵਖਮਾ ਤਹ ਆਵਪ੍।।”75 
ਆਪ੍ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜੱਥੇ ਵਗਆਨ ਹੈ, ਉਥੇ ਧਰਮ ਹੈ, ਵਜੱਥੇ ਝ ਠ ਹੈ, ਉਥੇ ਪ੍ਾਪ੍ ਦਾ ਿਾਸਾ ਹੈ। ਵਜੱਥ ੇ
ਲੋਭ ਹੈ, ਉਥੇ ਮੌਤ ਅਤੇ ਵਜਥੇ ਵਖਮਾ ਹੈ, ਉਤੇ ਵਨਰੂੰ ਕਾਰ ਆਪ੍ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਦ-

ਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਤੇ ਔਗ ਣਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਿਵਿਦਾਿ ਜੀ (1324 ਤੋਂ 1514 ਈਿਿੀ) 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਿਨ ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਮੈਕਾਵਲਫ76 ਨੇ ਵਲਵਖਆ ਹੈ ਵਕ ਵਨਸਵਚਤ ਹੀ ਉਹ 
ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਦਾ ਚੇਲਾ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ। ਬਰਕਤ ਵਸੂੰਘ ਆਨੂੰ ਦ ਨੇ ਜਨਮ ਵਤਥੀ ਤੇ ਸਾਲ 

ਆਵਦ ਉਨਹ ਾਂ ਰਿਾਇਤਾਂ ਅਨ ਸਾਰ, ਜੋ ਰਵਿਦਾਸੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਵਲਤ ਹਨ, ਹਾੜਹ ਦੀ ਸੂੰਗਰਾਂਦ ਸੂੰ ਮਤ 1471 
ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਲੇਖਕ ਨੇ ਵਪ੍ਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਸੂੰਤੋਖ ਦਾਸ ਤੇ ਮਾਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਕੋਸਾ ਦੇਿੀ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਕ ਝ ਹੋਰ 
ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਵਪ੍ਤਾ ਜੀ ਦਾ ਨਾ ਸੂੰ ਤੋਖ ਜਾਂ ਸੂੰ ਤੋਖ ਦਾਸ ਦੱਵਸਆ ਹੈ।  

 ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ 41 ਪ੍ਦ, 16 ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ 
ਸੂੰਕਵਲਤ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਪ੍ਦਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਿਧੇਰੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਤੋਂ ਖੜੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੈ। ਆਪ੍ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
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ਪ੍ੂੰਚ ਦੋਖ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਅਵਗਆਨਤਾ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਬ ਰੇ ਦੀ ਸੂੰਗਤ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਤੋਂ ਦ ਰ 
ਰਵਹਣ, ਹੂੰ ਕਾਰ ਨਾ ਕਰਨਾ, ਲੋਭ ਨਾ ਕਰਨਾ, ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ, ਭੇਦ-ਭਾਿ, ਵਭੱਟਾਂ ਆਵਦ ਨਾ ਮੂੰ ਨਣਾ, ਹਉਮੈ ਦਾ 

ਵਤਆਗ, ਇੂੰ ਦਰੀਆਂ ਤੇ ਕਾਬ  ਕਰਨਾ, ਕਰੋਧ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਵਤਆਗ, ਵਕਸੇ ਦੀ ਵਨੂੰ ਦਾ ਨਾ 
ਕਰਨਾ, ਦ ਰਮੱਤ ਦਾ ਵਤਆਗ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੇ ਵਿਪ੍ਰੀਤ ਆਪ੍ ਨੇ ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਸੱਚੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨ, ਵਸਮਰਨ ਕਰਨ, ਰੱਬ ਅਤੇ ਮੌਤ ਨ ੂੰ  ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਦਾ 
ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਮਾਨਿ-ਪ੍ਰੇਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਸਨ ਅਤੇ ਸਾਂਝੀਿਾਲਤਾ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ 

ਵਦੂੰ ਦੇ ਸਨ।  

ਭਗਤ ਪੀਪਾ ਜੀ (ਜਨਮ 1425 ਈਿਿੀ)  
ਭਗਤ ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਦਾ ਜਨਮ, ਮੈਕਾਵਲਫ77 ਅਨ ਸਾਰ 1425 ਈਸਿੀ ਵਿਚ ਗ ਜਰਾਤ ਦੀ ਇਕ 

ਵਰਆਸਤ ਗਗਰੌਨਗੜ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਖਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਆਪ੍ ਨੇ ਰਾਜ-ਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ ਤੋਂ ਕ ਝ ਵਚਰ 
ਬਾਅਦ ਹੀ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਜੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ ਰਾਜ ਪ੍ਾਟ ਛੱਡ ਵਦੱਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭ -ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਹੋ 
ਗਏ।  

 ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਕੇਿਲ ਇਕ ਪ੍ਦ ਹੀ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਦ 
ਵਿਚ ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਜੀ ਨੇ ‘ਜੋ ਬਰਹਮੂੰ ਡੇ ਸੋਈ ਵਪ੍ੂੰ ਡੇ, ਜੋ ਖੋਜੈ ਸੋ ਪ੍ਾਿੈ’ ਕਵਹ ਕੇ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣੇ ਅੂੰ ਦਰ ਹੀ ਪ੍ਤੀ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਆਖੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਹੈ ਵਕ ਜੇ ਕੋਈ ਸਮਰਥ ਰਵਹਬਰ 
ਸੱਚਾ ਗ ਰ  ਵਮਲ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਹੀ ਇਹ ਭੀਤਰ ਦੀ ਖੋਜ ਸੂੰ ਭਿ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ।  

“ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਪ੍ਰਣਿੈ ਪ੍ਰਮ ਤਤ  ਹੈ, ਸਵਤਗ ਰ ਹੋਇ ਲਖਾਿੈ।”78 

 ਭਗਤ ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਜੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਹੋਰ ਬਹ ਤੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਵਮਲਦੀ। ਆਪ੍ ਦਾ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਧਨਾਸਰੀ 
ਰਾਗ  ਵਿਚ ਜੋ ਹੈ, ਉਹ ਅਦਿੈਤ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦੀ ਪ੍ ਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ੍ਣੇ ਆਪੇ੍, ਵਿਚ ਪ੍ਰਮ ਤੱਤ 

ਨ ੂੰ  ਖੋਜਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਾਿ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ  ਵਿਚ ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਰਿ 
ਵਿਆਪ੍ਕਤਾ ਦਾ ਸ ਚਕ ਹੈ ਤੇ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਅੂੰ ਤਰ-ਮ ਖੀ ਹੋਣ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਭਗਤ ਿੈਣ ਜੀ (14ਿੀਂ ਤੋਂ 15 ਿੀਂ ਿਦੀ) 
 ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਜੀ ਦੀ ਵਸ਼ਸ਼-ਮੂੰਡਲੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਨਾਂ ਿੀ ਬੜੇ ਸਵਤਕਾਰ ਨਾਲ 

ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ 14ਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੂੰ ਤ ਅਤੇ ਪ੍ੂੰ ਦਰਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੂੰਭ 
ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਰਆਸਤ ਰੀਿਾ ਦੇ ਰਾਜੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਨਾਈ ਸਨ।79 ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਵਨਸ਼ਵਚਤ 
ਵਮਤੀਆਂ ਦਾ ਅਜੇ ਪ੍ਤਾ ਨਹੀਂ ਲੱਗ ਸਵਕਆ। ਇਹ ਵਸੱਧ ਭਗਤ ਸਨ। ਭਾਈ ਗ ਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ 

ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧ ਵਿਚ ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਹਿਾਲਾ ਵਦੱਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਅਨ ਸਾਰ ਜਦੋਂ ਇਕ ਵਦਨ 
ਸੂੰਤਾਂ-ਸਾਧ ਆਂ ਦੀ ਸੇਿਾ ਵਿਚ ਮਸਤ ਸੈਣ, ਰਾਜੇ ਦੀ ਸੇਿਾ ਵਿਚ ਉਪ੍ਸਵਤਤ ਨਾ ਹੋ ਸਕੇ ਤਾਂ ਪ੍ਰਭ  ਆਪ੍ ਸੈਣ 
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ਜੀ ਦਾ ਰ ਪ੍ ਧਾਰਕੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਜਾ ਕੇ ਰਾਜਾ ਕੋਲ ਵਡਊਟੀ ਵਨਭਾ ਆਏ। ਇਹ ਿਾਰਤਾ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਵਸੱਧਾ 
ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਘੱਨਈਆ ‘ਸੇਿਾ ਜੋਤੀ’ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਮਾਵਸਕ ਅਨ ਸਾਰ ਆਪ੍ 

ਦਾ ਜੀਿਨ ਕਾਲ 1390 ਤੋਂ 1440 ਈਸਿੀ ਦਾ ਹੈ।  
 ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਭਗਤ ਸੈਣ ਜੀ ਦਾ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਕੇਿਲ 1 ਪ੍ਦ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ ਵਕ ਰਾਗ  
ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰਾਗ  ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ ਦਰਜ਼ ਕੀਤੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਰਚਨਾਿਾਂ ਿਾਂਗ ਇਹ ਪ੍ਦ ਿੀ ‘ਆਰਤੀ’ ਹੀ ਹੈ।  

ਭਗਤ ਧਿੰ ਨਾ ਜੀ (ਜਨਮ 1415 ਈਿਿੀ) 

ਧੂੰਨਾ ਭਗਤ ਵਜਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਧੂੰ ਨਾ ਜੱਟ ਆਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦਾ ਜਨਮ ਮੈਕਾਵਲਫ80 
ਅਨ ਸਾਰ, ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਧ ਆਨ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵਪ੍ੂੰ ਡ ਵਿਚ ਸੂੰਨ 1415 ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਦਾ 

ਵਕੱਤਾ ਕਰਨ ਕਰਕੇ ਇਹ ਬੜੇ ਸਾਦੇ ਸ ਭਾਊ ਦੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭ  ਉਤੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਖਣ ਿਾਲੇ ਸਨ।  
 ਭਾਈ ਜੋਧ ਵਸੂੰਘ ਜੀ ਅਨ ਸਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਟਾਂਕ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਸ ਆਨ ਵਪ੍ੂੰ ਡ, ਜੋ ਦੇਉਲੀ ਤੋਂ 
20 ਮੀਲ ਦ ਰ ਹੈ, ਸੂੰ ਮਤ 1473 ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਅਨ ਸਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ 4 

ਪ੍ਦ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਰਾਗ  ਆਸਾ ਅਤੇ ਰਾਗ  ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ ਵਲਖੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ 
ਪ੍ਦਾਂ ਵਿਚ ਰਾਗਾਤਮਕ ਭਗਤੀ ਦਾ ਬਹ ਤ ਹੀ ਸ ੂੰ ਦਰ ਵਚੱਤਰ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਰਾਗ  ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ 
ਧੂੰ ਨੇ ਭਗਤ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ‘ਆਰਤਾ’ ਿੀ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਦ ਨੀਆਂ ਤਾਂ ਕੋਮਲ ਭਾਿਨਾ ਦੇ ਰੂੰਗ ਵਿਚ 
‘ਆਰਤੀ’ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਧੂੰ ਨੇ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਸ ਭਾ ਅਨ ਸਾਰ ‘ਆਰਤਾ’ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ‘ਗੋਪ੍ਾਲ ਤੇਰਾ 

ਆਰਤਾ’, ਜੋ ਜਨ ਤ ਮਰੀ ਭਗਵਤ ਕਰੂੰ ਤੇ, ਵਤਨ ਕੇ ਕਾਜ ਸਿਾਰਤਾ।81 

 ਭਗਤ ਭੀਖਣ ਜੀ (1480 ਤੋਂ 1573 ਈਿਿੀ) 
 ਸ਼ੇਖ ਭੀਖਣ ਜੀ ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ82 ਅਨ ਸਾਰ ਇਕ ਮ ਸਲਮਾਨ ਸ ਫੀ ਫਕੀਰ 

ਸਨ, ਜੋ ਉੱਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੇ ਲਖਨਊ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਕਾਕੋਰੀ ਵਪ੍ੂੰ ਡ ਵਿਚ ਪੈ੍ਦਾ ਹੋਏ ਸਨ। ਆਪ੍ ਦਾ ਦੇਹਾਂਤ 
ਸੂੰਨ 1574 ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਰਤਾਨਿਲੀ ਅਨ ਸਾਰ ਆਪ੍ ਦਾ ਜੀਿਨ ਕਾਲ 1480 ਤੋਂ 1573 

ਈਸਿੀ ਤੱਕ ਦਾ ਹੈ। ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਸ਼ੇਖ ਭੀਖਣ ਇਕ ਮ ਸਲਮਾਨ ਸ ਫੀ ਫਕੀਰ ਸਨ ਤੇ ਲਖਨਊ ਦੇ 
ਲਾਗੇ ਨਗਰ ਕਾਕੋਰੀ ਦੇ ਰਵਹਣ ਿਾਲੇ ਸਨ। ਉਹ ਸ਼ਰਹਾ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨ ੂੰ  ਲੂੰ ਘ ਕੇ ਬੂੰ ਦਗੀ ਜਾਂ ਨਾਮ 

ਵਸਮਰਨ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਸਾਰੇ ਰੋਗਾਂ ਦਾ ਇਲਾਜ ਮੂੰਨਣ ਲੱਗੇ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਵਨਸਚਾ ਸੀ: 
“ਹਵਰ ਕਾ ਨਾਮ  ਅੂੰ ਵਮਰਤ ਜਲ  ਵਨਰਮਲ , ਇਹ  ਅਉਖਧ  ਜਵਗ ਸਾਰਾ।। 
ਗ ਰ ਪ੍ਰਸਾਵਦ ਕਹੈ ਜਨ  ਭੀਖਨ  ਪ੍ਾਿਉ ਮੋਖ ਦ ਆਰਾ।।”83 

ਇਕ ਫਾਰਸੀ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰ ਬਦਾਯ ਨੀ ਅਨ ਸਾਰ ਇਹ ਆਪ੍ਣੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਧ ਵਿਦਿਾਨ ਸਨ। 
ਬਯਯ ਨੀ ਦੇ ਵਲਖਣ ਅਨ ਸਾਰ ਆਪ੍ ਦਾ ਵਦਹਾਂਤ 1573 ਈਸਿੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਆਪ੍ 
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ਦੇ ਕੇਿਲ 2 ਪ੍ਦ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਸੂੰਗਰਵਹ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜੋ ਵਕ ਰਾਗ  ਸੋਰਵਠ ਵਿਚ ਵਲਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਸ਼ੇਖ 
ਭੀਖਣ ਜੀ ਨੇ ਹਰੀ ਨਾਮ ਦੇ ਅੂੰ ਵਮਰਤ ਨ ੂੰ  ਪ੍ੀਣ ਲਈ ਜੀਿਨ ਦੇ ਆਰੂੰਭ ਤੋਂ ਹੀ ਈਸ਼ਿਰ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ਰਦਾ ਅਤੇ 

ਪ੍ਰੇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਪਿਮਾਨਿੰ ਦ ਜੀ (1483-1593 ਈਿਿੀ) 

ਭਗਤ ਪ੍ਰਮਾਨੂੰ ਦ ਜੀ ਮੈਕਾਵਲਫ84 ਅਤੇ ਵਸੱਖ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦੀ ਰਾਏ ਅਨ ਸਾਰ ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ 
ਵਜ਼ਲਹਾਂ ਸ਼ੋਲਾਪ੍ ਰ ਦੇ ਬਾਰਸੀ ਵਪ੍ੂੰ ਡ ਦੇ ਰਵਹਣ ਿਾਲੇ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਅਜੇ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ 

ਸਵਕਆ। ਮੈਕਾਵਲਫ ਅਨ ਸਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਕੇਿਲ 1 ਪ੍ਦ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਸੂੰਗਰਵਹ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ 

ਵਕ ਰਾਗ  ਸਾਰੂੰਗ ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਮਨ ੱ ਖ 
ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਈ ਵਨੂੰ ਵਦਆ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦਾ, ਵਹੂੰ ਸਾ ਨ ੂੰ  ਛੱਡ ਕੇ ਜੀਿਾਂ ਤੇ ਦਇਆ 

ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਉਨਾਂ ਵਚਰ ਮਨ ੱ ਖ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਗ ਣਾਂ ਦੇ ਿਰਨਣ ਕਰਨ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਨਹੀਂ ਬਣ 
ਸਕਦਾ। ਆਪ੍ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਵਕਤਨੇ ਹੀ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੂੰ ਥ ਵਕਉਂ ਨਾ ਪ੍ੜਹ/ਸ ਣ ਲਏ ਜਾਣ, ਪ੍ਰੂੰ ਤ  ਨੈਵਤਕ 
ਗ ਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਮਨ ੱ ਖ ਅੂੰ ਦਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਵਪ੍ਆਰ ਪੈ੍ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਸੱਚੇ 

ਵਪ੍ਆਰ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੋਣਾ ਅਸੂੰ ਭਿ ਹੈ। ਆਪ੍ ਜੀ ਨੇ ਸਵਤ-ਸੂੰਗਤ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ 
ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਅਵਨਨ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। 
ਭਗਤ ਿੂਿਦਾਿ ਜੀ (16ਿੀਂ ਿਦੀ ਈਿਿੀ) 
 ਭਗਤ ਸ ਰਦਾਸ, ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ85 ਅਨ ਸਾਰ, ਉਹ ਮਸ਼ਹ ਰ ਨੇਤਰਹੀਨ 

ਸ ਰਦਾਸ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਿੇਸ਼ਨਿਾਂ ਦਾ ਮਹਾਤਮਾ ਭਗਤ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਇਹ ਭਗਤ ਮਦਨ ਮੋਹਨ ਨਾਮ ਦਾ 
ਬਰਾਹਮਣ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਸੂੰ ਮਤ 1586 ਵਿਚ ਪੈ੍ਦਾ ਹੋਇਆ।  
 ਸ਼ਬਦਾਰਥ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਅਨ ਸਾਰ, ਭਗਤ ਸ ਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 1 ਪ੍ਦ ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ 

ਵਮਲਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਰਾਗ ਸਾਰੂੰਗ ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਦ ਉਪ੍ਰ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਵਸਰਲੇਖ ਇਸ ਤਰਹਾਂ 
ਵਦੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ: ਸਾਰੂੰਗ ਮ:5 ਸ ਰਦਾਸ’। ਪ੍ਦ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਗ ਰ  ਅਰਜਨ ਦੇਿ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਿੱਲ ਸੂੰ ਕੇਤ 

ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਦ ਵਿਚ ਿੀ ‘ਵਸਆਮ ਸ ੂੰ ਦਰ ਤਵਜ ਆਨ ਸ  ਚਾਹਤ’ ਸ਼ਬਦ ਸ ਰਦਾਸ ਦੇ ‘ਸ ਰ-ਸਾਗਰ’ 
ਵਿਚ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਦ ਜਾਂ ਤਾ ਸ ਰ ਦਾ ਕੋਈ ਅਣਲਵਭਆ ਪ੍ਦ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਂ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬ ਨੇ 

ਆਪ੍ ਉਪ੍ਰੋਤ ਪੱ੍ਦ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਸ ਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ‘ਛਾਵਡ ਮਨਹਵਰ ਵਬਮ ਖਨ ਕੋ ਸੂੰ ਗ ’86 (ਰਾਗ  ਸਾਰੂੰਗ) ਵਿਚ ਸੂੰ ਕੇਤ 
ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਹੇ ਮਨ! ਹਰੀ ਤੋਂ ਬੇਮ ਖਾਂ ਦਾ ਸੂੰਗ ਤ ੂੰ  ਛੱਡ ਦੇ। ਭਾਿ ਆਪ੍ ਨੇ ਜੀਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਵਤਸੂੰਗਤ ਕਰਨ ਦਾ 

ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  



 

34 
 

 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਅਸੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵਸਰਵਜਆ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਇਨਹ ਾਂ ਮਹਾਨ 
ਤਪ੍ਸਿੀ, ਅਨ ਭਿੀ ਤੇ ਭਗਤ ਸ ਫੀ ਦਰਿੇਸ਼, ਨਾਥਾਂ ਆਵਦ ਨੇ ਆਪ੍ਣਾ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਸਾਵਹਤ ਰਚ ਕੇ 

ਮਨ ੱ ਖਤਾ ਨ ੂੰ  ਅਸਲੀ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਜਨ-ਸਮ ਹ ਤੱਕ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚਾਇਆ ਹੈ।  
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ਅਵਧਆਇ – ੳ (੪) 
ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਵਿਧਾਂਤ 

ਸਰੀ ਗ ਰ  ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਸੂੰਕਵਲਤ ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਨ ੱ ਖ ਜੀਿਨ ਦਾ ਮ ਲ ਉਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੀ ਪ੍ ਰਤੀ ਲਈ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੇ ਯੋਗਦਾਨ ਬਾਰੇ ਵਜਹੜਾ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਤੇ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਵਦੱਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਨ ੂੰ  
ਇਸ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਅਗਰਭ ਮੀ ਉਤੇ ਵਲਆਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਤਾਂ ਵਕ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦਾ 
ਮਹੱਤਿ ਭਲੀ-ਭਾਵਤ ਵਨਖਰ ਕੇ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਸਕੇ।  

 ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਵਕਰਤ ਮੂੰਨਦੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ, ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ 

ਅਤੇ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਅਸ਼ਰਫ-ਉਲ-ਮਖਲ ਕਾਤ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਮਨ ੱ ਖ ਦੀ ਸਰੇਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਉਸ ਦੀ 
ਬ ੱ ਧੀ ਜਾਂ ਸੋਚਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਹ ਮਵਹਸ ਸ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਕ ਮਨ ੱ ਖ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਆਪ੍ਣ ੇ

ਰਚਨਹਾਰ ਨਾਲ ਦ ਬਾਰਾ ਇਕ-ਵਮੱਕ ਹੋਣਾ ਹੈ ਤਥਾ ਪ੍ ਰਨ ਵਮਲਾਪ੍ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਦੱਵਸਆ 
ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਮਾਲਕ ਦੀ ਇਹ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਮੋਹ-ਮਾਇਆ ਦਾ ਜਾਲ ਫੈਲਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਵਮੱਠੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਸ ੱ ਤੇ ਹੋਏ ਜੀਿ ਆਿਾਗਿਣ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਫਸੇ ਰਵਹੂੰਦੇ ਹਨ। ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 

ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਨ ੂੰ  ਚਾਰ ਖਾਣੀਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਚ ਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜ ਨਾਂ ਵਿਚ ਿੂੰ ਵਡਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਇਨਹ ਾਂ ਸਭ ਜ ਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੇਿਲ ਇਕ ਮਨ ੱ ਖ-ਜਨਮ ਕਰਮ-ਜ ਨੀ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਸਭ ਭੋਗ-ਜ ਨੀਆਂ ਹਨ। ਖਾਣਾ, 
ਪ੍ੀਣਾ ਸੌਣਾ, ਵਪ੍ਆਰ, ਨਫਰਤ ਕਰਨਾ, ਸੂੰ ਤਾਨ ਪੈ੍ਦਾ ਕਰਨਾ ਆਵਦ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸਭ ਜ ਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 
ਚਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬ ਰੇ-ਭਲੇ ਦੀ ਤਾਮੀਜ਼, ਆਪ੍ਣੀ ਹਾਲਤ ਸ ਧਾਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੀ 

ਪ੍ਾਲਣਾ ਕਰਨ ਜਾਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਉਸ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦ ਆਰਾ ਅਭੇਦ ਹੋ 
ਜਾਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਆਵਦ, ਉਸ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਕੇਿਲ ਇਨਸਾਨੀ ਜਾਮੇ ਹੀ ਬਖਸ਼ੀ ਹੈ। ਮਨ ੱ ਖੀ ਜਨਮ ਸਭ 
ਤੋਂ ਸਰੇਸ਼ਟ ਜ ਨੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨੇ ਇਨਸਾਨ ਨ ੂੰ  ਇਹ ਿਵਡਆਈ ਬਖਸ਼ੀ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਆਪ੍ਣੀ ਅਪ੍ਾਰ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕਰਕੇ ਨਰ ਤੋਂ ਨਾਰਾਇਣ ਜਾਂ ਇਨਸਾਨ ਤੋਂ ਭਗਿਾਨ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ 
ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਿੱਡੇ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਉਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਦ ਵਨਆਿੀ ਆਦਰਸ਼ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਵਮਲਾਪ੍ ਦੇ 

ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਮ ਕਾਬਲਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਮਨ ੱ ਖਾ ਦੇਹੀ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਲਾਹਾ ਇਹ 
ਹੈ ਵਕ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਾਲਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਿ-ਸਾਗਰ ਨ ੂੰ  ਤਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਿੇ। 

 ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਵਹੂੰ ਦ  ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਮਨ ੱ ਖਾ ਜਨਮ ਦਾ ਮ ਲ ਉਦੇਸ਼, ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਮੂੰ ਵਨਆ ਹੈ। 
ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮਨ ੱ ਖਾ ਦੇਹੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਪ੍ਰੀਪ੍ ਰਣ ਹੈ ਅਤੇ ਕੇਿਲ ਇਹੀ ਉਸ ਦੇ 
ਵਗਆਨ ਦੀ ਅਵਧਕਾਰੀ ਹੈ।87 ਜੀਿਨ ਤਾਂ ਵਬਰਛਾਂ-ਬ ਵਟਆਂ ਤੇ ਪ੍ੂੰ ਛੀਆਂ ਵਿਚ ਿੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਅਸਲ ਵਿਚ 

ਜੀਿਤ ਕਹਾਉਣ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰੀ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਆਤਮ-ਵਚੂੰ ਤਨ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਰਵਹੂੰਦਾ ਹੈ।88 
ਸਰੀਰ ਅੂੰ ਦਰ ਬਰਾਜਮਾਨ ਈਸ਼ਿਰ ਦਾ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨਾ ਹੀ ਜੀਿਨ ਦਾ ਮ ੱ ਖ ਮੂੰ ਤਿ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
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ਹੈ, ਵਕਉਂਵਕ ਪ੍ਰਭ  ਤੋਂ ਪ੍ਰੇ ਹੋਰ ਕ ਝ ਿੀ ਜਾਣਨ-ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਹੈ।89 ਜੀਿ ਨ ੂੰ  ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਦਾ 
ਵਤਆਗ ਕਰਕੇ ਆਤਮ-ਸਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਨ ੂੰ  ਜਾਣੇ90, “ਵਕਉਂਵਕ ਦੇਹੀ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਪ੍ਛਾਣ ਕਰ 

ਲੈਣ ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਸ ੱ ਖ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨ ੱ ਖ ਦੇ ਸਰੀਰ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹੋਏ ਿੀ ਪ੍ਰਭ  ਦਾ ਨਾ ਜਾਣਨਾ ਜੀਿ ਲਈ 
ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ।91 

 ਮੂੰ ਤਰਯ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਟ ਵਿਚ ਿੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਕਰਮ ਈਸ਼ਿਰ ਨਾਲ ਵਲਿ ਲਾਉਣਾ 
ਹੈ। ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਉਸ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ, ਮੂੰ ਤਰਾਂ ਦੀ ਵਸੱਧੀ ਉਸ ਤੋਂ ਿੀ ਘਟੀਆ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ 

ਯਾਤਰਾ ਸਭ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ।92 

 ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਮਨ ੱ ਖ ਦੇਹੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਪ੍ਰੀਪ੍ ਰਣ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੀ ਮਨ ੱ ਖ ਦੇ ਜੀਿਨ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਹੈ।  

ਸਰੀ ਮਦ ਭਗਿਦ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਿੀ ਆਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅੂੰ ਸ਼ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਆਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋਣਾ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਹੈ। ਗੋਸ ਆਮੀ ਤ ਲਸੀ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਕਥਨ ਹੈ ਵਕ ਆਤਮਾ, ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅੂੰ ਸ਼ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਿਾਂਗ ਹੀ ਅਮਰ ਅਵਿਨਾਸ਼ੀ ਹੈ। 

ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਜੀਿ ਨ ੂੰ  ਉਸ ਵਨਰਮਲ, ਵਨਹਚਲ ਅਨੂੰ ਦ-ਸਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅੂੰ ਸ਼ ਮੂੰ ਵਨਆ ਹੈ।93  
ਈਸਾਈ ਮੱਤ ਅਨ ਸਾਰ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੇ ਵਰਸ਼ਤੇ ਨ ੂੰ  ਬਾਪ੍ ਤੇ ਬੇਟੇ 

ਦਾ ਵਰਸ਼ਤਾ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ‘ਆਤਮਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਜੋਤੀ ਹੈ’।94 ਵਕਉਂਵਕ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੱਵਖਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।95 ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 

ਵਪ੍ਆਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸ ਮੇਲ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੀ ਜੀਿਨ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਇਹ ਿੀ 
ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣੇ ਦੈਿੀ ਵਪ੍ਤਾ ਵਜੂੰ ਨਾ ਪ੍ ਰਨ ਬਣਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।96 

ਸੇਂਟ ਆਗਸਟੀਨ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਤ ੂੰ  ਸਾਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣੇ ਲਈ ਪੈ੍ਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਵਹਰਦੇ ਨ ੂੰ  
ਤਦ ਤਕ ਚੈਨ ਨਹੀਂ ਆਿੇਗੀ ਜਦ ਤਕ ਇਹ ਤੇਰੇ ਅੂੰ ਦਰ ਵਿਸ਼ਰਾਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ।97 ਵਜਹੜਾ ਵਿਅਕਤੀ 

ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੇ ਸ ਆਮੀ ਉਸ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੇ ਪ੍ਦਾਰਥ ਆਪ੍ਣੇ ਆਪ੍ ਉਸਦੇ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।98 ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਵਜਹੜਾ ਵਿਅਕਤੀ ਸਾਰੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣੇ 

(ਆਤਵਮਕ) ਜੀਿਨ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨ ੂੰ  ਕੋਈ ਲਾਭ ਨਹੀਂ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚਦਾ।99 

ਸੇਂਟ ਪ੍ਾਲ ਸਮਝਾਉਂਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮੌਤ ਸਾਡਾ ਆਖ਼ਰੀ ਦ ਸ਼ਮਣ ਹੈ, ਵਜਸ ਨ ੂੰ  ਵਜੱਤਣਾ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ।100 
ਆਪ੍ ਕਵਹੂੰ ਦੇ ਹਨ ਵਕ ਜਦ ਤਕ ਬੀਜ ਮਰਦਾ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਨਿਾਂ ਜੀਿਨ ਨਹੀਂ ਉਪ੍ਜ ਸਕਦਾ।101 

ਰ ਹਾਨੀ ਅਵਭਆਸ ਦ ਆਰਾ ਜੀਂਦੇ-ਜੀਅ ਮਰਨਾ ਹੀ ਮੌਤ ਨ ੂੰ  ਵਜੱਤਣ ਅਤੇ ਮਾਦੀ ਸਰੀਰ ਤੋਂ ਉਪ੍ਰ ਉਠ ਕੇ 
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ਸੱਚੇ ਰ ਹਾਨੀ ਜੀਿਨ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਆਪ੍ ਕਵਹੂੰ ਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮੈਂ ਰੋਜ਼ ਮਰਨ ਦਾ 
ਅਵਭਆਸ ਕਰਦਾ ਹਾਂ।102  

ਅਵਹਲੇ ਇਸਲਾਮ ਦੋ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੂੰਨਦੇ ਹਨ : ਇਕ ਆਲਮੇ ਖਲਕ, ਵਜਸ ਨ ੂੰ  ਪੈ੍ਦਾ ਕੀਤਾ 
ਵਗਆ ਅਤੇ ਵਜਹੜੀ ਨਾਸ਼ਿਾਨ ਹੈ, ਦ ਸਰੀ ਆਲਮੇ ਅਮਰ, ਜੋ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਉਹਦੇ ਹ ਕਮ, ਰਜ਼ਾ ਕਲਮੇ ਜਾਂ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਨਾਦੀ ਦ ਨੀਆਂ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਹੜੀ ਕਦੇ ਨਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਹ ੂੰ ਦੀ। ਰ ਹ ਨ ੂੰ  ਰੱਬ ਿਾਂਗ ਆਲਮੇ ਅਮਰ ਦੀ 
ਿਸਤ  ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ‘ਅਲਰ ਹ ਵਮਨ ਅਮਰੇ ਰੱਬੀ’। ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਰ ਹ ਦਾ ਰੱਬ ਨਾਲ 

ਸ ਮੇਲ ਕਰਨਾ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਹੈ।103 

ਸਰੀ ਗ ਰ  ਆਵਦ ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ਸੂੰਕਵਲਤ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਨ ਸਾਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕੀਵੜਆਂ, 
ਪ੍ਤੂੰ ਵਗਆਂ, ਪ੍ਸ਼  ਪ੍ੂੰ ਛੀਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਜੜਹ ਿਸਤ ਆਂ ਵਿਚ ਿੀ ਰਵਮਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਅੂੰ ਦਰਲੇ 

ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ ਜ ੜਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਜ ੜ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਸਰੋਤ ਸੱਚ-ਖੂੰਡ ਿਾਪ੍ਸ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਵਸਰਫ ਇਨਸਾਨ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਬਖਸ਼ੀ ਹੈ। ਜੀਿਨ ਤਾਂ ਭਾਿੇਂ ਵਬਰਛਾਂ ਬ ਵਟਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ੂੰ ਛੀਆਂ ਵਿਚ 
ਿੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਅਸਲ ਜੀਿਤ ਕਹਾਉਣ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰੀ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਆਤਮ-ਵਚੂੰ ਤਨ ਵਿਚ ਲੱਗਾ 

ਰਵਹੂੰਦਾ ਹੈ।  
ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਿਸਤ ਆਂ ਦਾ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਹੈ। ਜਦ ਤਕ ਵਜੂੰ ਦਾ ਹਾਂ ਸਭ ਸਾਨ ੂੰ  

ਆਪ੍ਣਾ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅਸੀਂ ਸਭ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣਾ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ। ਅੂੰ ਤ ਸਮੇਂ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਕ ਝ ਿੀ ਨਹੀਂ 
ਜਾਂਦਾ, ਹੋਰ ਵਕਸੇ ਨੇ ਕੀ ਜਾਣਾ। ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਤਾਂ ਆਪ੍ਣਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਨਸਾਨ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਇਸ 

ਿੱਲ ਵਧਆਨ ਨਹੀਂ ਵਦੂੰ ਦਾ ਅਤੇ ਦ ਨੀਆਂ ਦੇ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ, ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਨਾਲ ਮੋਹ ਪ੍ਾਈ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਅੂੰ ਤ ਸਮੇਂ 
ਉਨਹ ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਿੀ ਉਸ ਦਾ ਆਪ੍ਣਾ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ।  

ਗ ਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਸਰਤਾਜ ਆਵਖਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਸਰਜਨਹਾਰ ਦੀਆਂ ਚੌਹਾਂ 

ਖਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਉਤਮ ਵਕਰਤ ਹੈ। ਸਰੀ ਗ ਰ  ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 
“ਅਿਰ ਜੋਵਨ ਤੇਰੀ ਪ੍ਵਨਹਾਰੀ।। 

ਇਸ  ਧਰਤੀ ਮਵਹ ਤੇਰੀ ਵਸਕਦਾਰੀ।।”104 
ਆਪ੍ ਜੀ ਅਨ ਸਾਰ ਮਨ ੱ ਖ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਚੌਧਰ ਹੈ ਤੇ ਦ ਜੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਜ ਨੀਆਂ ਉਸ ਦਾ 

ਪ੍ਾਣੀ ਭਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਿ ਉਸ ਦੀ ਸੇਿਾ ਲਈ ਤਤਪ੍ਰ ਹਨ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ 
ਮਨ ੱ ਖ ਦੇ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਮਨ ੱ ਖ, ਉਸ ਦੀ ਵਮਲੀ ਤੀਖਣ ਸ ਝ-ਬ ਝ ਦੇ ਸਦਕੇ ਭਲੇ-ਬ ਰੇ ਵਿਚ ਤਮੀਜ਼ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅੱਜ ਦੀ ਘੜੀ ਤੋਂ ਬਹ ਤ ਅੱਗੇ, ਇਸ ਚੋਲੇ ਦੀ ਸੀਮਾਂ ਤੋਂ ਿੀ ਪ੍ਾਰ, ਝਾਤ ਪ੍ਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਦ ਰ ਭਵਿੱਖਤ ਲਈ ਕੋਈ ਸਾਰਥਕ ਵਿਉਂਤ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਉਂਤ ਨ ੂੰ  ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਿੀ ਪ੍ਵਹਨਾ 
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ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਰਬ ਸਮਰੱਥ ਤਾਂ ਇਕ ਭਗਿਾਨ ਹੀ ਹੈ। ਕਰ ਗ ਜ਼ਰਨਾ ਬਹ ਤ ਕ ਝ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ 
ਹੀ ਹੈ।  

ਮਨ ੱ ਖੀ ਚੋਲਾ ਉਸ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਅੂੰ ਤਮ ਛਲਾਂਗ ਹੈ ਤੇ ਇਨਸਾਨ ਨ ੂੰ  ਹੋਰ ਜੀਿਾਂ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਸਰੇਸ਼ਟ 
ਬ ੱ ਧੀ ਇਸ ਲਈ ਬਖਸ਼ੀ ਗਈ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਇਸ ਛਲਾਂਗ ਨ ੂੰ  ਠੀਕ ਤਰਹਾਂ ਸਫਲਤਾ ਨਾਲ ਮਾਰ ਸਕੇ। ਰਾਗ  
ਆਸਾ ਵਿਚ ਗ ਰ  ਜੀ ਨੇ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 

“ਭਈ ਪ੍ਰਾਪ੍ਵਤ ਮਾਨ ਖ ਦੇਹ ਰੀਆ।  

ਗੋਵਬੂੰ ਦ ਵਮਲਣ ਕੀ ਇਹ ਤੇਰੀ ਬਰੀਆ। 

ਅਿਵਰ ਕਾਜ ਤੇਰੈ ਵਕਤੈ ਨ ਕਾਮ।। 
ਵਮਲ  ਸਾਧਸੂੰਗਵਤ ਭਜ  ਕੇਿਲ ਨਾਮ।।”105 

ਮਨ ੱ ਖ ਦਾ ਸਰੀਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸ ਮੇਲ ਪੈ੍ਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਵਮਵਲਆ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਭ  ਨ ੂੰ  ਵਮਲਣ 
ਦਾ ਇਕ ਸ ਨਵਹਰੀ ਮੌਕਾ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਨ ਸਾਰ ਹੋਰ ਦ ਨੀਆਂ ਦੇ ਕੂੰ ਮਾਂ-ਕਾਰਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਉਪ੍ਮਾ ਨਹੀਂ, 
ਕੇਿਲ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਵਸਮਰਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਉਤਮ ਕਾਰਜ ਹੈ।  

ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੂੰਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਚੌਪ੍ੜ ਦੀ ਬਾਜ਼ੀ ਨਾਲ ਉਪ੍ਮਾ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਖ ਬ 
ਢ ਕਦੀ ਹੈ। ਚੌਪ੍ੜ ਦੀ ਬਸਾਤ ਵਿਚ ਚਾਰ ਪੱ੍ਟੀਆ ਹ ੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਦ ਜੇ ਪ੍ਾਸੇ ਜੀਿ ਚਾਰ ਖਾਣੀਆਂ ਵਿਚ 
ਿੂੰ ਡੇ ਹੋਏ ਹਨ : ਅੂੰ ਡਜ਼, ਜੇਰਜ, ਸੇਤਜ, ਉਤਭ ਜ। ਹਰ ਖਾਣੀ ਵਿਚ ਜੀਿਾਂ ਦੀਆਂ ਲੱਖਾਂ ਭਾਂਤਾਂ ਹਨ। ਚੌਪ੍ੜ 
ਦੀਆਂ ਨਰਦਾਂ ਨੇ ਪ੍ਵਹਲੀ ਵਪ੍ੜੀ ਤੋਂ ਆਰੂੰਭ ਕਰਕੇ ਚੌਹਾਂ ਪੱ੍ਟੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਲੂੰ ਘਵਦਆਂ ਬਸਾਤ ਦਾ ਪ੍ ਰਾ ਚੱਕਰ 

ਲਾਉਣਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਉਸ ਤਰਹਾਂ ਬੇਲਾਂ ਵਬਰਛਾਂ ਤੋਂ ਉਨਤ ਹੋ ਕੇ ਇਨਸਾਨ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਚੌਪ੍ੜ ਵਿਚ ਚੌਹਾਂ ਖ ੂੰ ਟਾਂ ਦੀ ਗਰਵਦਸ਼ ਮ ਕਾ ਲੈਣ ਬਾਅਦ ਇਕ ਖਾਸ ਵਪ੍ੜੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਤੋਂ ਨਰਦ ਦੇ 
ਅਸਲੀ ਘਰ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸ਼ ਰ  ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਪ੍ਾਸਾ ਠੀਕ ਵਡੱਗੇ ਤਾਂ ਨਰਦ ਅੂੰ ਦਰ ਦੇ ਰਾਹ ਪੈ੍ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੇ 

ਅੂੰ ਦਰ ਿੜਨ ਤੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਵਪ੍ਟ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਮ ੱ ਵਕਆ ਮ ਕਾਇਆ ਪ੍ੈਂਡਾ ਨਿੇਂ ਵਸਵਰਉ ਕੱਟਣਾ ਪੈ੍ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸੂੰ ਸਾਰੀ ਜੀਿਾਂ ਲਈ ਆਿਾਗਨ ਦੇ ਸੂੰ ਤਾਪ੍ ਤੋਂ ਨਜਾਤ ਵਦਿਾਉਣ ਿਾਲੀ ਵਪ੍ੜੀ ਮਨ ੱ ਖੀ ਜਾਮਾ ਹੈ। ਜੇ ਕੋਈ 

ਮਨ ੱ ਖ ਇਸ ਵਪ੍ੜੀ ’ਤੇ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚ ਕੇ ਮਰ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਉਹੀਓ ਚ ਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜ ਨਾਂ ਉਸ ਦੇ ਮ ੜ ਪੱ੍ਲੇ ਪੈ੍ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਦ ਵਕ ਅੂੰ ਦਰ ਜਾ ਿੜਨ ਿਾਲਾ ਪੱ੍ਕੀ ਨਰਦ ਿਾਂਗ ਪ੍ ੱ ਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ੍ਣੇ ਵਨਜ ਘਰ, ਸੱਚ-

ਖੂੰਡ, ਵਿਚ ਪ੍ਰਿੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ, ਵਸਮਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ 

ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸ ਮੇਲ ਕਰਨਾ ਹੀ ਜੀਿਨ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਹੇਠਾਂ ਵਦੱਤੇ ਗਏ 

ਉਦਾਹਰਣ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪ੍ ਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
“ਕਬੀਰ ਸੋਈ ਮ ਖ  ਧੂੰ ਵਨ ਹੈ ਜਾ ਮ ਵਖ ਕਹੀਐ ਰਾਮ ।। 
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ਦੇਹੀ ਵਕਸਕੀ ਬਾਪ੍ ਰੀ ਪ੍ਵਿਤੁ ਹੋਇਗੋ ਗਰਾਮ ।।”106 

“ਪ੍ਰਮਾਵਦ ਪ੍ ਰਖਮਨੋਵਪ੍ਮੂੰ , ਸਵਤ ਆਵਦ ਭਾਿ ਰਤੂੰ ।। 

ਪ੍ਰਮਦਭ ੱ ਤੇ, ਪ੍ਰਵਕਰਵਤ  ਪ੍ਰੂੰ , ਜਵਦਵਚੂੰ ਵਤ ਸਰਬਗਤੂੰ ।।”107 

“ਮਦਨ ਮ ਰਵਤ ਭੈ ਤਾਵਰ ਗੋਵਬੂੰ ਦੇ।। 
ਸੈਣ  ਭਣੈ ਭਜ  ਪ੍ਰਮਾਨੂੰ ਦੇ।।”108 

ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭ  ਦਾ ਨਾਮ ਵਸਮਰਨ, ਉਸ ਦੀ ਓਟ ਲੈਣ ਅਤੇ ਸਦਾ ਹੀ 

ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰੂੰਗ ਵਿਚ ਰੂੰਗੇ ਰਵਹਣ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ 

ਵਜਨਹ ਾਂ ਮਨ ੱ ਖਾਂ ਨ ੂੰ  ਰੱਬ ਦਾ ਨਾਮ ਭ ੱ ਲ ਵਗਆ ਹੈ, ਉਹ ਮਨ ੱ ਖ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਵਨਰਾ ਭਾਰ ਹੀ ਹਨ।  
ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਵਜੱਥੇ ਸਦਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਦਾਚਾਰਹੀਣ 

ਕੂੰ ਮਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਤਆਗਣ ’ਤੇ ਿੀ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਬਹ ਤ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਵਜਿੇਂ ਵਕ ਪ੍ੂੰਚ-ਦੋਖ (ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, 
ਹੂੰ ਕਾਰ) ਮਾਇਆ, ਝ ਠਾ ਆਚਰਣ, ਭੇਖ ਪ੍ਾਖੂੰ ਡ, ਗ ਰ  ਤੋਂ ਬੇਮ ਖਤਾ, ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਖ ਨ ਪ੍ੀਣਾ, ਵਮਵਖਆਪ੍ਣ, 
ਪ੍ਰਾਈ ਇਸਤਰੀ/ਪ੍ ਰਸ਼ ਸੂੰਬੂੰ ਧ, ਸ ਆਰਥ ਪ੍ ਰਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ, ਜ ਠ, ਸਾਕਤ-ਮਾਰਗ, 

ਵਨੂੰ ਵਦਆ, ਚ ਗਲੀ, ਗਰੀਬ ਨ ੂੰ  ਦ ਰਕਾਰਨਾ, ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਵਭੂੰ ਨ-ਭੇਦ, ਝ ਠੀ ਗਿਾਹੀ, ਵਰਸ਼ਿਤ, ਝਗੜਾ, 
ਪ੍ਰਾਇਆ ਹੱਕ ਮਾਰਨਾ, ਅਮਾਨਤ ਦਾ ਿਾਪ੍ਸ ਨਾ ਕਰਨਾ, ਵਤਰਸ਼ਨਾ, ਨਵਸ਼ਆ ਦਾ ਸੇਿਨ, ਪ੍ਾਪ੍ ਆਵਦ। 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਅੂੰ ਹਕਾਰ ਨ ੂੰ  ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡੀ ਰ ਕਾਿਟ 
ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਅਹੂੰ ਕਾਰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨ ੱ ਖ ਦੀ ਸਦਬ ੱ ਧੀ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਪੱ੍ਤਣ 

ਿਾਲੇ ਪ੍ਾਸੇ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 
“ਕਬੀਰ ਗਰਬ  ਨ ਕੀਜੀਐ ਊਚਾ ਦੇਵਖ ਅਿਾਸ ।। 
ਆਜ  ਕਾਵਲ ਭ ਇ ਲੇਟਣਾ ਉਪ੍ਵਰ ਜਾਮੈ ਘਾਸ ।।”109 

ਆਪ੍ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਉੱਚੀ ਮਾੜੀ ਿੇਖ ਕੇ ਅਹੂੰਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਅੱਜ ਜਾਂ ਕੱਲਹ ਜ਼ਮੀਨ 
’ਤੇ ਲੇਟਣਾ ਹੋਿੇਗਾ ਤੇ ਉਪ੍ਰ ਘਾਹ ਜੂੰ ਮੇਗਾ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੀਆਂ 

ਵਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਹੂੰ ਕਾਰ ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਹੂੰ ਕਾਰ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਿਚ ਰ ਕਾਿਟ ਬਣਦਾ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਜ਼ੋਰ ਜ ਲਮ ਕਰਨ, ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਖ ਨ ਚ ਸਣ, ਜ ਲਮ ਿਾਲੀ ਰੋਜ਼ੀ ਕਮਾਉਣ, 
ਪ੍ਰਾਇਆ ਧਨ ਖੋਹਣ ਅਤੇ ਇਸਤਰੀ ਜਾਂ ਪ੍ ਰਸ਼ ਨਜਾਇਜ਼ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ 
ਰਾਹ ਵਿਚ ਰ ਕਾਿਟ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 

“ਪ੍ਰ ਧਨ ਪ੍ਰ ਤਨ ਪ੍ਰ ਤੀ ਵਨੂੰ ਦਾ ਪ੍ਰ ਅਪ੍ਬਾਦ  ਨ ਛ ਟੈ ।। 
ਆਿਾਗਿਨ  ਹੋਤ  ਹੈ ਫ ਵਨ ਫ ਵਨ ਇਹ  ਪ੍ਰਸੂੰਗ  ਨ ਤ ਟੈ ।।”110 
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ਆਪ੍ ਨੇ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਰਾਇਆ ਤਨ, ਧੂੰਨ, ਪ੍ਰਾਈ ਇਸਤਰੀ, ਵਨੂੰ ਦਾ, ਦ ਵਜਆਂ ਨਾਲ 
ਵਿਰੋਧ ਇਹ ਜੀਿ ਕੋਲੋਂ ਛ ਟਦੇ ਨਹੀਂ, ਵਜਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਲੋਕ ਤੇ ਲੋਕ ਵਿਚੋਂ ਮ ੜ-ਮ ੜ ਆਉਣਾ ਜਾਣਾ 

ਪ੍ੈਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਵਸਲਵਸਲਾ ਮ ਕਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਆਪ੍ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਔਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਤਆਗਣ ਦੀ ਵਸਵਖਆ ਵਦੱਤੀ 
ਹੈ।  

ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਜ ਠ ਮੂੰਨਣ, ਵਭੱਟ ਅਤੇ ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਦੇ ਭੇਦ-ਭਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਤਆਗਣ ਦਾ ਿੀ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ 
ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗ  ਵਬਲਾਿਲ ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 

“ਬਰਹਮਨ ਬੈਸ ਸ ਦ ਅਰ  ਖਹਤਰੀ।। 

ਡੋਮ ਚੂੰ ਡਾਰ ਮਲੇਛ ਮਨ ਸੋਇ।।”111 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਬਰਾਹਮਣ, ਿੈਸ਼, ਸ਼ ਦਰ, ਖਤਰੀ, ਡੋਮ ਅਤੇ ਚੂੰ ਡਾਲ, ਸਭ ਦੇ ਮਨ 

ਵਿਚ ਉਹੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਿਸਦਾ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਦੇ ਭੇਦ-ਭਾਿ ਨ ੂੰ  ਉਵਚਤ ਨਹੀਂ ਮੂੰ ਵਨਆ ਅਤੇ 
ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਔਗ ਣ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਹਨ।  

ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਵਕਸੇ ਨਾਲ ਝਗੜਾ ਤੇ ਈਰਖਾ ਕਰਨ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਬ ਰਾ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਵਕਸੇ ਨਾਲ ਠੱਗੀ 

ਮਾਰਨਾ ਜਾਂ ਵਰਸ਼ਿਤ ਲੈ ਕੇ ਵਕਸੇ ਤੋਂ ਧਨ ਖੋਹਣ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਮਾੜਾ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਨਵਸ਼ਆਂ ਦੇ 
ਵਤਆਗ ਅਤੇ ਸ਼ ੱ ਧ ਖ ਰਾਕ ਖਾਣ ਦਾ ਿੀ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਜੀਿ ਹੱਵਤਆ ਕਰਨ ਦੀ 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਵਹੂੰ ਸਾ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਿੀ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  

ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਗ ੱ ਝੀ ਅੱਗ, ਖੂੰ ਡ ਵਿਚ ਗਲੇਫ ਕੇ ਰੱਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਜ਼ਵਹਰ ਦੀਆਂ 

ਗੂੰ ਦਲਾਂ, ਕੱਲਰ ਦੀ ਛੱਪ੍ੜੀ, ਕੋਧਰੇ ਦਾ ਖੇਤ ਆਵਦ ਕਵਹ ਕੇ ਵਬਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਭੋਗ ਬਾਹਰੋਂ ਦੇਖਣ ਨ ੂੰ  ਵਦਲ-ਮੋਹਣੇ, ਵਪ੍ਆਰੇ ਅਤੇ ਸ ਖ ਭਰੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਇਹ ਜੀਿ ਨ ੂੰ  ਬਹ ਤ ਬ ਰੀ ਤਰਹਾਂ ਦ ੱ ਖਾਂ ਵਿਚ ਫਸਾ ਵਦੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਮਾਇਆ ਦੇ ਜੂੰ ਜਾਲ ਵਿਚ ਨਾ ਫਸਣ 

ਦਾ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ ਦ ਆਰਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਔਗ ਣਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨ ਅਤੇ ਬ ੱ ਧੀ ਵਨਰਮਲ ਹੋ 

ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਔਗ ਣਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਬਹ ਤ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਨੇ ਸਦਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਅਤੇ ਔਗ ਣਾਂ ਦੇ ਵਤਆਗ ਉਤੇ ਬਹ ਤ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਆਪ੍ ਨੇ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 

“ਫਰੀਦ ਵਜਨੀ ਕੂੰ ਮੀ ਨਾਵਹ ਗ ਣ ਤੇ ਕੂੰ ਮੜੇ ਵਿਸਾਵਰ।। 
ਮਤ  ਸਰਵਮੂੰਦਾ ਥੀਿਹੀ ਸਾਂਈ ਦੈ ਦਰਬਾਵਰ।।”112 

ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਹਮੇਸ਼ਾ ਚੂੰ ਗੇ ਕੂੰ ਮ ਕਰਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਮੂੰਦੇ ਕੂੰ ਮਾਂ ਤੋਂ ਦ ਰ ਰਵਹਣਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਤਆਗ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਵਕਤੇ ਅਵਜਹਾ ਨਾ ਹੋਿੇ ਵਕ ਮੂੰਦੇ ਕੂੰ ਮ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਸ਼ਰਵਮੂੰਦਗੀ ਉਠਾਉਣੀ ਪ੍ਿੇ। ਆਪ੍ ਨੇ ਸਦਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਨ ਕਰਨ 
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’ਤੇ ਬਹ ਤ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  ਨੈਵਤਕਤਾ ਦਾ ਪੱ੍ਲਾ ਨਾ ਛੱਡਣ ਦੇ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਲਵਖਆ 
ਹੈ: 

“ਕਬੀਰ ਦੀਨ  ਗਿਾਇਆ ਦ ਨੀ ਵਸਉ ਦ ਨੀ ਨ ਚਾਲੀ ਸਾਵਥ।। 
ਪ੍ਾਇ ਕ ਹਾੜਾ ਮਾਵਰਆ ਗਾਵਫਲ ਅਪ੍ ਨੈ ਹਾਵਥ ।।”113 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਦ ਨੀਆਂ ਵਪ੍ਛੇ ਧਰਮ ਨਹੀਂ ਛੱਡਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਨੈਵਤਕ 
ਗ ਣਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗਾਫਲ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਹੱਥੀਂ ਆਪ੍ਣੇ ਪੈ੍ਰ ਆਪ੍ ਕ ਹਾੜਾ ਮਾਵਰਆ। ਆਪ੍ ਨੇ 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਦ ਨੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦਾ ਵਤਆਗ 

ਮਨ ੱ ਖ ਲਈ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਅਨ ਸਾਰ ਮਨ ੱ ਖੀ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਆਕੇ ਈਸ਼ਿਰ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਵਸਮਰਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸੱਚਾ 

ਮਾਰਗ ਹੈ ਅਤੇ ਗ ਰ  ਦ ਆਰਾ ਦੱਸੇ ਮਾਰਗ ਰਾਹੀਂ ਸ਼ ੱ ਧ ਅਵਧਆਤਮਕ ਰਸਤੇ ਭਾਿ ਸਦਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਨ 
ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਔਗ ਣਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਨਾ, ਉੱਤੇ ਚੱਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।  

ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਵਮਲਣ ਦਾ ਰਸਤਾ ਅਤੇ ਸਾਧਨ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਬਾਹਰਮ ਖੀ 

ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਤੋਂ ਪ੍ਰਹੇ ਅਤੇ ਉੱਪ੍ਰ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਇਹ ਅਨਾਦੀ, ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ-ਰਵਹਤ ਮਾਰਗ, ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੇ 
ਖ ਦ ਹਰ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਅੂੰ ਦਰ ਵਸਰਵਜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਨਾਮ ਦੀ ਅੂੰ ਤਰਮ ਖ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ, 
ਵਜਸ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣੀ ਮਨ, ਬ ੱ ਧੀ, ਚਤ ਰਾਈ ਨਾਲ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪ੍ਰੇਮ, ਵਪ੍ਆਰ, ਇਸ਼ਕ, ਭਗਤੀ, ਸਮਰਪ੍ਣ, 
ਸ਼ਰਨ ਜਾਂ ਭਾਣੇ ਦ ਆਰਾ ਸਫਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ।  

ਇਹ ਸੂੰਸਾਰ ਕਰਮ-ਭ ਮੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਸਭ ਜੀਿ ਆਪੋ੍-ਆਪ੍ਣੇ ਕਰਮਾ ਦਾ ਫਲ ਭੋਗਣ ਲਈ ਬਾਰ 
ਬਾਰ ਜੂੰ ਮਦੇ-ਮਰਦੇ ਰਵਹੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਜੀਿ ਆਪ੍ਣੇ ਜਤਨ, ਬ ੱ ਧੀ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦ ਆਰਾ ਨਹੀਂ, ਕੇਿਲ ਪ੍ਰਭ  ਦੀ 
ਆਪ੍ਣੀ ਦਇਆ-ਵਮਹਰ ਦ ਆਰਾ ਹੀ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਨੈਵਤਕ 

ਆਚਰਣ ਤੇ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਜੀਿਨ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਉਤੇ ਿਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  
ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਵਸਧਾਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸੋਚ ਅਤੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਕ ਝ ਅਵਧਆਤਵਮਕ 

ਅਧਾਰ ਹਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਨ ੱ ਖੀ ਜੀਿਨ ਦੇ, ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਿਰਤਾਰੇ ਦੇ ਅਤੇ 
ਧਾਰਵਮਕ ਸੂੰ ਸਥਾ ਦੇ ਵਿਵਕਰਤ ਹੋ ਚ ੱ ਕੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਉਜੱਿਲ ਕੀਤਾ ਤੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਮੋਹ ਮਾਇਆ, ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ 

ਕਾਂਡਾਂ ਤੋਂ ਮ ਕਤੀ ਵਦਿਾਈ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਨੈਵਤਕ ਗ ਣਾਂ ਦਾ ਇਕ ਭਰਪ੍ ਰ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ 
ਆਪ੍ਣੇ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਔਗ ਣਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਕੇ ਸਦਗ ਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। ਵਜਸ 
ਮਨ ੱ ਖ ਦਾ ਜੀਿਨ ਨੈਵਤਕ ਗ ਣਾਂ ਨਾਲ ਸ ਸਵਜਤ ਹੋਿੇਗਾ, ਉਸ ਦਾ ਲੋਕ ਪ੍ਰਲੋਕ ਵਿਚ ਆਦਰ ਸਨਮਾਨ 

ਹੋਿੇਗਾ, ਵਕਉਂਵਕ ਉੱਚੇ ਤੇ ਸ ੱ ਚੇ ਜੀਿਨ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਜੀਿ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ ਪੈ੍ਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਇਹ ਉਹ ਕਸਿੱਟੀ ਹੈ, ਜੋ ਮਨ ੱ ਖ ਦੇ ਮ ਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤਾਂ 
ਉਪ੍ਰ ਚਲ ਕੇ ਹੀ ਮਾਨਿ ਜੀਿਨ ਸਫਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

ਬਰ ਮ ਦਾ ਵਿਧਾਂਤ 
 ਵਨਰਗ ਣ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਬਰਹਮ ਬਾਰੇ ਜੋ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉਜਾਗਰ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਵਜੱਥੇ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਅਤੇ ਬਹ ਦੇਿਤਾ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਸਰਬਵਿਆਪ੍ਕਤਾ ਤੇ ਵਨਰਾਕਾਰ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਵਿਆਵਖਆਉਣ ਦੀ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ ਿੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਅਨ ਸਾਰ: 

“ਵਨਰਗ ਣ ਕਾਵਿ ਦਾ ਮ ਲ ਵਸਧਾਂਤ ਪ੍ਰਮਤੱਤ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਵਤ ਇਕ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ। ਇਹ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਬਰਹਮ ਨ ੂੰ  ‘ਸਾਕਾਰ’ ਦੇ 

ਮ ਕਾਬਲੇ ‘ਵਨਰਾਕਾਰ’ ਸੱਤਾ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।”114 
ਸਮ ੱ ਚੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਵਕ ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਵਨਰਾਕਾਰ ਸਰ ਪ੍ ਦੀ 
ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਜੀ ਵਿਚ ਦਰਜ਼ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਇਸ 

ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਖੜਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਸੂੰ ਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਵਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਅਨੇਕਤਾ ਵਿਖਾਿਾ ਅਤੇ ਛਲਾਿਾ ਮਾਤਰ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਵਪੱ੍ਛੇ ਕੂੰ ਮ ਕਰ ਰਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਇਕ 
ਅਤੇ ਸਵਤ ਹੈ: 

“ਏਕ ਅਨੇਕ ਵਬਆਪ੍ਕ ਪ੍ ਰਕ 

ਜਤ ਦੇਖਉ ਤਤ ਸੋਈ ।। 
ਮਾਇਆ ਵਚਤਰ ਬਵਚਤਰ ਵਬਮੋਵਹਤ 
ਵਬਰਲਾ ਬ ਝੇ ਕੋਈ ।।੧।।”115 

“ਕਬੀਰ ਕੋ ਸ ਆਮੀ ਐਸੋ ਠਾਕ ਰ  
ਜਾ ਕੈ ਮਾਈ ਨ ਬਾਪੋ੍ ਰੇ।।”116 

 ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਮਨ ੱ ਖ ਰੇਵਗਸਤਾਨ ਦੇ ਵਪ੍ਆਸੇ ਵਮਰਗ ਿਾਂਗ  ਭ ਲੇਵਖਆਂ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੋਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਬਰਹਮ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਕਦੇ ਮ ਰਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ ਜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਦੂੰ ਭੀ-ਪ੍ਖੂੰਡੀ ਸਾਧ ਆਂ ਦੇ ਡੇਵਰਆਂ ਦੇ 

ਗੇੜੇ ਕੱਢਦਾ ਸਾਰੀ ਵਜ਼ੂੰ ਦਗੀ ਵਿਅਰਥ ਕਰ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਸ਼ ਰ  ਤੋਂ ਹੀ ਮਨ ੱ ਖੀ ਵਬਰਤੀ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਰਹੀ ਹੈ 
ਵਕ ਵਕਸੇ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ ਜਾਏ; ਵਫਰ ਮ ਕਤੀ ਵਮਲ ਜਾਿੇਗੀ। ਵਕਸੇ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਸਰੀਰਕ ਰ ਪ੍ ਚ 
ਨਾ ਵਕਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਇਆ, ਨਾ ਰਾਮਾ, ਨਾ ਗਾਡ, ਨਾ ਵਿਸ਼ਣ ੂੰ , ਨਾ ਨਾਨਕ, ਿੱਖਰੇ-ਿੱਖਰੇ ਯ ੱ ਗਾਂ ਵਿਚ 

ਿੱਖਰੀਆਂ-ਿੱਖਰੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅੂੰ ਦਰ ਇਹ ਸਾਰੇ ਬਰਹਮ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਹੋਏ ਹਨ ਤੇ ਮਨ ੱ ਖ ਮਾਤਰ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋਈ, ਤਾਂ ਵਸਰਫ਼ ਵਨਰਗ ਣ ਭਗਤੀ ਭਾਿ ਨਾਲ, ਸੇਿਾ ਵਸਮਰਨ, ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਉਹ ਿੀ 
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ਆਤਮ-ਅਨ ਭ ਤੀ ਰਾਹੀਂ, ਸਰੀਰਕ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ਾਲਾ ਵਿਚ ਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਯਾਸ ਨਾਲ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂੰਗਲ-ਸ ਤਰ ਵਿਚ ਬਰਹਮ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਬਾਰੇ ਇਹ ਭਾਿ, ਇਕ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ 

ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਕ ਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਜਾਗਰ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸਭ ਕ ਝ ਵਮਲ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਕੇਿਲ ਇਕੋ ਦੇ ਲੜ ਹੀ ਲੱਗ ਕੇ ਭਿਸਾਗਰ ਤੋਂ ਪ੍ਾਰ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।  
ਜੀਿ 

“ਸਫਲ ਜਨਮ  ਮੋ ਕਉ ਗ ਰ ਕੀਨਾ।।੧।। 

ਦ ਖ ਵਬਸਾਵਰ ਸ ਖ ਅੂੰ ਤਵਰ ਲੀਨਾ।। ੨ ।। 

ਵਗਆਨ ਅੂੰਜਨ  ਮੋ ਕਉ ਗ ਵਰ ਦੀਨਾ।। ੩ ।। 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਬਨ  ਜੀਿਨ  ਮਨ ਹੀਨਾ।।੪।। ਰਹਾਉ।।”117 

ਜੀਿ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਕਉਂਵਕ ਆਤਮਾ ਕਰਕੇ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਆਤਮਾ ਤੇ ਜੀਿ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੂੰ ਤਰ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਭੇਦ 
ਵਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਮਾਇਆ ਦਾ ਜੂੰ ਜਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਮ ੱ ਚੀ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਗ ਰਮਵਤ ਆਸ਼ੇ 
ਅਨ ਸਾਰ ਜੀਿ ਨ ੂੰ  ਆਤਮਾ ਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਕਵਹ ਕੇ ਉਚਾਵਰਆ ਵਗਆ । ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦਾ 

ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਹੈ ਵਕ ਆਤਮਾ ਰ ਪ੍ੀ ਜੀਿ ਨ ੂੰ  ਵਛਣ-ਵਛਣ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸ਼ ਕਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਵਕ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਜੀਿਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ। ਸੂੰ ਸਾਵਰਕ ਜੀਿਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਕਰਨ ਦਾ ਅਵਭਆਸ ਿੀ ਇਕ ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਜੀਿਨ ਹੀ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਵਗਆਨ ਅਵਜਹਾ ਜੋ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਕਰਿਾ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚ ਏਕਾਕਾਰ ਹੋਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੋਿੇ।  

 ਵਨਰਗ ਣ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬਰਹਮ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਆਤਮਾ (ਜੀਿ) ਹੀ ਅਵਜਹਾ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਤੱਤ ਹੈ, 
ਵਜਸ ਦਾ ਭਰਪ੍ ਰ ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਵਨਰ ਪ੍ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਰਹਮ ਦੇ ਵਨਰ ਪ੍ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਵਨਰਗ ਣ ਕਿੀ ਆਤਮਾ 
ਨ ੂੰ  ਵਧਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਚੱਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਮੇਚ ਕੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਿੈਵਦਕ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਆਤਮਾ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉੱਠਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਉਵਚਤ ਹੱਲ ਿੀ ਲੱਵਭਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਿੈਸੇ 
ਵਿਚਾਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਆਤਮਾ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਕਰਕੇ ਆਪ੍ਣੇ ਮ ਲ ਨ ੂੰ  ਭ ਲਾ ਦੇਣ ਕਰਕੇ ਜੀਿ 

ਕਹ ਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਿੇਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੀ ਅੂੰ ਸ਼ ਹਨ।  
ਜਗਤ ਦਾ ਵਿੱਧਾਂਤ 

 ਆਵਦ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਮਨ ੱ ਖੀ ਸੋਚ ਨ ੂੰ  ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਟ ੂੰ ਬਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਵਕ ਇਸ ਜਗਤ ਦਾ ਕਰਤਾ ਕੌਣ 
ਹੈ? ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਜਗਤ ਨ ੂੰ  ਵਕਸ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਰਵਚਆ ਹੈ। ਬਰਹਮ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦਾ ਆਪ੍ਸੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਕੀ ਹੈ? 
ਇਸ ਜਗਤ ਦੀ ਪ੍ਰਵਕਰਤੀ ਤੇ ਸਰ ਪ੍ ਕੀ ਹੈ? ਇਸ ਜਗਤ ਦੀ ਪ੍ਰਵਕਰਤੀ ਤੇ ਸਰ ਪ੍ ਕੀ ਹੈ? ਜ ਗਾਂ 

ਜ ਗਤਰਾਂ ਤੋਂ ਦਰਸ਼ਨ-ਆਚਾਰੀਆਂ ਇਨਹ ਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਭਾਲਣ ਵਿਚ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਰਤੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਿੀ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ, ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਸਵਥਤੀ ਆਵਦ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਗੂੰ ਭੀਰ ਅਵਧਐਨ ਪ੍ਰਸਤ ਤ 
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ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਰਹੱਸਿਾਦੀਆਂ ਨੇ ਬਰਹਮ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜੀਿ ਦਾ ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਵਨਰ ਪ੍ਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਜਗਤ ਨ ੂੰ  ਜੀਿ ਨਾਲ ਪ੍ ਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਤ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਜੀਿ ਦੀ ਹਸਤੀ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਲਈ ਜਗਤ ਭ ਮੀ 

ਦਾ ਕੂੰ ਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜੀਿ ਇਸ ਜਗਤ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਕ ਬਰਹਮ ਦੀ ਲੀਲਾ ਨ ੂੰ  ਿੇਖਦਾ ਹੈ, ਭੋਗਦਾ ਹੈ ਤੇ 
ਵਫਰ ਇਸ ਜਗਤ ਦੇ ਘਟ-ਘਟ ਵਿਚ ਕੇਿਲ ਬਰਹਮ ਦੀ ਪ੍ਛਾਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸੇ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਈ 
ਥਾਂ ’ਤੇ ਵਿਦਿਾਨ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਦ ੱ ਖਾਂ ਦਾ ਘਰ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨ ੂੰ  ਮਾਇਆ ਦਾ ਿੱਡਾ ਜਾਲ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ, 
ਵਜਸ ਵਿਚ ਪ੍ੂੰਜ ਵਿਕਾਰ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੂੰ  ਕਾਲ-ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਪ੍ਾਈ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਥਾਈ ਂਬਰਹਮ ਵਿਚੋਂ ਜੀਿ ਤੇ 

ਜਗਤ ਦੋਹਾਂ ਨ ੂੰ  ਉਪ੍ਵਜਆ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਨ ੂੰ  ਦ ੱ ਖਾਂ ਦਾ ਘਰ ਨਾ ਕਵਹ ਕੇ ਜੀਿ ਰ ਪ੍ੀ ਆਤਮਾ 

ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਰ ਪ੍ੀ ਵਨਰਾਕਾਰ ਬਰਹਮ ਦੀ ਵਮਲਣ ਸਥੱਲੀ ਕਵਹ ਕੇ ਿਵਡਆਇਆ ਿੀ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਿਦਿਾਨਾਂ 
ਨ ੂੰ  ਆਚਾਵਰਆ ਨ ੂੰ , ਿੇਦਾਂ ਗਰੂੰ ਥ ਨ ੂੰ  ਪ੍ੜਹਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਕ ਵਨਤਾਰਾ ਤੇ ਇਹ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜੇ ਇਸ ਸੂੰ ਸਾਰ 

ਵਿਚ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਆਉਣ ਲਈ ਰਾਹ ਵਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਪ੍ਾਰ ਜਾਣ 
ਲਈ ਿੀ ਆਪ੍ ਹੀ ਰਾਹ ਮੌਕਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜੀਿ, ਜਗਤ ਅਤੇ ਬਰਹਮ ਦਾ ਆਪ੍ਸ ਵਿਚ ਅਟ ੱ ਟ ਨਾਤਾ ਹੈ। 
ਜਗਤ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਰੂੰਗੀਨ ਵਚੱਤਰਕਾਰੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਹਰ ਸ਼ੈ ਸੂੰਜੀਿ ਹੈ, ਵਕਰਆਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਜੀਿ ਇਸ 

ਦਾ ਅਨ ਭਿੀ ਸਰੋਤਾ ਕਲਾਕਾਰ ਹੈ, ਵਜਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਜਗਤ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨਾ ਜੀਿ ਲਈ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਇਕੋ-ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਅੂੰ ਤਰ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਆਤਮਾ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਸਦੀਿੀ ਰਵਹੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਜੀਿ ਆਤਮਾ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਮਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵਫਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ 
ਰਲਦਾ ਹੈ। ਮੋਹਨੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਜਾਲ ਵਿਚ ਜੀਿ ਸਵਹਜੇ ਹੀ ਫਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਗਤ ਦੇ ਭਰਮਾਂ 

ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਕਾਲ ਦੇ ਿੱਸ ਪੈ੍ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਿੇਂ ਪ੍ਾਣੀ ਵਿਚ ਰਵਹਣ ਿਾਲੀ ਮੱਛਲੀ ਦੀ 
ਉਦਾਹਰਣ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਮਲਦਾ ਹੈ: 

“ਜੈਸੇ ਮੀਨ  ਪ੍ਾਨੀ ਮਵਹ ਰਹੈ।। 

ਕਾਲ ਜਾਲ ਕੀ ਸ ਵਧ ਨਹੀ ਲਹੈ।। 
ਵਜਹਬਾ ਸ ਆਦੀ ਲੀਵਲਤ ਲੋਹ 

ਐਸੇ ਕਵਨਕ ਕਾਮਨੀ ਬਾਵਧਓ ਮੋਹ।।੧।।”118 

ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੋਝੀ ਕਰਾਉਣ ਤੇ ਵਫਰ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਵਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਘਰ, ਝ ਠ ਦਾ ਪ੍ਸਾਰਾ ਕਵਹੂੰ ਦੇ ਹਾਂ ਤੇ ਏਥੇ 

ਆਉਣ ਕਾਰਨ ਰੱਬ ਨ ੂੰ  ਭਾਲਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਬਰਹਮ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋਿੇ ਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਝੂੰਜਟਾਂ ਤੋਂ ਮ ਕਤੀ ਵਮਲੇ: 
“ਕਾਏ ਂਰੇ ਮਨ ਵਬਵਖਆ ਬਨ ਜਾਇ।। 
ਭ ਲੌ ਰੇ ਠਗਮ ਰੀ ਖਾਇ।। ਰਹਾਉ ।।”119 
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ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਜੂੰ ਨਾ ਵਚਰ ਜੀਿ ਗ ਰ  ਵਕਰਪ੍ਾ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਲੈਂਦਾ, ਉਹ ਮੋਹਣੀ 
ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਦੇਖ ਕੇ ਦ ਵਨਆਿੀ ਚਕਾਚੌਂਧ ਵਿਚ ਫਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਭ ੱ ਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਚੌਰਾਸੀ 

ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਪੈ੍ ਕੇ ਦ ਨੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਜਗਤ ਵਿਚ ਭਰਮਦਾ ਰਵਹੂੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਛਤਾਂਦਾ ਰਵਹੂੰਦਾ ਹੈ।  
ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਿਧਾਂਤ 
 ਭਾਰਤੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ, ਮੱਧ ਤੇ ਆਧ ਵਨਕ ਸਾਵਰਆਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ‘ਮਾਇਆ’ ਦਾ ਿਰਨਣ 
ਹ ੂੰ ਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ, ਦਰਸ਼ਨ, ਸਾਵਹਤ, ਸੂੰ ਤਬਾਣੀ ਤੇ ਗ ਰਬਾਣੀ ਹਰ ਕਾਵਿ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਵਿਚ 

ਮਾਇਆ ਜਾਂ ਮਾਇਆਿਾਦ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹ ੂੰ ਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਦੋ ਮੂੰ ਡਲਾਂ ਵਿਚ 

ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਕ ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਮੂੰ ਡਲ ਤੇ ਦ ਜਾ ਹੈ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਮੂੰਡਲ। ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਮੂੰ ਡਲ ਵਿਚ 
ਮਾਇਆ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਇਕ ਸ਼ੈਲੀ ਮਾਤਰ ਹੈ। ਸ਼ਕਤੀ, ਲੀਲਾ, ਭਰਮ ਆਵਦ ਅਰਥਾਂ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ 

ਲਈ ਆਮ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੱ੍ਧਰ ’ਤੇ ਕਲਾਤਵਮਕ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ‘ਮਾਇਆ’ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਹੈ। 
ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਇਸ ਲਈ ਵਕ ਤੱਤ-ਵਚੂੰ ਤਨ ਦਰਸ਼ਨ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰ-ਵਿਿੇਕ ਦੀ ਗਲਕਥ ਜਦ ਕਾਵਿਮਈ ਸ਼ੈਲੀ 
ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ ਤਾਂ ਉਥੇ ਰਹੱਸਮਈ ਕਲਪ੍ਨਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਵਜਿੇਂ ਵਰਗਿੇਦ, ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਆਵਦ ਵਿਚ। ਸ਼ੂੰ ਕਰ ਦੇ 

ਅਦਵੈਤਿਾਦ ਵਿਚ ਵਜਥੇ‘ਮਾਇਆ’ ਇਕ ਖਾਸ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਕ ਤੱਤ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਸ਼ਬਦ ਆਇਆ ਹੈ, ਉਥੇ 
‘ਮਾਇਆ’ ਦਾ ਇਕ ਤਕਨੀਕੀ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਰਥ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਇਕ 
ਵਸਧਾਂਤ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਵਸਧਾਂਤਕ ਵਪ੍ਛੋਕੜ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸ਼ੂੰ ਕਰ ਦੇ ਅਦਵੈਤਿਾਦ ਵਿਚ 
ਮਾਇਆ ਵਸਰਫ਼ ਮਾਇਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹੀ, ਬਲਵਕ ‘ਮਾਇਆਿਾਦ’ ਦਾ ਰ ਪ੍ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ ਹੈ। ਡਾ. 

ਰਾਧਾ ਵਕਰਸ਼ਨਨ ਅਨ ਸਾਰ, “ਮਾਇਆ ਸ਼ਬਦ ਮਾਂ ਧਾਤ  ਤੋਂ ਬਵਣਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਭਾਿ ਹੈ: ਵਸਰਜ ਸ਼ਕਤੀ।” 
ਭਾਈ ਕਾਨਹ  ਵਸੂੰਘ ਨਾਭਾ ਮਾਇਆ ਦਾ ਸ਼ਾਬਵਦਕ ਅਰਥ ਕਪ੍ਟ, ਛਲ, ਦੂੰ ਭ, ਜਗਤ ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਰ ਪ੍ 
ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮਾਇਆ ਆਵਖਆ ਹੈ।120 ਵਸਧਾਂਤ ਬਾਰੇ ਬਲਦੇਿ ਵਸੂੰਘ ਉਪ੍ਾਵਧਅਇ ਦਾ ਮਤ ਹੈ: 

“ਆਤਮਾ-ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਮੇਂ ਅੂੰ ਤਰ ਡਾਲ ਕਰ ਦੋਨੋਂ  ਕੀ ਅਲੱਗ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਕਰਨੇ ਿਾਲੀ ਸ਼ਕਵਤ ਮਾਇਆ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਜਗਤ ਕੀ ਉਤਪ੍ਵਤ, 

ਵਸਥਤੀ ਔਰ ਸੂੰ ਹਾਰ ਕਾ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਇੂੰ ਦਵਰਯੋਂ ਦਿਾਰਾ ਯਹ ਚੇਤਨ 
ਜੀਿ, ਤਰਹ ਤਰਹ ਕੇ ਵਿਸਯੋਂ ਕਾ ਆਨੂੰ ਦ ਲੇਤਾ ਹ ਆ ਐਸੀ 

ਅਿਸਥਾ ਮੇਂ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚ ਜਾਤਾ ਹੈ ਜਹਾ ਿਹ ਆਪ੍ਨੇ ਆਤਮ-ਤੱਤ ਕੋ ਭ ਲ 
ਕਰ ਇਸ ਸ਼ਰੀਰ ਕੋ ਹੀ ਆਤਮਾ ਸਮਝਨੇ ਲਗਤਾ ਹੈ। ਯਹੀ ਉਸ ਕਾ 
ਅਵਗਆਨ ਹੈ, ਇਸ ਕਾ ਨਾਮ ਮਾਯਾ ਹੈ। ਮਾਯਾ ਭਗਿਾਨ ਕੀ ਸ਼ਕਵਤ 

ਹੈ।”121 
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ਮਾਇਆ ਿਰਗੀ ਅਸੀਮ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਰ ਪ੍-ਰੇਖਾ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਕਰਨੀ ਮ ਸ਼ਵਕਲ ਹੈ, ਵਕਉਂਵਕ ਇਹ ਅਨੇਕ ਰ ਪ੍ 
ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਠੱਗ ਰਹੀ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਹਰ ਵਪ੍ਰਸ਼ਠ ਤੇ ਮੋਹਣੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਕਈ ਰ ਪ੍ਾਂ ਦਾ 

ਉਲੇਖ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨ ੂੰ  ਹੀ ਜਮ ਦੀ ਸਰਕਾਰ, ਪ੍ਰੇਤ, ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਵਿਣ ਦੂੰ ਤਾਂ ਖਾ ਜਾਣ ਿਾਲੀ ਅਤ ੇ
ਸਰਪ੍ਨੀ ਨਾਲ ਤ ਲਨਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਜੀਿ ਨ ੂੰ  ਅੱਖਾਂ, ਕੂੰ ਨਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਿਜ ਦ ਅੂੰ ਨਹੇ  ਬੋਲੇ 
ਦੀ ਸੂੰ ਵਗਆ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਹ ਣ ਤਕ ਜਨਮੀਆਂ ਸਭ ਧਾਰਾਿਾਂ, ਸਾਰੇ ਫ਼ਲਸਵਫ਼ਆਂ ਅਤੇ ਮਤਾਂ ਅਨ ਸਾਰ 
ਇਹ ਵਸਧਾਂਤ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਵਸੱਧ ਹੋ ਚ ੱ ਕਾ ਹੈ ਵਕ ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਬਹ ਤ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਸੂੰ ਤਾਂ 

ਮਹਾਂਪ੍ ਰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਕਈ ਥਾਈ ਂਿੈਰਨ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਿੀ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਗਰਭ 

ਜ ਨ ਦਾ ਨਾਂ ਵਦੂੰ ਦੇ ਹਨ: 
“ਮਾਇਆ ਨਾਮ  ਗਰਵਭ ਜੋਵਨ ਕਾ 

ਵਤਹ ਤਵਜ ਦਰਸਨ  ਪ੍ਾਿਉ।। ੩।।”122  
ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਵਿਧਾਂਤ 
 ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਧਰਮ, ਅਰਥ, ਕਾਮ, ਮੋਕਸ਼ ਇਹ ਚਾਰੇ ਹੀ ਮਨ ੱ ਖੀ ਜੀਿਨ ਦੇ ਮ ਲ 

ਮੂੰਤਿ ਦਰਸਾਏ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਚਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮ ਕਤੀ ਹੀ ਸਰਿਉੱਚ ਮਾਨਿੀ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ। ਿੈਵਦਕ 
ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਦ ਵਨਆਿੀ ਅਤੇ ਪ੍ਾਰਲੌਵਕਕ ਸ ੱ ਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਵਗਆਨ, ਕਰਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਭਾਿਨਾ 
ਦਾ ਅਨ ਸਰਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਿੇਦਾਂ ਵਿਚ ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਿੱਲੋਂ ਯੱਗ ਆਵਦ ਛੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਕਰਕੇ 
ਸ ੱ ਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਅਤੇ ਦ ੱ ਖਾਂ ਤੇ ਕਲੇਸ਼ ਤੋਂ ਮ ਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਪ੍ਰਾਥਨਾਿਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।  

 ਿੇਦਾਂ, ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ, ਪ੍ ਰਾਣਾਂ, ਮਹਾਂਪ੍ ਰਣਾਂ, ਛੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ, ਭਗਤੀ ਗਰੂੰ ਥਾਂ, ਜੈਨ ਗਰੂੰ ਥਾਂ, ਤੱਤ-ਆਗਮਾਂ 
ਤੇ ਵਨਗਮਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਵਕਸਮਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਤੇ ਧਰਮ-ਗਰੂੰ ਥ ਵਿਚ ‘ਮ ਕਤੀ’ ਹੀ ਇਨਸਾਨੀ ਜੀਿਨ 
ਦਾ ਅਖੀਰਲਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਹੈ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਵਕ ਸ ਫ਼ੀਆਂ ਦਾ ਫਨਾ, ਬਕਾ, ਇਸਲਾਮ-ਧਰਮੀਆਂ ਦੀ ਵਨਜ਼ਾਤ ਤੇ 

ਖਲਾਸ ਈਸਾਈਆਂ ਦੀ ‘ਸਲਿੇਸ਼ਨ’ ਮ ਕਤੀ ਦੇ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਰ ਪ੍ ਹਨ। ਇਉਂ ਹਰ ਧਾਰਵਮਕ ਤੇ ਸੂੰ ਪ੍ਰਦਾਇਕ 
ਵਕਵਰਆ ਦੇ ਵਪੱ੍ਛੇ ‘ਮ ਕਤੀ’ ਲਈ ਹੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਵਨਵਹਤ ਹੈ।123 

 ਸਾਧਕ ਦਾ ਮ ੱ ਖ ਲਕਸ਼ ਮ ਕਤੀ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਛ ਟਕਾਰਾ ਪ੍ਾ ਲੈਣ ਦਾ ਰਾਹ ਿੀ ਸੂੰ ਤ ਦਾ 
ਸਵਤਸੂੰਗ, ਗ ਰ  ਦੀ ਸ਼ਰਨ, ਨਾਮ ਦੀ ਵਸਮਰਨ-ਭਗਤੀ, ਵਨਮਰਤਾ ਤੇ ਸਵਹਜ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਲੱਵਭਆ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਜਨ ਸੂੰ ਪ੍ ਰਨ ਆਤਮ-ਵਨਦਿੇਕ ਰਾਹੀਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਭ ਕ ਝ ਪ੍ਰਭ  ਦੇ ਚਰਨਾ ਤੇ ਵਨਛਾਿਰ 
ਕਰ ਦੇਿੇ ਤਾਂ ਹੀ ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਮਾਰਗ ਲੱਭ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਅਰਥ ਸੂੰ ਸਾਰ ਚੱਕਰ ਦੇ ਜਨਮ-
ਮਰਨ, ਸ ੱ ਖ-ਦ ੱ ਖਾਂ, ਮੋਹ-ਮਮਤਾ ਤੇ ਆਿਾਗਮਨ ਦੇ ਚੱਕਰਵਿਊ ਵਿਚੋਂ ਛ ਟਕਾਰਾ ਹਾਸਲ ਕਰਕੇ ਬਰਹਮ 

ਵਿਚ ਵਨਿਾਸ ਕਰਨ  ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ।124 
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 ਦਰਅਸਲ ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਕਾਬ  ਪ੍ਾ ਲੈਣਾ, ਇੂੰ ਦਰੀਆਂ ਤੇ ਵਨਯੂੰ ਤਰਣ ਕਰ ਲੈਣਾ, 
ਪ੍ਦਾਰਥਕ ਸ ਆਦ ਤੋਂ ਵਨਰਲੇਪ੍ ਹੋ ਜਾਣਾ, ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਭਗਤੀ, ਉਸ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਗਾਨ ਕਰਕੇ ਜਦੋਂ ਮਨ 

ਪ੍ਵਿੱਤਰ, ਵਨਰਛਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਗ ਰ  ਦੀ ਓਟ ਆਸਰਾ ਗ ਰ  ਦੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜੋ 
ਸੋਝੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਰਾਹ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਜੀਿ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਆਪ੍ਣੇ ਰੋਮ-ਰੋਮ ਵਿਚ 
ਰਵਮਆ ਸਮਝ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਉਸ ਉਪ੍ਰ ਸਦਾ ਵਕਰਪ੍ਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਪ੍ੂੰਚ ਤੋਂ 
ਆਪ੍ ਮ ਕਤੀ ਹਾਵਸਲ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਵਕ ਵਜਸ ਮਨ ੱ ਖ ਨੇ ਹਉਮੈ, ਗਿਾ 

ਲਈ, ਗ ਰ  ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਮਨ ਿਸਾ ਵਲਆ ਅਤੇ ਗੋਵਬੂੰ ਦ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਕਰ ਲਈ, ਉਹ ਮ ਕਤੀ, ਪ੍ਰਮ ਗਵਤ 

ਜਾਂ ਮੋਖ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੂੰ ਦਰਭ ਵਿਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਸਾਰੇ ਪ੍ਸਾਰੇ ਨ ੂੰ  ਝ ਠ 
ਕਵਹ ਕੇ ਕੇਿਲ ਨਾਮ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਰਾਹ ਕਵਹੂੰਦੇ ਹਨ: 

“ਵਮਵਥਆ ਵਜਹਬਾ ਅਿਰੇਂ ਕਾਮ।। 
ਵਨਰਬਾਣ ਪ੍ਦ  ਇਕ  ਹਵਰ ਕੋ ਨਾਮ ।।੨।।”125 

ਕਿਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਿਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ 

 ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਵਿਚ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨ ੂੰ  ਵਨਸ਼ਫਲ ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ ਕਰਮ ਮੂੰ ਵਨਆ ਵਗਆ 
ਹੈ। ਬਰਹਾਮਣਿਾਦ ਵਿਚ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੀ। ਪ੍ ਜਾ, ਿਰਤ, ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ, ਿਰਣ-ਭੇਦ, ਦੇਿ-
ਪ੍ ਜਾ, ਸ ਚ-ਵਭੱਟ ਆਵਦਕ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਅੂੰ ਗ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਹੀ ਬਰਾਹਮਣ ਜਾਤੀ 
ਨ ੂੰ  ਸਰਿ-ਸਰੇਸ਼ਠ ਦਰਜਾ ਵਮਵਲਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ, ਆਮ ਆਦਮੀ ਦਾ ਬਰਾਮਹਣਿਾਦ ਦੇ 

ਵਿਰ ੱ ਧ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਫ਼ਤਿਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਵਹਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸੂੰ ਸਥਾਪ੍ਤ ਤੇ ਸੂੰਚਾਲਕ ਗ਼ੈਰ ਬਰਾਹਮਣ ਜਾਤੀ ਵਿਚੋਂ 
ਸਨ। ਉਹ ਸਾਰੇ ਮਨ ੱ ਖਾਂ ਨ ੂੰ  ਇਕ-ਦ ਜੇ ਦੇ ਸਮਾਨ ਸਮਝਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਪੱ੍ਸ਼ਟ ਵਲਵਖਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਨਰਾਕਾਰ ਦੀ 

ਭਗਤੀ ਵਕਸੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਵਕਸੇ ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਪ੍ੂੰਚਾਂ ਦੀ ਮ ਥਾਜ ਨਹੀਂ, ਭਗਿਾਨ ਤੇ ਭਾਿਨਾ ਦਾ ਭ ੱ ਖਾ ਹ ੂੰ ਦਾ 
ਹੈ। ਭਾਿ ਇਸ ਭਗਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰੇਮ ਨ ੂੰ  ਮਨ ਚ ਿਸਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਕੇਿਲ ਵਹਰਦੇ ਦੀ ਵਨਰਮਲਤਾ ਤੇ 

ਮਨ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੀ ਅਿੱਸ਼ਕਤਾ ਹੈ। ਦੇਿੀ-ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਮ ਰਤੀਆਂ ਅੱਗੇ ਫ ੱ ਲ, ਦ ੱ ਧ ਆਵਦ 
ਚੜਾਉਣ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਪ੍ ਜਾ ਕਰਨ, ਤੀਰਥ ਕਰਨ, ਿਰਤ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਅਠਾਹਠ ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਨਾਨ 

ਵਿਅਰਥ ਹਨ: 
“ਅਸ ਮੇਧ ਜਗਨੇ।। ਤ ਲਾ ਪ੍ ਰਖ ਦਾਨੇ।। ਪ੍ਰਾਗ ਇਸਨਾਨੇ।। 

ਤਉ ਨ ਪ੍ ਜਵਹ ਹਵਰ ਕੀਰਵਤ ਨਾਮਾ ਅਪ੍ ਨੇ ਰਾਮਵਹ ਭਜ  ਰੇ ਮਨ 

ਆਲਸੀਆ।। ਰਹਾਉ।।”126 
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ਦਰਅਸਲ ਅਸਲ ਸੱਚਾਈ ਤਾਂ ਇਹੀ ਹੈ ਵਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਅਰਥ ਹਨ, ਵਕੂੰ ਨੇ ਸਾਰੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਕਰਨ 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਕ ਪ੍ ਜਾ ਪ੍ ਰੀ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਨਾਮ ਦਾ ਵਸਮਰਨ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਜਾਪ੍ ਜੀਿਨ ਅਰਾਧਨਾ 

ਪ੍ ਰੀ ਕਰ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਿਰਨਣ ਕਰਕੇ ਇਹ 
ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਅਸਲ ਕੀਮਤ ਨਾਮ ਦੇ ਵਸਮਰਨ ਅਤੇ ਗੋਵਬੂੰ ਦ-ਭਜਨ ਦੀ ਹੈ। ਕੇਿਲ ਨਾਮ 
ਦਾ ਵਸਮਰਨ ਹੀ ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਦਾਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਭ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਅਰਥ ਹਨ।  
 ਸਮ ੱ ਚੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ, ਗ ਰਮਵਤ ਸਮ ੱ ਚੇ ਆਵਧਆਤਵਮਕ ਕਾਵਿ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ ਦੇਂਦੇ 

ਹਨ ਵਕ ਮ ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ੍ ਕਰਨਾ ਆਿੱਸ਼ਕ ਹੈ। 

ਵਕਉਂਵਕ ਸਾਧਕ ਜਾਂ ਭਗਤ ਲਈ ਇਕਰ ਪ੍ਤਾ ਉਪ੍ਰੂੰਤ ਿਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਰਵਹਣ ਦੀ ਬਹ ਤ ਸੂੰ ਭਾਿਨਾ 
ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਪ੍ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰੂੰਤ ਜੇਕਰ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪੱ੍ਖ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ 

ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਸਾਡੀ ਜਾਚੇ ਜੋ ਿੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਿਚਾਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ, ਉਹ ਪ੍ਰਾਸੂੰ ਵਗਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਜਾਂ 
ਸਵਥਤੀਮ ਲਕ ਆਏ ਹਨ ਜਾਂ ਵਜਥੇ ਿੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਅਨ ਭ ਤੀ ਦੀ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਥੇ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਿਚਾਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਸੂੰ ਪ੍ ਰਨ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭ  ਪ੍ਰੇਮ ਵਿਚ 

ਰੂੰਗੀਆਂ ਰ ਹਾਂ ਸਨ, ਸੂੰਤਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਨਿੇਕਲਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਸਥਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਹ ਤਾਂ 
ਵਸਮਰਨ ਵਿਚ ਲੀਨ ਆਤਮਾਿਾਂ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਕੇਿਲ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਪ੍ਾਠ ਪ੍ੜਹਾਇਆ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕਵਮਕ 
ਹੋਣ ਦਾ ਰਾਹ ਵਿਖਾਇਆ, ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਤੋਂ ਮ ਕਤ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥ ਿੱਲ ਜਾਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਵਰਆ। 
ਅਸਲ ਸਵਤ ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਵਿਖਾਇਆ। ਦਰਅਸਲ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਤਾਰਵਕਕ ਵਿਧੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਅਪ੍ਨਾਉਣ ਦੀ 

ਸ਼ ੱ ਧ-ਬ ੱ ਧ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਭ  ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ, ਰਹੱਸਿਾਦ 
ਦੀ ਅਨ ਭ ਤੀ ਕਰਨਾ, ਜੀਿਨ ਸਦਾਚਾਰ ਨ ੂੰ  ਘੜਨਾ ਜਾਂ ਪ੍ਰਚਾਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਇਕ ਬਰਹਮ 
ਵਗਆਨੀ ਿਾਲਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਰਥਤ ਭੈ-ਭਾਉ ਤੋਂ ਰਵਹਤ ਜੀਿਨ ਜੀਉਣ ਦੀ ਵਹਦਾਇਤ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ।  ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਅਸੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮ ਲ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਵਸੱਧਾਤਾਂ ਨੇ ਵਨਰੋਏ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸਰਜਨਾ ਕੀਤੀ।  

(ਅ) ਤੁਲਨਾਤਵਮਕ ਅਵਧਐਨ: ਵਿਧਾਂਤਕ ਪਵਿਪੇਖ  
 ਤ ਲਨਾ ਮਨ ੱ ਖੀ ਮਨ ਦਾ ਆਮ ਿਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਮਨ ੱ ਖ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਿਰਤਾਵਰਆਂ 

ਨ ੂੰ  ਤ ਲਨਾ ਕੇ ਿੇਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਤਲਨਾ ਅਤੀਤ ਤੇ ਿਰਤਮਾਨ ਦੇ ਿਰਤਾਵਰਆਂ ਦੀ ਿੀ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 
ਵਸੱਟਾ ਇਹ ਵਨਕਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਤ ਲਨਾ ਰ ਪ੍ ਤੋਂ ਚੂੰ ਗੇ ਜਾਂ ਮੂੰ ਦੇ ਦਾ ਪ੍ਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਭਵਿੱਖ ਦੀਆਂ 
ਸੂੰ ਭਾਿਨਾਿਾਂ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ।  

 ਤ ਲਨਾ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਧਾਰ-ਵਬੂੰ ਦ  ‘ਤ ਲਾ’ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ: ਤ ਲਨਾ। ਭਾਈ ਕਾਨਹ  ਵਸੂੰਘ 
ਨਾਭਾ ਦੇ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਦਰਾਜ਼ ਹੈ: “1. ਬਰਾਬਰੀ, ਤ ਲਯਤਾ, 2. ਉਪ੍ਮਾ, 3. ਤੋਲ 
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ਿਜ਼ਨ।”127 ਇਸ ਦਰਾਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਅਰਥ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਤ ਲਨਾ ਸ਼ਬਦ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸ ਚਕ ਹ ੂੰ ਦਾ 
ਹੈ। ਤ ਲਨਾ ਸ਼ਬਦ ਲਈ ਵਹੂੰਦੀ ਵਿਚ ਿੀ ਇਹੀ ਸ਼ਬਦ ਿਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਹੂੰ ਦੀ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼ ਵਿਚਲੇ 

ਦਰਾਜ਼ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸੱਤ ਅਰਥ ਵਦੱਤੇ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। “1. ਉਪ੍ਮਾ, 2. ਤ ਲਨਾ, 3. ਵਮਲਾਨ, 4. 
ਤ ਲਾ, 5. ਸਮਾਨਤਾ, 6. ਸਾਵਦਰਸਯ, 7. ਮ ਕਾਬਲਾ।”128 ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮ ਕਾਬਲਾ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਵਭੂੰ ਨ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਤ ਲਨਾ ਦਾ 
ਅਰਥ ਸਮਾਨਤਾ ਿੀ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਿਖਰੇਿਾਂ ਿੀ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ।  

 ਤ ਲਨਾ ਸ਼ਬਦ ਲਈ ਅੂੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ COMPARE ਿਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 

Lexiox ਵਹਸਟਰੀ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਇੂੰ ਟਰਨੈਿੱਟ ਉੱਪ੍ਰ ਇਹ ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਵਮਲਦੇ ਹਨ: 

“Comparison: A consilertion or estimate of the 

similarties or dissimilation between two things or 
people.”129  

ਅਰਥਾਤ : ਤ ਲਨਾ: ਇਕ ਦਸਤਾਿੇਜ਼, ਵਬਆਨ ਆਵਦ। ਜੋ ਵਕ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਕੂੰ ਮਾਂ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਇਸ ਇੂੰ ਟਰਨੈਿੱਟ ਐਟਂਰੀ ਅਨ ਸਾਰ ਦਸਤਾਿੇਜ਼ ਜਾਂ ਵਬਆਨ ਵਿਚ ਤ ਲਨਾ ਦਾ ਭਾਿ ਪ੍ਰਗਟ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਤ ਲਨਾ ਸਮਾਨਤਾ ਜਾਂ ਅਸਮਾਨਤਾ ਿਜੋਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੀ ਹੋਰ ਸਪ੍ਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਅਸੀਂ 
marriamwebster.com ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੀ ਐਟਂਰੀ ਨ ੂੰ  ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ। ਉਸ ਅਨ ਸਾਰ: 

“Defination of comparisioin:  the act of process of comparing: such as: 

a. The epresentation of one thins or person as similar to or like another. 
b. An examination or two or more items ot establish similarties and 

dissimilarties. ”130 

ਅਰਥਾਤ: ਤ ਲਨਾ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ: ਤ ਲਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਵਕਵਰਆ ਜਾਂ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ, ਵਜਿੇਂ ਵਕ: 

ੳ. ਇਕ ਚੀਜ਼ ਜਾ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਨ ਮਾਇੂੰ ਦਗੀ ਕਰਨਾ।  

ਅ. ਸਮਾਨਤਾਿਾਂ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨਤਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਥਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਿੱਧ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ 
ਜਾਂਚ।  

ਇਸ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚੋਂ ਤ ਲਨਾ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ 
ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਜਾਂਚ ਕਰਨ ਦੇ ਭਾਿ ਿਜੋਂ ਵਲਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  
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1 ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ: ਉਦਭਿ ਤੇ ਵਿਕਾਿ: 

 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਿਧੇਰੇ ਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾਿਾਂ, ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ, ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ, 

ਲੇਖਕਾਂ ਆਵਦ ਨਾਲ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਇੂੰ ਟਰਨੈਿੱਟ ਉੱਪ੍ਰ Syed Aftab Hussan 
Bukhari  ਦੇ ਵਨਬੂੰ ਧ ‘What is comparative stydy? ਵਿਚ ਇਹ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹਾਵਸਲ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ: 

“Comparative study analysis and compares two or more objects or 
ideas. Comparatives studies are the studies to demonstrate oblility or 

examine compare and contrast subjects or ideas. Comparative study 

show from two subjects are different.”131 

ਅਰਥਾਤ: ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਿੱਧ ਵਿਚਾਰਾਂ ਜਾਂ ਸੂੰ ਕਲਪ੍ਾਂ ਦਾ 

ਅਵਧਐਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਅੂੰ ਦਾਜੇ ਵਕਸੇ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀਅਤਾ ਅਤੇ 
ਤ ਲਨਾ ਜਾਂ ਪ੍ਰਖ ਦੀ ਉਵਚਤ ਯੋਗਤਾ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ 
ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਵਿਚਲੀ ਸਮਾਨਤਾ ਨ ੂੰ  ਵਦਖਾਉਂਦੇ ਹਨ”। 

ਇਸ ਕਥਨ ਤੋਂ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਬਣਦੀ ਹੈ ਵਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਿਧੇਰੇ ਸੂੰ ਕਲਪ੍ਾਂ ਜਾਂ 
ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਦਾ ਤ ਲਨਾ ਰ ਪ੍ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਰ ਪ੍ ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚਲੀ ਸਮਾਨਤਾ ਜਾਂ ਅਸਮਾਨਤਾ ਨਾਲ 
ਜ ਵੜਆ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਤ ਲਨਾ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਹੋਰ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਡਾ. ਸਤਨਾਮ ਵਸੂੰਘ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੇਖਣ 
ਯੋਗ ਹੈ: 

“ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਅਵਜਹਾ ਅਵਧਐਨ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਿਧੇਰੇ ਸੋਵਮਆਂ 
ਤੋਂ ਇਕੱਤਰ ਸਮੱਗਰੀ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਮੱਗਰੀ ਦੀ 
ਤ ਲਨਾ ਕਰਕੇ ਸਮਾਨਤਾਿਾਂ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨਤਾਿਾਂ ਦਾ ਵਨਰ ਪ੍ਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਨਿੇਂ ਤੱਥਾਂ ਨ ੂੰ  

ਖੋਜਣਾ ਅਤੇ ਮਨ ੱ ਖੀ ਵਗਆਨ ਵਿਚ ਿਾਧਾ ਕਰਨਾ।”132 

ਇਸ ਕਥਨ ਵਿਚ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਬਾਰੇ ਇਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ 
ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਿਧੇਰੇ ਸੋਵਮਆਂ ਤੋਂ ਸਮੱਗਰੀ ਗਰਵਹਣ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ 
ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨਤਾ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਖਵਦਆਂ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਰਾਹੀਂ ਮਨ ੱ ਖੀ ਵਗਆਨ ਵਿਚ ਿਾਧਾ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਮ ਢਲੇ ਤੌਰ  ’ਤੇ ਿਰਤੋਂ 16ਿੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਸ਼ੈਕਸਪ੍ੀਅਰ ਅਤੇ ਫਰਾਂਵਸਸ 
ਮੇਅਰਜ਼ ਿਲੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ‘ਵਲਟਰੇਚਰ ਕੂੰ ਪੈ੍ਰੀ’ (Literature 
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Compare)  ਸੂੰ ਕੇਤ ਦੀ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਿਰਤੋਂ 19 ਿੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਮੈਵਥਊ ਆਰਨਾਲਡ ਿਲੋਂ ਕੀਤੀ 
ਸਿੀਕਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਪ੍ਵਹਲਾ ਸ ਚੇਤ ਸਮਰਥਕ ਗੇਟੇ (Goethe) ਨ ੂੰ  ਸਿੀਕਾਵਰਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸਨੇ 1795 ਈ. ਵਿਚ ਜਰਮਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ‘ਿਰਗਲੀਚੈਂਡ’ (Vergliechend) ਦੇ 
ਅਨ ਸਾਰ ਅੂੰਗਰੇਜ਼ੀ ਬਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਕੂੰ ਪੇ੍ਵਰਵਟਿ (Comparative)  ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ। ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਸੂੰਗ 
ਵਿਚ 1906 ਈ. ਵਿਚ ਰਵਿੂੰ ਦਰ ਨਾਥ ਟੈਗੋਰ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ। ਟੈਗੋਰ ਦੀ ਪ੍ ਸਤਕ 
ਗੀਤਾਂਜਲੀ ਨ ੂੰ  1913 ਈ. ਵਿਚ ਨੋਬਲ ਪ੍ ਰਸਕਾਰ ਹਾਵਸਲ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਨੇ ਜਰਮਨ ਕਿੀ ਗੇਟੇ ਿਾਂਗ 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਕਵਿਤਾਿਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਧਰ ਦੇ ਮਾਨਿੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤਕ ਸਾਂਝ ਨ ੂੰ  ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ।  

ਵਸਰਜਣਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਵਿਚ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱ੍ਧਰ ਉਪ੍ਰਲੇ ਕਲਾਸਕੀ, 
ਵਚਰੂੰਜੀਿੀ, ਜਾਂ ਉੱਤਮ ਵਨਕਤਾਂ ਦੇ ਅਨਿਾਦ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਹੋਏ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਅਨ ਿਾਦ 

ਕਰਿਾਉਣ ਿਾਵਲਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ੂੰਜਾਬੀ ਯ ਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਪ੍ਵਟਆਲਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਪ੍ੂੰਜਾਬ ਆਵਦ ਸੂੰਸਥਾਿਾਂ 
ਨੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭ ਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ। ਵਿਸ਼ਿ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਗੇਟੇ ਨੇ ਜੋ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੀ ਵਪ੍ਰਤ ਪ੍ਾਈ 
ਉਸ ਦਾ ਸੂੰ ਪ੍ਰਕ ਸਾਵਹਤਕ ਵਕਰਤਾਂ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਨਾਲ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ, ਸਮਾਜਾਂ 

ਜਾਂ ਸਵਭਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਪ੍ੜਹਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾਿਾਂ 
ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਆਪ੍ਣੇ ਅਵਧਐਨ ਕਰਕੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਵਿਧੀਆਂ ਿਾਲਾ ਹ ੂੰ ਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਸ ਤੂੰ ਤਰ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਪ੍ਣੇ ਅਵਧਐਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨਾਲ ਅੂੰ ਤਰ 
ਅਨ ਸ਼ਾਸਨੀ ਪ੍ਰਵਕਰਤੀ ਿਾਲਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ।  

ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਤੇ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ 
ਹਾਂ ਤਾ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਸਥਾਨਕਤਾ ਨਾਲ ਿੀ ਜ ੜਦਾ ਹੈ। ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਦੇ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਸੂੰ ਗ ਵਿਚ 
ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਸੂੰ ਦਰਭ ਬਾਣੀ ਵਸਰਜਣ ਅਤੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਾਗਾਂ ਅਨ ਸਾਰ ਿੂੰ ਡ ਕਰਦੇ 

ਸੂੰ ਪ੍ਾਦਨਾ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਵਕਰਤ ਹੈ। ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱ੍ਧਰ ਦੀਆਂ ਕਲਾਸਕੀ ਵਕਰਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਰੀ ਗ ਰ  

ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਦੀ ਸਾਵਹਤਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨ ੂੰ  ਵਨਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਪ੍ਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਿੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ ਵਕ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਜਾਤਾਂ ਤੇ ਜਮਾਤਾਂ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵਜਹੜੇ ਆਪ੍ਣੇ 
ਅਨ ਭਿੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨ ਕਤੇ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਿਚਨ ਵਿਚ ਵਦੱਤੇ, ਉਹ ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਨ ਹਨ।  

ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱ੍ਧਰ ’ਤੇ ਿੇਵਖਆ ਪ੍ ਰਬੀ ਤੇ ਪੱ੍ਛਮੀ ਸਾਵਹਤ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਵਿਚ 
ਵਿਚਰਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਵਧਐਨ ਖੇਤਰ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਿਾਂ ਅਤੇ ਸੂੰ ਭਾਿਨਾਿਾਂ ਸਦਕਾ ਵਚੂੰ ਤਨ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ 
ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਿੱਖਰੀ ਨ ਹਾਰ ਸਦਕਾ ਤ ਲਨਾਤਮਕ 

ਅਵਧਐਨ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਿਾਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਵਨਰੂੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ 
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ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਕ ਸਰ ਪ੍ ‘ਚਾਰ ਿੇਦਾਂ’ ਵਿਚ ਿੇਖੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਿੇਦਾਂ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ 
ਵਿਸ਼ੇ-ਿਸਤ  ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਸ ਹਜ ਿਜੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਿੇਦਾਂ ਿਾਲੇ ਵਗਆਨ ਦਾ ਅਗਲਾ ਸਰ ਪ੍ 

ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਵਚੂੰ ਤਨ 
ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਵਣਕ ਰ ਪ੍ ਹਨ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਕਉਂਵਕ ਿੇਦਾਂ ਆਧਾਰਤ ਵਗਆਨਧਾਰਾ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਇਸ ਲਈ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਿੇਦਾਂ ਨਾਲ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਵਜਹੜਾ 
‘ਨਾਮ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੂੰ ਕਲਪ੍ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ, ਉਹ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚਲੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ 

(ਨਾਮ ਓਂਕਾਰ) ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾ ਿਾਂਗ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਨ ੂੰ  ਵਸਰਸ਼ਟੀ ਦੀ 

ਰਚਨਾ ਦਾ ਮ ਲ ਸਰੋਤ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਿਚਨ ਹੈ: 

“ਓਅਂਕਾਰ ਆਵਦ ਮੈ ਜਾਨਾ।। 

ਵਲਵਖ ਅਰ  ਮੇਟੈ ਤਾਵਰ ਨ ਮਾਨਾ।। 

ਓਅੂੰ ਕਾਰ ਲਖੈ ਜਉ ਕੋਈ।। 

ਸੋਟੀ ਲਵਖ ਮੇਟਣਾ ਨਾ ਹੋਈ।।”133 

ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਭਗਤਾਂ ਸਮੇਤ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿੇਦਾਂ ਅਤੇ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ 
ਨਾਲ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਉਹ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਹੜੀ ਵਬਰਤਾਂਤ ਅਤੇ 
ਸ ਤਰ ਦੀ ਵਸਰਜਣਕਾਰ ਦਾ ਵਨਿੇਕਲਾ ਸਰ ਪ੍ ਹੈ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਇਹ ਸਨਾਤਨੀ ਤੇ 
ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਾਵਹਤ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਰੋਤ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱ੍ਧਰ ਦੇ ਰਹੱਸਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ 

ਦੇ ਤ ਲਨਾਿੀ ਸਰ ਪ੍ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ। ਇਥੇ ਇਹ ਿੀ ਵਜ਼ਕਰਯੋਗ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਿੀ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਅਤੇ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱ੍ਧਰ ’ਤੇ 
ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ।  

ਤ ਲਨਾ ਅਤੇ ਤ ਲਨਾਤਮਕਤਾ:ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱ੍ਧਰ ਉਪ੍ਰ ਪ੍ ਰਬੀ ਤੇ ਪੱ੍ਛਮੀ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ 
ਤ ਲਨਾ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਰਚਨਾਤਮਕਤਾ ਦਾ ਅਤੇ ਵਚੂੰ ਤਨ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅਵਨਿੱਘੜ ਅੂੰਗ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਰਸਤ  ਦੇ 
ਿੇਲੇ (384-322 ਈਸਿੀ ਪ੍ ਰਿ) ਤ ਲਨਾ ਨ ੂੰ  ਇਕ ਵਿਧੀ ਿਜੋਂ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਵਲਆ ਵਗਆ ਸੀ। ਡਾ. 
ਆਰ.ਕੇ. ਧਿਨ ਟੈਰੈਂਸ (Terence) ਦੀ ਪ੍ ਸਤਕ ‘ਫਾਰਵਸਉ’ (Phermio) ਦੇ ਹਿਾਲੇ ਨਾਲ ਇਹ ਗੱਲ 

ਵਲਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਵਕ ਸਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਲਗਭਗ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਟੈਰੇਸ ਨੇ ਸਾਵਹਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ ਰਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਨਿੀਨ ਪ੍ਵਰਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਇਸ 
ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀ।”134 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਦੇ ਇਹ ਯਤਨ ਮ ਢਲੇ ਰ ਪ੍ ਸਿੀਕਾਰੇ ਗਏ ਹਨ 

ਅਤੇ ਵਿਧੀਿਤ ਰ ਪ੍ ਿੀਹਿੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ।  
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 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਯ ਰਪ੍ੀ ਸਰ ਪ੍ ਵਸੱਧੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਸੀ। 
ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਵਗਆਨੀ ਿਜੋਂ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਪ੍ਾਣਨੀ ਅਤੇ ਪ੍ਤੂੰ ਜਲੀ ਨੇ ਯ ਰਪ੍ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਵਗਆਨੀ 

ਨ ੂੰ  ਵਸੱਧੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਭਾਰਤੀ ਵਿਵਗਆਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਅਧਾਰ 
ਬਣਾ ਕੇ ਮੌਵਲਕ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕੀਤੀਆਂ। “ਸਰ ਵਿਲੀਅਮ ਜੋਸਜ ਨੇ 1686 ਈ. ਵਿਚ ਕਲਕੱਤਾ 
ਵਿਖੇ ਏਸ਼ੀਐਵਟਕ ਸ ਸਾਇਟੀ ਦੀ ਇਕੱਤਰਤਾ ਵਿਚ ਵਦੱਤੇ ਲੈਕਚਰ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ, ਸਾਵਹਤ ਤੇ ਮਾਨਿ 
ਵਿਵਗਆਨ ਦੇ ਵਿਵਸ਼ਆ ਦੇ ਤ ਲਨਾਿੀਂ ਸਰ ਪ੍ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧੀ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕੀਤੀਆ”135 ਇਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਤ ਲਨਾਿੀਂ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਦਾ ਵਿਧੀਿਤ ਰ ਪ੍ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, ਵਜਹੜਾ ਭਾਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ 

ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਿੀ ਇਕ ਵਿਧੀ ਿਜੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਲੱਗਾ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ ਰਬੀ ਅਤੇ ਪੱ੍ਛਮੀ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਨੇ 
ਤ ਲਾਤਮਕ ਪ੍ਦ ਨ ੂੰ  ਵਿਧੀ ਿਜੋਂ ਿਰਤਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਨਾ ਆਰੂੰਭ ਕਰ ਵਦੱਤਾ। ਅਜੋਕੇ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ 

ਸਾਵਹਤ ਵਚੂੰ ਤਨ ਵਿਚ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਇਕ ਸ ਤੂੰ ਤਰ ਵਿਧੀ ਿਜੋਂ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ ਚ ੱ ਕੀ ਹੈ।  

 ਵਿਸ਼ਿ ਿੱਧਰ ਉੱਪ੍ਰ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਅਤੇ ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਵਿਵਭੂੰ ਨ 
ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਿਾਈਸਟਾਈਨ ਨੇ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  ਦੋ 

ਿਰਗਾਂ ਵਿਚ ਿੂੰ ਡ ਕੇ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਪ੍ਵਹਲੇ ਿਰਗ ਵਿਚ ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਤੇ ਜਰਮਨ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਵਟਗਹੈਮ, 
ਕਾਰੇ, ਗ ਈਆਰਟ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਚੂੰ ਤਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਇਵਤਹਾਸਕ ਤੱਤਾਂ 
ਨ ੂੰ  ਿਧੇਰੇ ਮਹੱਤਿ ਵਦੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਇਵਤਹਾਸ ਮ ਲਕ 
ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਇਹ ਸਿੀਕਾਰਨਾ ਸੀ ਵਕ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਰਾਸ਼ਟਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ, ਵਕਰਤਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਾਠਕਾਂ 

ਦੇ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਨਾਲ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ।  

 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਸਾਵਹਤ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਵਿਆਪ੍ਕ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਨਜ਼ਰ ਅੂੰ ਦਾਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਿਾਈਟ ਸਟਾਈਨ ਨੇ ਦ ਜੇ ਿਰਗ ਵਿਚ ਰੇਨੇ ਿੈਲਕ, ਦੇਮਾਕ, ਆਸਵਟਨ ਿਾਚੇਨ 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਅਰ ਿਰਗੇ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਚੂੰ ਤਕ ਉਦਾਰਿਾਦੀ ਵਕਸਮ ਦੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ 

ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਦਾ ਿਰਗ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸੌਦਰਯਮ ਲਕ ਤੇ ਕਲਾਤਮਕਤਾ ਦੀ 
ਪ੍ਰਖ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ।  

 ਤ ਲਨਾਤਮਕਤਾ ਦੇ ਇਨਹ ਾਂ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਦੋਨੋਂ  ਿਰਗਾਂ ਅਨ ਸਾਰ ਇਸ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ 

ਦੇ ਦੋ ਸਕ ਲ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋਏ। ਪ੍ਵਹਲੇ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਦਾ ਫਰੈਂਚ-ਜਰਮਨ ਸਕ ਲ ਿਜੋਂ ਜਾਵਣਆ ਵਗਆ 
ਅਤੇ ਦ ਜੇ ਸਕ ਲ ਨ ੂੰ  ਅਮਰੀਕਨ ਸਕ ਲ ਿਜੋਂ ਜਾਵਣਆ ਵਗਆ। ਇਨਹ ਾਂ ਸਕ ਲਾਂ ਦਾਂ ਮੌਵਲਕ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨਾਲ 
ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਧਰ ’ਤੇ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਮੌਵਲਕਤਾ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਉਤਪ੍ੂੰਨ ਹੋਈ, ਜੋ ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇਸ 

ਵਿਧੀ ਦਾ ਆਧਾਰ-ਵਬੂੰ ਦ  ਹੈ।   
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 ਤਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਵਿਚ ਫਰੈਂਚ-ਜਰਮਨ ਸਕ ਲ ਦੀਆਂ ਜੇਕਰ ਧਾਰਨਾਿਾਂ 
ਉੱਪ੍ਰ ਗੌਰ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਉਨਹ ਾਂ ਨਾਲ ਕਰਮ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ 

ਇਵਤਹਾਸ ਦੇ ਅਤੀਤ ਅਤੇ ਿਰਤਮਾਨ ਿਾਲੇ ਅੂੰ ਤਰ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਤੋਂ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਨਤੀਜੇ ਹਾਵਸਲ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। 
ਇਸ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕ ਇਤਹਾਸ ਦੇ ਮਾਵਧਆਮ ਰਾਹੀਂ ਸਰੋਤ ਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਿ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਿੱਲ ਜ਼ੋਰ 
ਵਦੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਕ ਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਵਚੂੰ ਤਕ ਜੇ.ਐਮ.ਕਾਰੇ “ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਸਾਵਹਤ ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ 
ਇਕ ਸ਼ਾਖਾ ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਗਤ ਉਹ  ਬਾਇਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ ਸਵਕਨ ਗੈਟੇ ਅਤੇ ਕਾਰਲਾਇਲ 

ਵਿਚਕਾਰ ਸਥਾਪ੍ਤ ਹੋਏ ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਅਵਧਆਤਮਕ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਾਂ ਨ ੂੰ  ਤੱਥਾਤਮਕ ਸੂੰ ਪ੍ਰਕ ਦੇ ਹਿਾਲੇ ਨਾਲ 

ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਥਾਪ੍ਤ ਹੋਏ ਤੱਥਾਤਮਕ 
ਸੂੰ ਪ੍ਰਕਾਂ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਂਿਾਂ, ਜੀਿਨੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸਰੋਤਾਂ ਦੀ ਛਾਣ-ਬੀਣ ਕਰਦਾ ਹੈ।”136 

 ਫਰੈਂਚ-ਜਰਮਨ ਸਕ ਲ ਦਾ ਅਗਲਾ ਵਚੂੰ ਤਕ ਵਟਗਹੇਮ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਸਾਵਹਤਾਂ ਦੇ ਤ ਲਨਾਤਮਕ 
ਅਵਧਐਨ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਦਿੱਲੇ ਸਰ ਪ੍ਾਂ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਖਣ 
ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

 ਫਰੈਂਚ-ਜਰਮਨ ਸਕ ਲ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਵਚੂੰ ਤਕ ਗ ਈਆਰਟ  ਵਿਸ਼ਾ-ਿਸਤ  ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਵਿਚ 
ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਲਈ ਵਟਗਹੇਮ ਵਜਹੇ ਵਿਚਾਰ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  
“ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹੈ।”137 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਰਾਸ਼ਟਰਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਾਰ ਜਾ ਕੇ 
ਸਾਵਹਤਕ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਿਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ।  

 ਫਰੈਂਚ-ਜਰਮਨ ਸਕ ਲ ਦੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਵਹਲੀ ਪ੍ੀੜਹੀ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ 
ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸੂੰ ਪ੍ਰਕਾਂ, ਦਸਤਾਿੇਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਅਵਧਐਨ ਿਸਤ  ਿਜੋਂ ਪ੍ਰਖਣ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੂੰ ਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ੀੜਹੀ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਅਗਲੀ ਪ੍ੀੜਹੀ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ੀਸਿਾਸ਼ ਅਤੇ ਰ ਸੋ ਨੇ ਤ ਲਨਾਤਮਕ 

ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਿ ਸ ਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਿਾਧਾ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸੂੰ ਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮਹੱਤਿ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ਜੀ ਪ੍ੀੜਹੀ ਦੇ ਇਨਹ ਾਂ 
ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਨੇ ਸਾਵਹਤਕ ਮ ੱ ਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਛਾਣ ਵਹਤ ਵਟੱਪ੍ਣੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਦੇ ਮੌਵਲਕ ਪ੍ਰਵਤਮਾਨਾਂ 
ਨ ੂੰ  ਸਥਾਪ੍ਤ ਕੀਤਾ। ਇਸੇ ਸਕ ਲ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਗਤ ਕੇਰੇ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਵਚੂੰ ਤਕ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੇ ਇਸ ਅਵਧਐਨ 

ਅਧੀਨ ਅਨ ਰ ਪ੍ਤਾ ਅਵਧਐਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਵਟਗਹੈਮ ਅਵਜਹਾ ਵਚੂੰ ਤਕ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੇ 
ਸਾਂਝੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਤੱਕ ਆਪ੍ਣਾ ਵਿਚਾਰ ਸੀਮਤ ਰੱਵਖਆ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸਮਵਿਥ ਐਟਂੀਐਬਲ 
ਨੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਮ ੱ ਲਾਂ ਅਨ ਸਾਰ ਤ ਲਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ’ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ 

ਅਵਧਐਨ ਇਸ ਸਕ ਲ ਦੇ ਕਈ ਪ੍ਸਾਰ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਮ ਲ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ, ਇਸ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ 
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ਦੀ ਰ ਚੀ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦੇ ਆਪ੍ਸੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ, ਪ੍ਰਭਾਿ ਸ ਤਰਾਂ, ਅਦਾਨ-ਪ੍ਰਦਾਨ ਜਾਂ ਰ ਪ੍ਾਂਤਰਣ ਦੇ 
ਕਾਰਜਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਨਾਲ ਹੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਰ ਚੀ ਇਨਹ ਾਂ ਸ ਤਰਾਂ ਨ ੂੰ  

ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸੂੰ ਦਰਭ ਅਨ ਸਾਰ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ।  

 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਦ ਜਾ ਅਮਰੀਕੀ ਸਕ ਲ ਹੈ। ਇਸ ਸਕ ਲ ਦੇ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ 
ਵਚੂੰ ਤਕ ਰੇਨੇ ਿੈਲੇਕ, ਰੋਮਾਂਕ, ਹੈਰੀ ਿੈਰੇਨ ਆਵਦ ਹਨ। ਇਹ ਵਚੂੰ ਤਕ ਤ ਲਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  
ਸ ਹਜਾਤਮਕ ਅਨ ਸ਼ਾਸ਼ਨ ਿਜੋਂ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕ ਸਾਵਹਤ ਅੂੰ ਦਰਲੀ 

ਸ ਹਜਾਤਮਕਤਾ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਮ ੱ ਖਤਾ ਵਦੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਵਚੂੰ ਤਕ ਤ ਲਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  

ਸਾਵਹਤ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਇਕ ਅੂੰਗ ਿਜੋਂ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਵਗਆਨ ਦੇ ਹੋਰ ਖੇਤਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਤ ਲਨਾਤਮਕ 
ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਾਂ ਿਜੋਂ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਰੈਨੇ ਿੈਲੇਕ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਜ਼ਰ ਰੀ ਅੂੰ ਗ 

ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹੈ। ਰੇਮਾਂਕ ਨੇ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਅਤੇ ਵਗਆਨ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਵਜਿੇਂ ਕਲਾ, 
ਇਵਤਹਾਸ, ਦਰਸ਼ਨ, ਸਮਾਜ ਵਿਵਗਆਨ, ਧਰਮ ਆਵਦ ਵਿਚਕਾਰ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਅਵਧਐਨ ਅੂੰ ਤਰ-ਅਨ ਸ਼ਾਸਨੀ ਵਿਧੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ 

ਸਕ ਲ ਦਾ ਮ ੱ ਖ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾਿਾਂ, ਮੌਵਟਫ, ਸ਼ੈਲੀ, ਅਨ ਪ੍ ਰਤਾ, ਰ ਪ੍ ਆਵਦ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ 
ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ ਸਕ ਲ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਫਰੈਂਚ-ਜਰਮਨ ਸਕ ਲ ਤੋਂ ਵਬਲਕ ਲ 
ਵਿਪ੍ਰੀਤ ਜਾਪ੍ਦੀਆਂ ਹਨ।  

 ਰੈਨੇ ਿੈਲੇਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸੀਮਾਿੱਥ ਿੂੰ ਡ ਦੀ ਥਾਂ ਤ ਲਾਤਮਕ 

ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਅਤੇ ਭਾਿਨਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਣ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੂੰ ਦ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  
ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸੂੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅਵਧਐਨ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਿੀ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਤ ਲਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ 
ਰਾਹੀਂ ਸਾਵਹਤ ਭਾਸ਼ਾਈ, ਨਸਲੀ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਹੱਦ ਬੂੰ ਦੀਆਂ ਤੋਂ ਮ ਕਤ ਅਵਧਐਨ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਨ ੂੰ  ਵਕਸੇ ਇਕ ਵਿਧੀ ਤੱਕ ਮਵਹਦ ਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 

ਿਰਨਣ, ਵਿਆਵਖਆ, ਪ੍ਾਤਰ ਵਚਤਰਨ ਅਤੇ ਮ ਲਾਂਕਣ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨਤਾ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਗੱਲ਼ ਸਿੀਕਾਰੀ ਵਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸੂੰ ਪ੍ਰਕਾਂ ਤੱਕ 
ਮਵਹਦ ਦ ਨਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਇਸ ਦੀ ਬਜਾਇ ਇਹੀ ਅਵਧਐਨ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਵਿਧੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਯਥਾਯੋਗ ਿਰਤੋਂ 

ਵਿਚ ਵਲਆ ਕੇ ਸਾਵਹਤਕ ਰਚਨਾਿਾਂ ਦੀ ਅੂੰ ਦਰਲੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਸ ਹਜ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉਪ੍ਰ 
ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਤੇ ਵਕਰਤ ਦੇ ਸ ਹਜ ਮ ੱ ਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ੜਹਤ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ।  

 ਅਮਰੀਕੀ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕ ਐਸ. ਐਸ. ਪ੍ਰਾਮਰ ਨੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਵਹਤਕ 

ਰਚਨਾਿਾਂ, ਉਨਹ ਾਂ ਵਿਚਲੀ ਸੂੰਚਾਰ ਵਿਿਸਥਾ ਸਾਵਹਤਕ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਉਸ ਨੇ 
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ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅੂੰਗ ਸਾਵਹਤ ਵਸਧਾਂਤ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਆਲੋਚਨਾ ਨ ੂੰ  ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਹੈ। 
ਉਸ ਅਨ ਸਾਰ ਇਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਪ੍ਾਠ ਦੀ ਪ੍ੜਹਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਲਈ ਤ ਲਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ 

ਉਦੇਸ਼ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਦੇ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਾਠਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ ਉਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਅਨ ਰ ਪ੍ਤਾ, ਵਿਰੋਧ, ਸਰੋਤ 
ਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਖ ਕਰਨਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਸਕ ਲ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਵਚੂੰ ਤਕ ਹੇਮਾਕ ਨੇ ਤ ਲਾਤਮਕ 
ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਸੂੰ ਸ਼ਲੇਣਾਤਮਕ ਮਾਨਵਸਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਉਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ 
ਭ ਗੋਵਲਕ ਅਤੇ ਨਸਲੀ ਿਖਰੇਵਿਆਂ ਦੇ ਵਨਖੇੜੇ ਰਾਹੀਂ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਪ੍ੜਹਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ।  

 ਅਮਰੀਕੀ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਰਾਏ ਇਹ ਬਣਦੀ ਹੈ ਵਕ ਆਲੋਚਨਾ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀਨ 

ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਅਣਗੌਵਲਆ ਕਰਕੇ ਸਾਵਹਤ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  ਸਾਵਹਤ ਇਵਤਹਾਸ ਤੱਕ ਮਵਹਦ ਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ। ਰੈਨੇ ਿੈਲੇਕ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪ੍ ਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਾਵਹਤ ਆਲੋਚਨਾ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਇਵਤਹਾਸ 

ਿੱਖੋ—ਿੱਖਰੇ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਸਾਵਹਤਕ ਵਕਰਤ ਇਵਤਹਾਸਕ ਿੇਰਵਿਆਂ ਤੋਂ  ਮ ਕਤ ਨਹੀਂ ਹ ੂੰ ਦੀ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ 
ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਮੂੰ ਤਿ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸੂੰ ਕੀਰਣਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਂਤਿਾਦ ਦਾ ਗੈਰ ਰਸਮੀ ਿੂੰ ਡਾਂ ਨ ੂੰ  ਰੱਦ ਕਰਨਾ ਿੀ 
ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਸ਼ਟਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਸੂੰਜੀਿਤਾ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਿੀ ਹ ੂੰ ਦਾ 

ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ ਸਾਵਹਤ ਇਵਤਹਾਸ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ 
ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਸਪ੍ਰ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸੂੰਦਰਭ ਨ ੂੰ  ਉਸਾਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।  

 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਤੀਜਾ ਰ ਸੀ ਸਕ ਲ ਹੈ। ਇਹ ਸਕ ਲ ਸਾਵਹਤ ਿਰਤਾਰੇ ਨ ੂੰ  ਵਿਵਭੂੰ ਨ 
ਦੇਸ਼ਾਂ ਦ ੇਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਜੀਿਨ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਉੱਪ੍ਰ ਅਧਾਰਤ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  

ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਕ ਲ ਦਾ ਮੋਢੀ ਵਚੂੰ ਤਕ ਵਜਰਮ ੂੰ ਸਕੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਕਲਾ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ 
ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਪ੍ ਰਿ ਵਨਰਧਾਰਤ ਵਨਯਮਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਕਾਸ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਦੀ 
ਬਦਲਿੀਂ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਆਧਾਰ ਬਣਤਰ ਸਮਾਜ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ 

ਤੇ ਸਾਵਹਤ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਬਣਤਰ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਿਜੋਂ ਗਰਵਹਣ ਕਰਨਾ ਉਵਚਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ।  

 ਰ ਸੀ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕ ਮ ਲ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਯਥਾਰਥਿਾਦੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ 
ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ “ਉਹ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰ-ਸੂੰਬੂੰ ਧਾ ਦੇ 
ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪੱ੍ਧਰ, ਵਿਸ਼ਿ ਵਦਰਸ਼ਟੀ, ਜੀਿਨ 

ਢੂੰਗ, ਵਿਸ਼ਿਾਸ, ਿੱਖ-ਿੱਖ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸ ਹਜ ਸਿਾਦ ਆਵਦ ਬਾਰੇ ਵਗਆਨ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਮੂੰ ਨਦੇ ਹਨ। ਿੱਖੋ-
ਿੱਖਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੂੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੋਣ 
ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਆਪ੍ਸੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧਾਂ ਦਾ ਿਾਸਤਵਿਕ ਸਰ ਪ੍ ਪ੍ਛਾਨਣਾ ਅਸੂੰ ਭਿ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ।”138 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਇਸ ਸਕ ਲ ਇਹ ਨਿੀਨ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। 
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ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀਆਂ: 

  ਵਿਸ਼ਿ ਵਿਚ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੀ ਕੋਈ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਵਿਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀਂ ਹ ੂੰ ਦੀ। ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਧਰ 

ਉੱਪ੍ਰ ਵਜਹੜੇ ਵਤੂੰ ਨ ਸਕ ਲ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਕ ਝ ਨ ਕਤੇ ਦਰਸਾਏ ਹਨ, 
ਵਜਨਹ ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਿਧੀ ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਵਤਆਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਿ ਦੇ ਵਤੂੰ ਨੇ ਸਕ ਲਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਇੂੰ ਦਰਨਾਥ ਚੌਧਰੀ ਦਾ ਕਥਨ ਿੇਖਣ ਯੋਗ ਹੈ: 

“ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਫਰੈਂਚ ਜਰਮਨ, ਅਮਰੀਕਨ ਅਤੇ ਰ ਸੀ ਸਕ ਲ 

ਦੀਆਂ ਵਤੂੰ ਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ (ਅੂੰ ਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਵਿਚ ਸਾਵਹਤਕ ਵਿਕਾਸ 

ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ, ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰੀ, ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ 
ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਤੇ ਸੂੰ ਸਵਕਰਤਕਧਾਰਕ ਯਥਾਰਥਿਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ) ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਦੋ 

ਮ ਲ ਭ ਤ ਨੇਮਾਂ ਿੱਲ ਸੂੰ ਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

1. ਸਾਵਹਤ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਅੂੰ ਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ 
2. ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਆਲੋਚਨਾ।”139 

ਇਸ ਕਥਨ ਵਿਚ ਇਹ ਦਰਸਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਵਿਸ਼ਿ ਦੇ ਵਤੂੰ ਨੇ ਸਕ ਲਾਂ ਦੀਆਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਉੱਪ੍ਰ ਸਾਵਹਤ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਅੂੰ ਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਅਤੇ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੋ ਅਧਾਰਾਂ 
ਅਨ ਸਾਰ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮ ਲ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ, ਇਸ ਵਿਧੀ ਦਾ 
ਆਧਾਰ ਵਬੂੰ ਦ  ਤ ਲਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼, ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਪੱ੍ਧਤੀ ਦਾ 

ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਰ ਪ੍ ਵਨਰਧਾਰਤ ਕਰਨਾ ਲੋੜੀਂਦਾ ਹੈ। ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨਾਂ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਅਵਧਐਨ ਦੀ 
ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀਂ ਹ ੂੰ ਦਾ। ਵਨਰਮ ੂੰ ਸਕੀ ਸਮਾਨਯ ਸਾਵਹਤ ਅਤੇ 
ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  ਕਾਰਜਪੱ੍ਧਤੀ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਤੇ ਏਕਤਾ ਹੋਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਰੈਂਨੈ ਿੈਲੇਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦੀ ਵਿਆਪ੍ਕਤਾ ਨ ੂੰ  ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਵਿਧੀ ਦਾ ਮੂੰ ਤਿ ਿਸਤ  ਸਮੱਗਰੀ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਰਾਹੀਂ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਸ ਹਜ ਮ ੱ ਲਾਂ ਦੇ ਵਿਆਪ੍ਕ ਵਨਯਮਾਂ ਰਚਨਾ 
ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਨ ੂੰ  ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਦੀਆਂ ਵਦਸ਼ਾਿਾਂ ਿੀ 
ਕਾਰਜ ਪੱ੍ਧਤੀ ਨ ੂੰ  ਸੇਧ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਹੱਤ ਸਹੀ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਧੀ ਦਾ ਆਧਾਰ 

ਵਬੂੰ ਦ  ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੀਆਂ ਵਨਮਨਵਲਖਤ ਵਿਧੀਆਂ ਬਣਦੀਆਂ 
ਹਨ: 
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1. ਿਾਵਕਰਸ਼ਤਾ 

ਇਸ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਇਕਰ ਪ੍ਤਾ ਤੇ ਸਮਰ ਪ੍ਤਾ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਤੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨਤਾ ਦੀ ਪ੍ਵਹਚਾਣ ਵਹਤ ਸੂੰਸਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਇਕੋ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਵਪ੍ਛੋਕੜ ਿਾਲੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਜਾਂ 
ਰਚਨਾਿਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਚਨਾਿਾਂ ਦੀ ਛਾਣ-ਬੀਣ ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ ਦੀ ਸਵਦਰਸ਼ਤਾ ਦੇ 
ਅਧਾਰ ਉੱਪ੍ਰ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਵਜਹੇ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਜਕ ਵਿਿਸਥਾ ਦੇ ਵਨਯਮਾਂ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਦੇ 

ਜਾਤੀਗਤ ਪ੍ਸਾਰਾਂ ਜਾਂ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਰ ਪ੍ਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਧੀ ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ  ਪੱ੍ਧਰ ਦੇ 

ਪ੍ਸਾਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਆਪ੍ਣੇ ਕਲੇਿੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਂਦੀ ਹੈ।  

2. ਪਿਿੰ ਪਿਾ 

ਹਰ ਸਾਵਹਤਕਾਰ ਜਾਂ ਸਾਵਹਤਕ ਵਕਰਤ ਦੇ ਵਪ੍ਛੋਕੜ ਵਿਚ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਿ ਹ ੂੰ ਦਾ 
ਹੈ। ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸੂੰਦਰਭ ਤੋਂ ਅਧਾਰਭ ਮੀ ਿਜੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਭ ਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਰਚਨਾਕਾਰ ਦਾ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਨ ਭਿ ਆਪ੍ ਗਰਵਹਣ ਕੀਤਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਨ ਭਿ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਗਤ ਿਰਤਾਵਰਆਂ ਵਿਚ 

ਨਿੀਨਤਾ ਦੇ ਭਾਿ ਵਸਰਜਣ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਰੱਖਦਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਿੀਨਤਾ ਦਾ ਭਾਿ ਵਿਸ਼ਿ ਵਿਆਪ੍ੀ ਅਤੇ 
ਇਵਤਹਾਸਕ ਮਹੱਤਿ ਿਾਲਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਕਸੇ ਰਾਸ਼ਟਰ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ ਦਾ ਤ ਲਨਾਿੀ ਸਰ ਪ੍ ਪ੍ਰਸਤ ਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦੇ ਇਹੋ-ਵਜਹੇ ਮਹੱਤਿ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ 
ਇਵਤਹਾਸਕ ਸਮੇਂ ਜਾਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਰਾਹੀਂ ਪੇ੍ਸ਼ ਹ ੂੰ ਦੇ ਸਾਵਹਤਕ ਵਿਧਾਿਾਂ ਦੇ ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੇ ਸੂੰ ਦਰਭਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ 

ਕਰਨ ਨਾਲ ਜ ੜੀ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਦੇਖਣਾ ਹੋਿੇ ਤਾਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਗ ਰ  
ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਇਵਤਹਾਸਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਕਾਲ ਅਨ ਸਾਰ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿ ਵਿਆਪ੍ੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

ਪਰਭਾਿ 

 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਿ ਿੀ ਇਕ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਅੂੰ ਗ ਹੈ। ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਜ ੇ
ਇਕ ਪ੍ਾਸੇ ਵਕਰਤ ਦੇ ਮਾਡਲ ਜਾਂ ਸੋਵਮਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਖ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਦ ਜੇ ਪ੍ਾਸੇ ਲੇਖਕ ਿਲੋਂ ਸਰੋਤ ਜਾਂ 
ਮਾਡਲ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਬਾਰੇ ਿੀ ਵਧਆਨ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਵਕਰਤ ਦੀ ਮੌਲਕਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਦੀ 

ਸੋਝੀ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਵਿਦਿਾਨ ਇੂੰ ਦਰਨਾਥ ਚੌਧਰੀ ਨੇ ਵਕਰਤ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਨ ੂੰ  
ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਅਤੇ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸੂੰ ਦਰਭ ਨਾਲ ਅੂੰ ਤਰ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕੀਤਾ। ਉਸ 
ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ: 
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“ਪ੍ਰਭਾਿ ਸ ਤਰਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਚਲਦਾ ਰਹੇਗਾ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਬਣੀ 

ਰਹੇਗੀ ਵਕ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਕਾਰਜ ਲਈ ਇਵਤਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਵਕਉਂਵਕ ਿਰਤਮਾਨ ਨ ੂੰ  ਅਤੀਤ ਨਾਲ ਜ ੜੀਆ ਹੋਈਆਂ 
ਪ੍ਰਵਕਵਰਆਿਾਂ ਦੇ ਉਤਪ੍ਾਦ ਦੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਦੇਖਣ ਨਾਲ ਠੀਕ ਤਰਹਾਂ 
ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।”140 

ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਰਭਾਿ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ 

ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਨ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਇਵਤਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਿਰਤਮਾਨ ਨਾਲ ਤ ਲਨਾ ਕਰਕੇ 
ਵਸਰਜਣਕਾਰੀ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਦੇਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਰਹੇਗਾ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਿੀ ਹੈ ਵਕ ਲੇਖਕ ਦਾ ਆਪ੍ਣਾ 

ਸਾਵਹਤਕ ਤਜ਼ਰਬਾ ਅਤੇ ਵਨਿੱਜੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਸਦਕਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੇ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਅਕਸਰ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਿ 
ਸੂੰਚਾਰ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰ ਰਤਾਂ ਦੀ ਪੈ੍ਦਾਿਾਰ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਜੇਕਰ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਿ ੇ

ਤਾਂ ਇਸਲਾਮਕ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਕਰਕੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਦਾ 
ਸ਼ਬਦਾਿਲੀ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਿੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਇਸਲਾਮਕ ਵਪ੍ਛੋਕੜ ਕਰਕੇ 
ਅਰਬੀ-ਫਾਰਸੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਿਲੀ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਿਧੇਰੇ ਕੀਤੀ ਹੈ।  

ਿਿੀਵਕਰਤੀ ਅਤੇ ਿਿੰ ਚਾਿ: ਤ ਲਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਸਿੀਵਕਰਤੀ ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਿੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ। ਵਿਵਭੂੰ ਨ 

ਰਚਨਾਿਾਂ ਦੇ ਆਪ੍ਸੀ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਾਂ ਅਨ ਸਾਰ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਵਥਤੀਆਂ ਲੇਖਕ, ਪ੍ਾਠਕ, ਆਲੋਚਕ ਆਵਦ 
ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਸਿੀਵਕਰਤੀ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਲਈ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖਤਾ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਮਨੋਵਿਵਗਆਨਕ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਨ ਕਵਤਆਂ ਨ ੂੰ  ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਹਾਈ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਸਿੀਵਕਰਤੀ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਸੂੰਚਾਰ 

ਿੀ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਮਹੱਤਿਸ਼ੀਲ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਸੂੰਚਾਰ ਵਿਚ ‘ਮਵਧਅਸਥ’ ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਬਹ ਪ੍ਰਤੀ ਹ ੂੰ ਦਾ 

ਹੈ। ਸੂੰਚਾਰ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਅਦਾਰੇ, ਸੂੰ ਸਥਾਿਾਂ ਜਾਂ ਆਮ ਸੂੰਚਾਰ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਦਾ ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਨ 
ਮਧਅਸਥ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਸਿੀਵਕਰਤੀ ਅਤੇ ਸੂੰਚਾਰ ਨਾਲ ਰਲਦੀ-ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਅਵਧਐਨ ਕਰਵਦਆਂ ਰੌਚਕਤਾ 

ਭਰਪ੍ ਰ ਨਤੀਜੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ।  

ਿੁਭਾਗ: ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਸ ਭਾਗ ਦੀ ਵਿਧੀ ਸਿੀਵਕਰਤੀ ਅਤੇ ਸੂੰਚਾਰ ਨਾਲ ਰਲਦੀ-ਵਮਲਦੀ 
ਹੈ। ਲੇਖਕ ਦੀ ਹਰਮਨ ਵਪ੍ਆਰਤਾ ਸ ਭਾਗ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 

ਦਾ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੋਣਾ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਮੀ ਦਾ ਸ ਭਾਗ ਹੀ ਹੈ। ਇਥੇ ਸ ਭਾਗ ਭਗਤ 
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ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ ਬਣਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਥੇ ਗ ਰ  ਸਾਵਹਬਾਨ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਦਰ ਤੇ ਅਵਧਐਨ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਿੀ ਵਿਸ਼ਿ-ਵਿਆਪ੍ੀ ਨੋਵਟਸ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

 ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ-ਵਿਮਰਥ ਮਗਰੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਵਨਸ਼ਕਰਸ਼ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚੇ ਹਾਂ ਵਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ 
ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਸਵਦਰਸ਼ਤਾ, ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾ, ਪ੍ਰਭਾਿ, ਸਿੀਵਕਰਤੀ ਤੇ ਸੂੰਚਾਰ ਸਮੇਤ ਸ ਭਾਗ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਵਿਧੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਵਹਤ ਅਵਧਐਨ ਕ ਝ ਸਹਾਇਕ ਵਿਧੀਆਂ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਹੜੀਆਂ 
ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਮੱਦਦਗਾਰ ਸਾਬਤ ਹ ੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਿੇਰਿਾ ਵਨਮਨਵਲਖਤ ਹੈ: 

ਅਿੰ ਤਿ-ਅਨੁਸ਼ਾਿਨਤਾ: ਵਕਸੇ ਲੇਖਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉੱਪ੍ਰ ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਇਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਲਾਗ  ਕੀਤੀ 

ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਰਿਪੱ੍ਖੀ ਨਤੀਜੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ, ਵਕਉਂ ਜੋ ਰਚਨਾਕਾਰ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ 
ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਪ੍ਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੂੰ ਿਾਦ ਰਚਾ ਕੇ ਆਪ੍ਣੀ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕਰਦਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 

ਮਨੋਵਿਵਗਆਨ, ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਵਗਆਨ ਆਵਦ ਦੀਆਂ 
ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਆਪ੍ਸ ਵਿਚ ਅੂੰ ਤਰ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹ ੂੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧ 
ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਿਰਤਾਵਰਆਂ ਨਾਲ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰ ਿੀ ਹੈ, ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤਰ ਿੀ 

ਹੈ, ਸਮਾਜ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ ਿੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਵਿਧਾ, ਲਕਸ਼ਣਾ ਤੇ ਵਿਅੂੰ ਜਨਾ ਿਾਲੇ ਸਰ ਪ੍ ਿੀ ਹਨ। ਇਸ 
ਲਈ ਵਕਸੇ ਰਚਨਾ ਲਈ ਅੂੰ ਤਰ-ਅਨ ਧੀਨਤਾ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨਾ ਉਵਚਤ ਹ ੂੰ ਦਾ 
ਹੈ।  

ਮਨੋਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ: ਮਨ ੱ ਖੀ ਮਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਮਨੋਵਿਵਗਆਨ ਰਾਹੀਂ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਨ ੱ ਖੀ 

ਮਨ ਦੇ ਰਹੱਸਾਤਮਕ ਭਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਜਿੇਂ ਵਕ ਰੱਬੀ ਹੋਂਦ, ਸੂੰ ਸਾਰਕ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਫਸਣ ਦਾ ਸਰ ਪ੍, ਗ ਰ  
ਦ ਆਰਾ ਮਨ ਨ ੂੰ  ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮ ਕਤ ਕਰਿਾਉਣਾ ਆਵਦ ਮਨੋਵਿਵਗਆਨ ਅਨ ਸਾਰ ਜਾਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਮਾਰਥ ਦਾ ਸਾਰਾ ਮੂੰ ਤਿ ਮਨ ਨਾਲ ਜ ਵੜਆ ਹੋਇ ਹੈ। ਮਨ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਨਾਲ ਹੀ ਤਮੋ, 

ਰਜੋ ਤੇ ਸਤ ਵਤੂੰ ਨੇ ਗ ਣਾਂ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਹਾਰ ਨ ੂੰ  ਜਾਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ 

ਥਾਿਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਮਨ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਨ ਸਾਰ : 

“ਮਨ ਤ ੂੰ  ਜੋਵਤ ਸਰ ਪ੍ ਹੈ ਆਪ੍ਣਾ ਮ ਲ ਪ੍ਛਾਣ।। 

ਮਨ ਹਵਰ ਜੀ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਹੈ ਗ ਰਮਤੀ ਰੂੰਗ  ਮਾਣ ।।”141 

ਇਸ ਬਾਣੀ-ਬੂੰ ਦ ਵਿਚ ਮਨ ਨ ੂੰ  ਪ੍ਛਾਣ ਕੇ ਹਵਰ ਨਾਲ ਸੂੰਜੋਗ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਭਾਿ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਵਕਸੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਲਈ ਮਨੋਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ।  
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ਿਮਾਜ ਸ਼ਾਿਤਿੀ ਵਿਧੀ: ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਸਮਾਜਕ ਸੂੰਦਰਭ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਮਹੱਤਿ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰ ਰੀ 
ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਮਾਜ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕਰਨੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ 

ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਸਾਵਹਤਕ ਵਕਰਤ ਵਕਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਵਥਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਰ ਪ੍ 
ਅਖਵਤਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਬ ਰਾਈਆਂ ਵਜਿੇਂ 
ਜਾਤ-ਪ੍ਾਤ, ਛ ਆ-ਛਾਤ ਆਵਦ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਚੂੰ ਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਸਨ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਇਕ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਿਚਾਰੀਆਂ ਗਈਆਂ। ਇਹੋ-ਵਜਹੀਆਂ ਬ ਰਾਈਆਂ ਦੇ ਖਾਤਮੇ ਲਈ ਗ ਰ  

ਸਾਵਹਬਾਨ ਨੇ ਸੂੰਗਤ ਤੇ ਪ੍ੂੰਗਤ ਦਾ ਸੂੰ ਕਲਪ੍ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਾਵਹਤਕਾਰ ਦਾ ਸਾਵਹਤਕ ਅਨ ਭਿ 

ਵਸੱਧੇ ਤੌਰ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਰੂੰ ਚਨਾ, ਆਰਵਥਕਤਾ ਰਾਜਨੀਕਤਾ ਤੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਸੂੰਸਥਾਿਾਂ ਨਾਲ ਅੂੰ ਤਰ-
ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਡੀ.ਪ੍ੀ. ਮ ਖਰਜੀ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੇਖਣ ਯੋਗ ਹੈ: 

“ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ/ਸੂੰਤਾਂ ਦਾ ਮੌਵਲਕ ਅਨ ਭਿ ਪ੍ਰੋਵਹਤਿਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ 
ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਅਨ ਭਿੀ ਵਸਧਾਂਤ ਕਰਮਿਾਦ ਦਾ। ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਦੇ 
ਸਾਵਹਤ ਨੇ ਇਕ ਬੂੰ ਦ ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਹੱਸਿਾਦ ਵਿਚ ਬੜੀ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 

ਭ ਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ ਹੈ।”142 

ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਦੱਵਸਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਕਾਰੀ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਸੂੰਗ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਮੱਧਕਾਲ ਦੇ ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਧਾਰਮਕ ਸੂੰ ਸਥਾਿਾਂ ਦੇ 
ਮਾਨਿੀ ਸਰ ਪ੍ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਗੂੰ ਭੀਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਪ੍ਜਾਏ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਲਈ ਆਪ੍ਣੇ ਮੌਵਲਕ ਵਿਚਾਰ ਿਾਲੇ ਹੱਲ 

ਿੀ ਦਰਸਾਏ ਹਨ।  

ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ: ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਹੈ। 
ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਧਰ ਉੱਪ੍ਰ ਸੋਵਸਊਰ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਚੂੰ ਨਹ  ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਪ੍ਰ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਵਚੂੰ ਨਹ  ਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ 

ਦਾ ਮਾਡਲ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਵਕ ਸਾਵਹਤ ਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ 

ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਅਵਨਿੱਖੜਿਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਸਾਵਹਤ ਦਾ ਸੂੰਚਾਰ ਮਾਵਧਆਮ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੂੰ ਭਿ ਹੈ। ਸੋਵਸਊਰ ਤੋਂ 
ਮਗਰੋਂ ਚੋਮਸਕੀ ਆਵਦ ਹੋਰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਵਗਆਨੀ ਆਪੋ੍-ਆਪ੍ਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਉੱਪ੍ਰ 
ਆਪ੍ਣੇ ਵਿਚਾਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਹਰਭਜਨ ਵਸੂੰਘ ਦੀ ਇਸ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧ ਵਿਚ ਧਾਰਨਾ ਿੇਖਣਯੋਗ ਹੈ: 

“ਸਾਵਹਤ ਇਕ ਵਚਹਨ-ਰਚਨਾ (ਵਚੂੰ ਨਹ  ਪ੍ਰਬੂੰ ਧ) ਹੈ। ਇਸ ਨ ੂੰ  ਸਮਝਣ 
ਲਈ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਗਆਨ ਹੀ ਕਾਫੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਵਕ ਕਾਵਿ-
ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਰ ੜਹੀਆਂ ਦਾ ਵਗਆਨ ਿੀ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ।”143 
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ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਵਿਚ ਡਾ. ਹਰਭਜਨ ਵਸੂੰਘ ਇਹ ਸਮਝਾਉਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਕਸੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਰਚਨਾ 
ਦੀਆਂ ਰ ੜੀਆਂ ਦਾ ਵਗਆਨ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ 

ਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਿੀ ਮਹੱਤਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ।  

ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ:  ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਧਰ ਉੱਪ੍ਰ ਸੋਵਸਊਰ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਵਗਆਨਕ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨ ੂੰ  
ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਨੋਮ ਚੋਮਸਕੀ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਯੋਗਤਾ ਅਤੇ ਵਨਭਾਅ  ਨ ੂੰ  ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਅਵਧਐਨ ਦੀ 
ਮੌਵਲਕ ਵਿਧੀ ਵਦੱਤੀ। ਚੌਮਸਕੀ ਦਾ ਸੂੰ ਕਲਪ੍ “ਯੋਗਤਾ (comparative) ਭਾਸ਼ਾ ਬੋਲਣ ਿਾਲੇ ਦੀ ਸਮਾਨਯ 

ਯੋਗਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਨਭਾਅ (Perormance)  ਉਸ ਦੀ ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੀਆਂ ਸਵਥਤੀਆਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਿਰਤੋਂ ਦੀ 

ਸਵਥਤੀ ਹੈ।”144 ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਾਠ ਵਿਚ ਰਚਨਾਕਾਰ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਅਨ ਸਾਰ ਯੋਗਤਾ ਤੇ ਵਨਭਾਅ ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਇਸ ਕਰਕੇ 

ਮਹੱਤਿਪ੍ ਰਨ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ ਵਕ ਲੇਖਕ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਅਨ ਸਾਰ ਵਿਸ਼ੇ ਨ ੂੰ  ਵਕਰਤ ਵਿਚ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ 
ਵਨਭਾਅ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਆਪ੍ਣੇ ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ 
ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੇ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ ਿੇਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

 ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ  ਵਿਚ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਵਗਆਨਕ ਵਿਧੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਹ 
ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀ ਸਾਵਹਤ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਇਕ ਵਸਸਟਮੀ ਵਿਧੀ ਹੈ। ਮ ਲ ਰ ਪ੍ ਵਿਚ “ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਵਗਆਨ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਵਗਆਨ ਦੀਆਂ ਅੂੰ ਤਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਸਾਵਹਤ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਕੂੰ ਮ ਨ ੂੰ  ਿਧੇਰੇ ਸੂੰਗਠਨਾਤਮਕ 
(ਵਸਸਟਮੀ) ਬਣਾ ਵਦੂੰ ਦਾ ਹੈ।”145 ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਚੋਣ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਰਥ ਸੂੰਚਾਰ 

ਿਜੋਂ ਸ਼ੈਲੀ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਾਠ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਅਰਥ ਵਿਵਗਆਨ, ਵਚੂੰ ਨਹ  ਵਿਗਾਆਨ ਅਤੇ ਿਾਕਾਤਮਕ-ਜ ਗਤਾਂ (ਿਾਕ ਵਿਵਗਆਨ) ਦੀਆਂ 
ਅੂੰ ਤਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦਾ ਕਰਕੇ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਵਕਰਤਾਂ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ।  

 ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ-ਵਿਮਾਸ਼ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਵਨਸ਼ਕਰਸ਼ ਤੇ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚੇ ਹਾਂ ਵਕ ਵਿਸ਼ਿ ਦੀਆਂ 
ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਵਿਚ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੀਆਂ ਨਿੀਆਂ-ਨਿੀਆਂ ਸੂੰ ਭਾਿਨਾਿਾਂ ਬਣ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ। ਸਾਵਹਤਕ ਵਕਰਤ ਦੇ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਅੂੰ ਤਰ-ਅਨ ਸ਼ਾਸ਼ਨੀ ਵਿਧੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਿ 

ਹੈ। ਸਾਡਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਨਾਲ 
ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅਸੀਂ ਅੂੰ ਤਰ-ਅਨ ਸ਼ਾਸਨੀ ਵਿਧੀ ਿਾਲ ਆਪ੍ਣਾ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ।  

3. ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ: ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼: 
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ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਨ ੂੰ  ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਧਰ ਉੱਪ੍ਰ ਫਰੈਂਚ-ਜਰਮਨੀ, ਅਮਰੀਕੀ ਤੇ ਰ ਸੀ ਸਕ ਲਾਂ ਨੇ 
ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਧ ਵਨਕ ਕਾਲ ਵਿਚਲੇ ਇਨਹ ਾਂ ਸਕ ਲਾਂ ਦਾ ਮ ਢਲਾ 

ਉਦੇਸ਼ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਰਾਹੀਂ ਇਵਤਹਾਸਕ ਅਤੇ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ ਨ ੂੰ  ਦਰਸਾਉਣਾ ਸੀ। 
ਇਸ ਮਗਰੋਂ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਅੂੰ ਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਭਾਸ਼ਾ, ਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਕਾਲ 
ਦੇ ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਵਕਰਤਾਂ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਇਹ ਅਵਧਐਨ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ ਵਿਸ਼ਿੀ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਉਘਾੜਨ ਲਈ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਮੌਵਲਕ 

ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਵਕਸੇ ਵਕਰਤ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ, 

ਇਵਤਹਾਸਕ, ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਕ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤਕ ਮ ੱ ਲ ਨ ੂੰ  ਦਰਸਾਉਣ ਲੱਗਦਾ ਹੈ।  

ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮ ਲ-ਭ ਤ ਏਕਤਾ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਸਾਵਹਤਕ 

ਰਚਨਾਿਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦੇ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਮ ਲ-ਭ ਤ ਏਕਤਾ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਨ ੂੰ  ਿੇਖਣਾ ਲੋੜੀਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਿ ਵਕ 
ਰਚਨਾਿਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਸ ਤਰਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਰਚਨਾਿਾਂ ਵਿਚਲੇ 
ਿਖਰੇਿੇਂ, ਰਚਨਾ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਕਰਮਕ ਜਾਂ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਵਗਆਨ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਮ ਲ-ਭ ਤ ਏਕਤਾ ਦਾ 

ਉਦੇਸ਼ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਲਈ ਸਾਵਹਤ ਵਕਰਤਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਵਿਚ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਸਥਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸਮਾਨਤਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੜਹਤ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਇਹ ਉਦੇਸ਼ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਰਚਨਾਿਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ ਰਨ ਢ ਕਦਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਬਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਇਹ ਵਲਵਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਵਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਰਾਸ਼ਟਰਾਂ, ਕੌਮਾਂ ਜਾਂ ਸਵਮਆਂ ਵਿਚ ਰਹੱਸਾਤਮਕ 

ਅਨ ਭਿ ਦੀ ਅਨ ਭ ਤੀ ਅਤੇ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਸ ਤਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਨਾ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ।  

ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸੂੰਦਰਭ ਤੋਂ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪ੍ੜਹਤ ਿੀ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ। 
ਹਰ ਰਚਨਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦੀ ਉਪ੍ਜ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਰਚਨਾ ਕਦੇ ਿੀ ਵਨਰਪੇ੍ਖ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। 

ਇਸ ਦੀ ਵਲਖਣੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਮ ੱ ਲਿਾਨ ਹ ੂੰ ਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ ਕਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੂੰਗ 

ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਰਚਨਾ ਦਾ ਘਟਨਾਕਰਮ ਸੀਮਾਬੱਧ ਅਤੇ ਸੀਮਾ ਰਵਹਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਕਉਂਵਕ ਲੇਖਕ ਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਅਨ ਭਿ ਉਪ੍ਰ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਹ ੂੰ ਦਾ ਹੈ। ਫਰੈਂਚ-
ਜਰਮਨ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਿਲੋਂ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਇਸੇ ਉਦੇਸ਼ ਨ ੂੰ  ਮ ੱ ਖ ਰੱਖਵਦਆਂ 

ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱ੍ਧਰ ਦੇ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਦੇ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋਂ ਜੇਕਰ ਅਸੀਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤ ਲਨਾ ਆਪ੍ਸ ਵਿਚ ਅਤੇ ਗ ਰ , ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨਾਲ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸੂੰ ਦਰਭ ਵਿਚ ਮੱਧਕਾਲੀ ਬੋਧ ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਨਜ਼ਰੀ ਪ੍ੈਂਦਾ ਹੈ।  
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ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਵਹਤਕਾਰ ਦੇ ਅਨ ਭਿ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤਕ 
ਰਚਨਾ/ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਰਪੇ੍ਖ ਨ ੂੰ  ਿਾਚਣਾ ਹੈ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਨਾਲ ਜ ੜੇ ਵਤੂੰ ਨੋਂ  

ਸਕ ਲਾਂ ਨੇ ਇਸ ਉਦੇਸ਼ ਨ ੂੰ  ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਹੈ। ਰੈਨੇ ਿੈਲੇਕ ਨੇ ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਮ ਲ ਰ ਪ੍ ਏਕਤਾ 
ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਿਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਕਰਨੀ ਇਸ ਅਵਧਐਨ ਦੇ 
ਉਦੇਸ਼ ਦਾ ਸਰ ਪ੍ ਹੈ। ਇਸ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ ਰਤੀ ਕੇਿਲ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੂੰ ਭਿ ਹੈ। ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਿਾਂ, ਰਚਨਾਿਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਅੂੰ ਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਉਦੇਸ਼ ਿੀ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਹੈ।  

ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਚੌਥਾ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਵਹਤਕ ਪ੍ਰੂੰਪ੍ਰਾਿਾਂ, ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ, 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੇ ਸਵਭਅਚਾਰਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਹੈ। ਰ ਸੀ ਸਕ ਲ ਦੇ ਵਚੂੰ ਤਕਾਂ ਨੇ 

ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਨ ੂੰ  ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੂੰਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੀਆਂ 
ਰਚਨਾਿਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾਿਾਂ ਸਾਵਹਤਕ ਮ ੱ ਲ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਤ ਲਨਾ ਦੀ ਥਾਂ ਟਕਰਾਿ ਦੀ 
ਸੂੰ ਭਾਿਨਾ ਅਨ ਸਾਰ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਪ੍ਰਗਟਾਈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਗ ਰ  ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਜੀ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਦਾ ਜੇਕਰ ਅਸੀਂ ਇਸੇ ਉਦੇਸ਼ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਰਥਕ ਤੇ 
ਪ੍ਰਮਾਣਕ ਨਤੀਜੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ  ਇਨਹ ਾਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਵਿਚ 
ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਵਭਆਚਰਕ ਏਕਤਾ ਹੈ।  

ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਪ੍ੂੰ ਜਿਾਂ ਉਦੇਸ਼ ਅੂੰ ਤਰ ਅਨ ਸਾਸ਼ਨੀ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚ ਹੈ। ਆਧ ਵਨਕ ਕਾਲ ਵਿਚ 

ਵਗਆਨ-ਵਿਵਗਆਨ ਦੇ ਪ੍ਸਾਰੇ ਨਾਲ ਵਿਵਭੂੰ ਨ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਇਕੋ ਸਮੇਂ ਅਵਧਐਨ ਵਿਧੀਆਂ ਿਜੋਂ ਸਾਹਮਣ ੇ
ਆਏ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਅੂੰ ਤਰ-ਅਨ ਸਾਸ਼ਨੀ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆਿਾਂ ਸ਼ ਰ  ਹੋਈਆਂ। ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਅਨ ਭਿਾਂ ਵਿਚ ਿਾਧਾ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਰ ਪ੍ ਤੇ ਸ ਭਾਅ ਵਿਚ ਮੌਵਲਕਤਾ ਆਈ। ਵਿਸ਼ਿ ਪੱ੍ਧਰ ਦੀਆਂ ਮੌਵਲਕ ਵਿਧਾਿਾਂ ਦਾ ਹੋਂਦ 

ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਇਸੇ ਦਾ ਵਸੱਟਾ ਹੈ।  

ਇਸ ਲਈ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰ ਅਨ ਸਾਸ਼ਨੀ ਸਰ ਪ੍ ਨਾਲ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਦਾ 
ਉਦੇਸ਼ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖਤਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸ ਚਨਾ ਤੇ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ਿਾਲੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਹੋਰ ਿੀ 
ਵਜ਼ਆਦਾ ਉਦੋਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਸ਼ੋਸ਼ਲ ਮੀਡੀਆ ਉਪ੍ਰ ਆਮ ਲੇਖਕ ਨ ੂੰ  ਅੂੰ ਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਵਡਿੇਟ ਿਾਲਾ 

ਪ੍ਲੇਟਫਾਰਮ ਵਮਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਮਰੀਕੀ ਵਿਦਿਾਨ ਰੈਮਾਂਕ ਨੇ ਇਸੇ ਉਦੇਸ਼ ਨ ੂੰ  ਮ ੱ ਖ ਰੱਖਵਦਆਂ ਸਾਵਹਤ ਦੀ 
ਕਲਾ, ਦਰਸ਼ਨ, ਇਵਤਹਾਸ, ਸਮਾਜ ਵਿਵਗਆਨ, ਧਰਮ, ਵਿਵਗਆਨ ਆਵਦ ਅਨ ਸਾਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰ 
ਅਨ ਸਾਸ਼ਨੀ ਤ ਲਨਾਿੀਂ ਅਵਧਐਨ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਵਬਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਤ ਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ ਦਾ ਇਹ ਉਦੇਸ਼ 

ਿੀ ਪ੍ਰਮ ੱ ਖ ਹੈ।  



 

65 
 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ-ਵਿਮਰਸ਼ ਮਗਰੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਵਸੱਟੇ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚੇ ਹਾਂ ਵਕ ਤ ਲਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ 
ਦੇ ਪ੍ੂੰ ਜ ਉਦੇਸ਼ ਮ ਲਭ ਤ ਏਕਤਾ, ਰਚਨਾ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਸੂੰਦਰਭ, ਰਚਨਾਕਾਰ ਦਾ ਅਨ ਭਿ ਅਤੇ ਵਕਰਤ 

ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੇ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾ ਦਾ ਅੂੰ ਤਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪ੍ਵਰਪੇ੍ਖ, ਸਾਵਹਤ ਪ੍ਰੂੰ ਪ੍ਰਾਿਾਂ, ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਸਮਜਾਕ, 
ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਅੂੰ ਤਰ ਅਨ ਸ਼ਾਸ਼ਨੀ ਪ੍ਹ ੂੰ ਚ ਹਨ। ਤ ਲਨਾਤਮਕ 
ਅਵਧਐਨ ਦੇ ਇਨਹ ਾਂ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਿਸ਼ਿ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੂੰ ਦੇ ਵਤੂੰ ਨੋਂ  ਸਕ ਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਗੱਲਾ ਅਧਾਰਤ 
ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  
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ਵਿਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਪਵਿਲਾਂ ਿੋਏ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਦਾ ਸਰਿੇਖਣ ਅਤੇ ਮਲੁਾਂਕਣ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ: ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ (ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ 
ਸਾਵਿਬ ਜੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ) ਸੰਬੰਧੀ ਪਰਾਪਤ ਪੂਰਬ ਖੋਜ ਕਾਰਜ : ਸਰਿੇਖਣ ਤੇ ਮੁਲਾਂਕਣ 

ਕਿਸੇ ਵੀ ਖੋਜ-ਿਾਰਜ ਦੀ ਆਰੰਕਿਿਾ ਤੋਂ ਲੈ ਿੇ ਸਮਾਪਤੀ ਹੋਣ ਤੱਿ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨ ੰ  ਕਵਸ਼ੇ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਕਿਤ ਪਕਹਲਾਂ ਹੋ ਚ ੱ ਿੇ ਅਤੇ ਸਮਿਾਲ ‘ਚ ਹੋ ਰਹੇ ਿਾਰਜਾਂ ਦੀ ਡ ੰ ਘਾਈ ਨਾਲ ਪੜਚੋਲ ਿਰਨੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਾਕਹਤਿ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਯ ਨੀਵਰਕਸਟੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਿਾਦਕਮਿ ਅਦਾਕਰਆਂ ਦਾ ਿਰਮਣ ਿਰਨ 
ਉਪਰੰਤ ਹੀ ਖੋਜ ਆਪਣੇ ਕਵਸ਼ੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਸਮੱਗਰੀ ਦਾ ਸੰਿਲਨ ਿਰਿੇ ਆਪਣੀ ਖੋਜ ਨ ੰ  ਨੇਪਰੇ 

ਚਾੜਹਨ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋ ਸਿਦਾ ਹੈ।  

 ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਦਾ ਕਵਸ਼ਾ “ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ: ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ 
ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ (ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਜੀ ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਕਵਚ) ਸੰਬੰਿੀ ਪਰਾਪਤ ਪ ਰਬ ਖੋਜ ਿਾਰਜ : 
ਸਰਵੇਖਣ ਤੇ ਮ ਲਾਂਿਣ ਅਿੀਨ ਖੋਜ ਿਾਰਜ ਬਾਰੇ ਜਾਣਿਾਰੀ ਇੱਿਤਰ ਿਰਨ ਲਈ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਯ ਨੀਵਰਕਸਟੀਆਂ ਅਤੇ ਸੰਬੰਕਿਤ ਖੇਤਰੀ ਿੇਂਦਰਾਂ ਕਵਚਲੇ ਖੋਜ ਪਰਬੰਿਾਂ ਤੇ ਖੋਜ ਕਨਬੰਿਾਂ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਤੇ 

ਮ ਲਾਂਿਣ ਿਰਨ ਉਪਰੰਤ ਇਹ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ 
ਸੰਬੰਿੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਕਹੰਦੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਚ ਖੋਜ ਿਾਰਜ ਹੋ ਚ ੱ ਿਾ ਹੈ, ਕਜਸ ਦੀ ਵੰਡ ਉਪਾਿੀ 
ਸਾਪੇਖ ਅਤੇ ਉਪਾਿੀ ਕਨਰਪੇਖ ਕਵਚ ਹੇਠ ਕਲਖੇ ਅਨ ਸਾਰ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  

ੳ. ਉਪਾਿੀ ਸਾਪੇਖ 
1. ਪੀਐਚ. ਡੀ. ਦੀ ਕਡਗਰੀ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਿੀਤੇ ਗਏ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ 
2. ਐਮ. ਕਿਲ ਦੀ ਕਡਗਰੀ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਿੀਤੇ ਗਏ ਖੋਜ-ਕਨਬੰਿ 

ਅ. ਉਪਾਿੀ ਕਨਰਪੇਖ 
1. ਪ ਸਤਿ ਰ ਪ ਕਵਚ ਪਰਾਪਤ ਖੋਜ ਿਾਰਜ 

ੳ. ਉਪਾਧੀ ਸਾਪੇਖ 
I. ਪੀਐਚ.ਡੀ. ਦੀ ਵਡਗਰੀ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ 

1. ਡਾ. ਕੁਸ਼ਮ ਸਰੀ ਿਾਸਤਿ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 1970 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿਏੋ ਇਿ 
ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ “ਕਬੀਰ ਗੰਥਾਿਲੀ ਮੇਂ ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

 ਅਵਧਆਇ ਪਵਿਲਾ ਨੰੂ ਵਤੰਨ ਖੰਡਾਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਪਕਹਲੇ ਖੰਡ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ 

‘ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ ਦੀ ਇਵਤਿਾਸਕ ਪਰੰ ਪਰਾ’ ਅਿੀਨ ਮਨੋਕਵਕਗਆਨ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤੇ ਿਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਕਿਸਮਾਂ, ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦਾ ਸਵਰ ਪ, ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦੇ ਜ਼ਰ ਰੀ ਸਾਿਨ, ਿਗਤ ਪਰੇਮ ਦਾ ਉਦਾਤ ਿਰਮ ਅਤੇ ਪਰੇਮ 
ਿਗਤੀ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ’ਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉਂਕਦਆਂ ਦੱਕਸਆ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤੀ ਦਾ ਆਿਾਰ ਿਗਵਤ ਪਰੇਮ ਹੀ ਹੈ। 
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ਿਗਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਕਵਚ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਸਿ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਹੈ। ਿਗਤੀ ਦੇ ਜ਼ਰ ਰੀ ਸਾਿਨ ਗ ਰ  ਪਦ ਦਾ ਆਸਰਾ 
ਹੈ।  

 ਦੂਜਾ ਖੰਡ: ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ: ਕਵਚ ਿਬੀਰ ਸਾਕਹਤ ਦੇ ਅਕਿਐਨ ਕਵਚ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦੇ ਅਕਿਐਨ ਦਾ 
ਮਹੱਤਵ, ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦੇ ਸਵਰ ਪ, ਉਸਦੇ ਜ਼ਰ ਰੀ ਅੰਗ, ਲਿਸ਼, ਿਬੀਰ ਦੇ ਿਗਵਤ ਪਰੇਮ 
ਦਾ ਆਦਰਸ਼,  ਸਮਿਾਲੀਨ ਕਨਰਗ ਣ ਿਗਤੀ ਦਾ ਸੰਬੰਿ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਰਾਜਨੀਤਿ, 
ਸਮਾਜਿ ਪਰਸਕਥਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਕਵਚ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਯੋਗਦਾਨ ਦਾ ਮ ਲਾਂਿਣ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਤੀਜੇ ਖੰਡ ਕਵਚ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦੇ ਆਲੋਿ ਕਵਚ ਿਬੀਰ ਿੇ ਕਵਅਿਕਤਤਵ ਅਕਿਐਨ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ 

ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਅਵਧਆਇ ਦੂਜਾ : ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਕੀ ਵਨਰਗੁਣਧਾਰਾ: ਕਬੀਰ ਕੀ ਵਨਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਅਤ ੇ

ਵਭੰਨ-ਵਭੰਨ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾਏ:ਂ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਬੀਰ ਦੀ ਕਨਰਗ ਣ ਿਾਵਨਾ ਦਾ ਸਵਰ ਪ ਅਤੇ ਮ ਖ 
ਪਰਕਵਰਤੀਆਂ ਦਾ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿਰਦੇ ਹੋਏ ਿਬੀਰ ਦੇ ਕਵਚਾਰਾਂ ਕਵਚ ਦ ਸਰੇ ਿਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਿਨਾਵਾਂ ਦਾ 
ਯੋਗਦਾਨ ਅਤੇ ਿਬੀਰ ਦਾ ਸਥਾਨ ਕਨਰਿਾਰਤ ਿੀਤਾ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਦੀ ਅਵਧਆਤਮਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਿੱ ਚ ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਿਰੂਪ 

ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਕਵਚਲੀ ਅਕਿਆਤਮਿ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਤੇ ਉਸ ਕਵਚਲੀ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦੇ 

ਸਵਰ ਪ ਦਾ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਹੈ।  
 ਚੌਥਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਕੀ ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ ਕੀ ਅਵਭਵਿਅੰਜਨਾ: ਵਬੰਬ ਔਰ ਪਰਤੀਕ ਕਵਚ 
ਦਰਸਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਨ ੰ  ਪਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਕਿਹੜੇ-ਕਿਹੜੇ ਕਬੰਬ ਤੇ 

ਪਰਤੀਿ ਵਰਤੋਂ ਕਵਚ ਕਲਆਂਦੇ ਹਨ। 
ਪੰਜਿਾਂ ਅਵਧਆਇ: ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪਵਰਪੇਖ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਕੀ ਨਿ ਅਰਥਿਤਾ ਕਵਚ 

ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ ਦੇ ਪਕਰਪੇਖ ਕਵਚ ਿਬੀਰ ਦੀ ਨਵਅਰਥਵਤਾ ਿਾਵ ਪਰੇਮ ਿਗਤੀ 
ਦੇ ਨਵੇਂ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
2. ਡਾ. ਵਗਆਨ ਚੰਦ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਪਵਟਆਲਾ 1980 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਇਿ ਖੋਜ 

ਪਰਬੰਧ “ਕਬੀਰ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ (ਆਵਦ ਗਰੰ ਥ ਵਿਚ ਸੰਕਵਲਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ)” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਵਗਆ। 
ਇਸ ਖੋਜ ਪਰਬੰਿ ਕਵਚ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ਼ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਿਾਕਵ-ਿਲਾ ਦਾ ਅਕਿਐਨ 

ਿਰਨ ਲਈ ਇਸ ਨ ੰ  ਪੰਜ ਅਕਿਆਇਆਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
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 ਪਵਿਲਾ ਅਵਧਆਇ: ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦ ੇ
ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਿਰਕਦਆਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਹਾਲਾਤਾਂ ਨ ੰ  ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਦੂਜਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਪਿੱ ਖ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿਰਕਦਆਂ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ 
ਿਾਕਵ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਵਕਸ਼ਆਂ ਦਾ ਮ ਲਾਂਿਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਮਾਜਕ, ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਸਾਰ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦ ੇ
ਸਮਾਜ ਕਵਚ ਮਨ ੱ ਖ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਚੌਥਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਕਾਵਿ ਦਾ ਕਲਾ ਪਿੱ ਖ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਬੀਰ ਿਾਕਵ ਕਵਚ ਵਰਤੀ 

ਗਈ ਿਾਸ਼ਾ, ਛੰਦ, ਅਲੰਿਾਰਾਂ ਤੇ ਪਰਤੀਿ ਕਵਿਾਨ ਬਾਰੇ ਚਾਨਣ ਪਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਪੰਜਿਾਂ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਕਾਵਿ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਿਰਕਦਆਂ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ 
ਕਿ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਿਾਕਵ ਕਵਚ ਕਿਹੜੇ-ਕਿਹੜੇ ਿਾਕਵ ਰ ਪ ਵਰਤੋਂ ਕਵਚ ਕਲਆਂਦੇ ਹਨ।  

3. ਡਾ. ਗੁਰਨਾਮ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਗੁਰ ੂਨਾਨਕ ਦੇਿ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਸਰੀ ਅੰਵਮਰਤਸਰ, 1985 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ 
ਿੋਏ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ “ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ਼ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਿਰਨ ਕਹਤ 

ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਖੋਜ ਪਰਬੰਿ ਨ ੰ  ਪੰਜ ਅਕਿਆਇਆਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਹੈ।  
 ਪਵਿਲਾ ਅਵਧਆਇ:  ਭਗਤ ਕਬੀਰ-ਜੀਿਨ ਤੇ ਰਚਨਾ ਿੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ 
ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਕਵਸਥਾਰ ਨਾਲ ਜਾਣਿਾਰੀ ਦੇਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ 

ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ ਦ ਜੇ ਿਗਤਾਂ ਬਾਰੇ ਸੰਖੇਪ ਜਾਣਿਾਰੀ ਦੇਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸੰਬੰਿੀ ਵੀ 
ਜਾਣ  ਿਰਵਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਦੂਜਾ ਅਵਧਆਇ: ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ 
ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਸਰਗ ਣ, ਕਨਰਗ ਣ ਤੇ ਸ ਫੀ ਿਾਕਵ ਿਾਰਾ ਬਾਰੇ ਕਵਸਤਾਰ ਸਕਹਤ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਹੈ 

ਅਤ ੇਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ਼ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਦਾ ਕਤਆਗ, 
ਇਿ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਿਗਤੀ, ਕਨਮਰਤਾ, ਸੰਤ ਦੀ ਸੰਗਤ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਕਵਰੋਿ, ਅਹੰਿਾਰ ਦਾ ਕਤਆਗ, 
ਕਿਰਤ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਿਗਤੀ ਸੰਬੰਿੀ ਕਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਨ ੰ  ਉਜਾਗਰ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।   

 ਅਵਧਆਇ ਤੀਜਾ: ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਸ਼ੇ ਅਿੀਨ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਕਵਚਲੇ ਮ ੱ ਖ ਕਵਸ਼ੇ ਬਰਹਮ, ਜੀਵਾਤਮਾ, ਮਾਇਆ, ਜਗਤ, ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ, ਸਰੀਰ, ਿਰਮ, ਸ ੱ ਖ-ਦ ੱ ਖ, 
ਆਵਾਗਮਨ, ਸਵਰਗ-ਨਰਿ, ਮ ਿਤੀ, ਸਾਿਨਾਪੱਖ, ਯੋਗ ਸਾਿਨਾ, ਸਕਹਜਯੋਗ, ਿਗਤੀ ਿਾਵਨਾ, ਿਗਤੀ 

ਦੇ ਸਾਿਨ ਅਤੇ ਿਬੀਰ ਿਾਕਵ ਦੇ ਸਮਾਜਿ ਪੱਖ ਬਾਰੇ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੇ ਮ ਲਾਂਿਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  



 

75 
 

 ਚੌਥਾ ਅਵਧਆਇ: ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪਰਸੰਵਗਕਤਾ ਨਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਦੱਕਸਆ ਹੈ ਕਿ ਕਨਰਗ ਣ ਿਗਤ ਿਵੀ ਹੋਣ ਿਰਿੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦਾ 

ਅਕਿਆਤਮਿ ਅਤੇ ਿਾਰਕਮਿ ਕਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਗ ਰਮਤ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ। ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਨਾਲ ਜ ੜ ਿੇ 
ਿਬੀਰ ਨੇ ਸਮਾਜ ਤੇ ਜੀਵਨ ਕਦਰਸ਼ਟੀ ਨ ੰ  ਕਵਸ਼ਾਲ ਮਨ ੱ ਖਤਾ ਦੇ ਮੰਗਲਿਾਰੀ ਿਕਵੱਖ ਨਾਲ ਜੋਕੜਆ ਅਤੇ 
ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਉੱਪਰ ਕਸੱਿਾਂ, ਨਾਥਾਂ, ਜੋਗੀਆ,ਂ ਵੇਦਾਂ, ਪ ਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਉਪਕਨਸ਼ਦਾਂ ਦਾ ਪਰਿਾਵ ਹੈ। ਇਸ 
ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਅਿਾਲ ਪ ਰਖ, ਨਾਮ ਕਸਮਰਨ, ਮਾਇਆ, ਕਸਰਸ਼ਟੀ-ਰਚਨਾ, ਿਰਮ, ਗ ਰ , ਸਕਤਸੰਗ ਬਾਰੇ 

ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੇ ਮ ਲਾਂਿਣ ਿੀਤਾ ਕਮਲਦਾ ਹੈ।   

 ਪੰਜਿਾਂ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਸ਼ਲਪ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ 
ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਕਵਚਲੀ ਿਾਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਕਵਚਾਰ ਚਰਚਾ ਿਰਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਨਹ ਾਂ ਵੱਲੋਂ ਵਰਤੇ ਗਏ ਵੱਖ-ਵੱਖ 

ਿਾਕਵ ਰ ਪ ਸ਼ਬਦ, ਚੌਂਤਸਾ, ਬਾਵਨ ਅੱਖਰੀ, ਸਤਵਾਰਾ, ਚਾਂਚਰ, ਬਸੰਤ, ਕਹੰਡੋਲਾ, ਬੇਕਲ, ਕਵਪਰਮਤੀਸੀ, 
ਿਕਹਰਾ, ਕਬਰਹ ਲੀ ਅਤੇ ਿਬੀਰ ਦੀਆਂ ਉਲਟਬਾਸੀਆਂ ਬਾਰੇ ਕਵਸਥਾਰ ਸਕਹਤ ਜਾਣਿਾਰੀ ਕਦੱਤੀ ਹੈ।  
4. ਡਾ. ਅਮਨਦੀਪ ਕੌਰ ਿੀਰਾ ਿਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਸਰੀ ਅੰਵਮਰਤਸਰ, 1985 ਰਾਿੀਂ 

ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ “ਗਰੁੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਅਵਧਐਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

 ਪਵਿਲਾ ਅਵਧਆਇ: ਦਵਲਤ ਚੇਤਨਾ ਸਰੂਪ ਤੇ ਵਸਧਾਂਤ ਬਾਰੇ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਗੱਲ ਿਰਕਦਆਂ 
ਦਕਲਤ ਪਦ ਦੀ ਪਕਰਿਾਸ਼ਾ ਦੇਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਇਕਤਹਾਸਿ ਕਪਛੋਿੜ, ਿਾਰਤ ਕਵਚ ਜਾਤ-ਪਾਤ 

ਦਾ ਜਨਮ ਤੇ ਕਵਿਾਸ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਿਰਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਦਕਲਤ ਵਰਗ ਦੇ ਕਿੱਕਤਆਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਚਰਚਾ 
ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਦਕਲਤ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਕਵਿਾਸ ਕਵਚ, ਕਜਨਹ ਾਂ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਨਾਲ ਦੋ ਚਾਰ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਵੱਲ ਵੀ 
ਸੰਿੇਤ ਿੀਤੇ ਗਏ ਹਨ।  

 ਦੂਜਾ ਅਵਧਆਇ: ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਰੋਤ ਤੇ ਮਿਿੱ ਤਿ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਰੋਤ ਲੱਿਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਹੜੇ-ਕਿਹੜੇ 

ਰ ਪ ਕਵਚ ਉਪਲਬਿ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹੜੀ ਬਾਣੀ ਪਰਮਾਕਣਿ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਿੀ ਹੈ, ਨ ੰ  ਜਾਣਨ ਦਾ 
ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਤੀਜਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਨੈਵਤਕ ਮਿਿੱ ਤਿ  ਰਾਹੀਂ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ 
ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ਼ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਮਾਜਿ ਤੇ ਨੈਕਤਿ ਮਹੱਤਵ ਪਤਾ ਲਗਾਉਣ 
ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਸਮਾਜਿ ਹਾਲਾਤ ਕਿਸ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਸਨ ਦੀ 

ਜਾਣਿਾਰੀ ਹਾਕਸਲ ਿਰਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਵਲੋਂ ਇਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕਿਵੇਂ ਟਾਿਰਾ ਿੀਤਾ ਤੇ 
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ਨੈਕਤਿ ਿਦਰਾਂ-ਿੀਮਤਾਂ ਨ ੰ  ਅਪਣਾਉਂਕਦਆਂ ਹੋਇਆ ਸਮਾਜਿ ਿਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਨ ੰ  ਕਿਵੇਂ ਰੱਦ ਿਰਦੇ ਹਨ, 
ਉਪਰ ਵੰਡੀਆਂ ਦੇ ਕਵਰੋਿ ਕਵਚ ਕਿਵੇਂ ਆਵਾਜ ਬ ਲੰਦ ਿਰਦੇ ਹਨ, ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਚੌਥਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਵਲਤ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਬਹ ਤ ਮਹੱਤਵਪ ਰਨ ਹੈ। 
ਇਸ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਇਹ ਅਕਿਐਨ ਿਰਨ ਦੀ ਿੋਕਸ਼ਸ਼ ਿੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਦਕਲਤ ਚੇਤਨਾ 
ਸਮਾਜ ਕਵਚ ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਛ ਤ-ਛਾਤ ਅਤੇ ਵਰਗ ਵੰਡ ਖਤਮ ਿਰਿੇ ਕਿਵੇਂ ਬਰਾਬਰੀ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜ 
ਉਸਾਰਨਾ ਚਾਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਅਕਿਐਨ ਰਾਹੀਂ ਇਹ ਉਪਰਾਲਾ ਿੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਦਕਲਤ 
ਚੇਤਨਾ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਿਦਰਾਂ-ਿੀਮਤਾਂ ਨ ੰ  ਸਥਾਪਤ ਿਰਿੇ ਵਰਗ ਰਕਹਤ ਸਮਾਜ ਨ ੰ  ਉਸਾਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 

ਿਰਦੀ ਹੋਈ ਸਮਾਜ ਕਵਚਲੇ ਪਾਖੰਡਾਂ, ਝ ਠੇ ਿਰਮ-ਿਾਡਾਂ, ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਵਾਂ, ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ ਆਕਦ ਦਾ 
ਕਵਰੋਿ ਿਰਦੀ ਹੋਈ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਸੰਚਾਕਰਤ ਿਰਦੀ ਹੈ।  
 ਪੰਜਿਾਂ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਦਵਲਤ ਚੇਤਨਾ ਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ  ਦਾ ਅਕਿਐਨ 

ਿਰਕਦਆਂ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਦਾ, ਜੋ ਰ ਪ ਸਾਡੇ ਸਨਮ ੱ ਖ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਿ ਿਰਾਂਤੀਿਾਰੀ ਪ ਰਸ਼ 
ਦਾ ਹੈ। ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਉਨਹ ਾਂ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਿਦਰਾਂ-ਿੀਮਤਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਬੜੀ ਠੋਿ ਵਜਾ ਿੇ ਿਰਦੇ ਹਨ, 
ਕਜਹੜੀਆਂ ਕਿ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਿਾਰਕਮਿ ਆਗ ਆਂ ਨੇ ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਦੀ ਆੜ ਹੇਠ ਦਬਾ ਕਦਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਸਨ। ਿਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ, ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਗ ਰ  ਨਾਨਿ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ 

ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਕਵਚ ਉਿਰਦੀ ਦਕਲਤ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਇਹ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨਹ ਾਂ ਕਵਚ ਕਿੰਨੀ ਿ  
ਸਾਂਝ ਹੈ।  
 ਛੇਿਾਂ ਅਵਧਆਇ: ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਦਵਲਤ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਰਾਸੰਵਗਕਤਾ ਬਾਰੇ ਿੈ।  ਇਸ ਕਵਚ 

ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਮਾਜਿ, ਿਾਰਕਮਿ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿ ਸਕਥਤੀ ਕਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ 
ਿਗਤੀ ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਕਵਚ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਦਕਲਤ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਬਣਦੀ ਪਰਾਸੰਕਗਿਤਾ ਨ ੰ  ਕਵਚਾਕਰਆ 
ਕਗਆ ਹੈ ਤੇ ਆਿ ਕਨਿ ਸਮੇਂ ਕਵਚਲੇ ਸ ਿਾਰਿਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਸਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨ ੰ  ਪਛਾਣਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਿੀਤਾ 
ਕਗਆ ਹੈ।  

5. ਡਾ. ਸਰਨਜੀਤ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍, 1985, ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ 
ਪਰਬੰਧ “ਸ਼ੇਖ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਿੈ।  

 ਇਸ ਖੋਜ ਪਰਬੰਿ ਨ ੰ  ਪੰਜ ਅਕਿਆਇਆਂ ਕਵਚ ਵੰਡ ਿੇ ਸ਼ੇਖ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 

ਿਾਕਵ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਅਵਧਆਇ ਪਵਿਲਾਂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪਰਿੇਸ਼ ਉਪਰੰਤ ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਪੁਨਰ ਜਾਵਗਰਤੀ 
ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ ਕਵਚ ਸੰਤ ਤੇ ਿਗਤ ਉਠੇ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਿ ਝ 

ਸਾਂਝੇ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਣੇ ਸ਼ ਰ  ਿੀਤੇ। ਇਹ ਉਹ ਉਦੇਸ਼ ਸਨ, ਜੋ ਸਾਰੇ ਦੇਸ ਨ ੰ  ਇਿਮ ੱ ਠ ਰੱਖ ਸਿਣ ਤੇ 
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ਸਾਂਝੇ ਖਤਕਰਆਂ ਦਾ ਟਾਿਰਾ ਿਰ ਸਿਣ। ਇਨਹ ਾਂ ਸਾਂਝੇ ਉਦੇਸ਼ਾ ਦਾ ਮ ਖ ਲੱਛਣ ਇਿ ਰੱਬ ਦੀ ਪ ਜਾ, ਜਾਤ-
ਪਾਤ ਰਕਹਤ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤੇ ਇਖਲਾਿੀ ਿਦਰਾਂ-ਿੀਮਤਾਂ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਸੀ। ਕਹੰਦ  ਮ ਸਲਮ ਏਿਤਾ 

ਨੇ ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਦਾ ਰ ਪ ਿਾਰਨ ਿੀਤਾ। ਇਸ ਕਵਚ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕਵਸਥਾਰ ਦਾ ਇਕਤਹਾਸ, ਇਸ 
ਇਕਤਹਾਸ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਕਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਿਾਰਤ ਕਵਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਤੇ ਕਫਰ ਕਹੰਦ  ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਇਿ-ਦ ਜੇ ’ਤੇ 
ਪਰਿਾਵ ਅੰਕਿਤ ਹੈ।  
 ਅਵਧਆਇ ਦੂਜਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਫ਼ੀ ਕਾਵਿ ਤੇ ਵਿੰਦੀ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤਕ ਵਪਛੋਕੜ੍ ਕਵਚ 

ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਸ ਿੀਮਤ ਤੇ ਸ ਿੀ ਿਾਕਵ ਦਾ ਕਪਛੋਿੜ, ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ, ਿਗਤੀ ਿਾਕਵ ਤੇ ਕਹੰਦੀ ਿਗਤੀ 

ਿਾਕਵ ਦਾ ਕਪਛੋਿੜ ਕਬਆਨ ਿਰਕਦਆਂ ਸ ਿੀਮਤ ਤੇ ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਨ ੰ  ਪਕਰਿਾਸ਼ਤ ਿਰਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ 
ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸੰਚਾਲਿਾਂ ਦਾ ਕਜ਼ਿਰ ਹੈ।  

 ਅਵਧਆਇ ਤੀਜਾ ਸ਼ੇਖ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਸਮਾਂ ਤ ੇਸਮਕਾਲੀਨ ਸਵਥਤੀ ਕਵਚ 
ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੋਵਾਂ ਮਹਾਂਪ ਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਮਿਾਲੀਨ ਸਕਥਤੀ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਕਦੱਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਅਵਧਆਇ ਚੌਥਾ ਭਗਤ ਫਰੀਦ ਜੀ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਵਚੰਤਨਾਂ ਤ ੇ ਅਨੁਭਿ ਦੀਆ ਂ

ਸਮਾਨਿਤਾਿਾਂ ਤੇ ਵਭੰਨਤਾਿਾਂ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਫਰੀਦ ਜੀ ਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਤੇ ਕਿੰਨਤਾਵਾਂ ਨ ੰ  ਦਰਸਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਅਵਧਆਇ ਪੰਜਿਾਂ ਭਗਤ ਫਰੀਦ ਜੀ ਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਾਵਿ ਵਸ਼ਲਪ ਵਿਚ ਖੋਜਾਰਥਣ 
ਨੇ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਿਾਕਵ ਕਸ਼ਲਪ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ 

ਰਾਗਾਂ, ਿਾਕਵ ਰ ਪ, ਛੰਦ, ਕਬੰਬ, ਪਰਤੀਿ, ਿਾਸ਼ਾ ਤੇ ਹੋਰ ਿਾਕਵ ਜ ਗਤਾਂ ਕਜਵੇਂ ਦਵੰਦ, ਕਵਅੰਗ ਦਾ ਅਕਿਐਨ 
ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
6. ਡਾ ਵਨਰਮਲ ਵਸੰਘ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 1990 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਇਿ ਖੋਜ 

ਪਰਬੰਧ ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ। 
 ਖੋਜ ਪਰਬੰਿ ਦੇ ਅਕਿਆਇ ਪਕਹਲਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ, 

ਸਮਾਜਿ ਤੇ ਿਾਰਕਮਿ ਹਾਲਾਤ ਤੇ ਸਕਿਆਚਾਰਿ ਤੇ ਸਾਕਹਤਿ ਝ ਿਾਵਾਂ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਹੈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਦ ਜਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਤੇ ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਦੇ ਪਰਚੱਲਤ ਮੱਤ 
ਮੱਤਾਂਤਰ ਸ਼ੰਿਰ ਮਾਿਵਚਾਰੀਆ, ਕਨੰਬਾਰਿ ਦੇ ਕਚੰਤਨਾਂ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਤੇ 

ਵਾਰਿਾਰੀ ਸੰਪਰਦਾ ਨ ੰ  ਵੀ ਕਵਚਾਕਰਆ ਹੈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਤੀਜਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਦੇ ਉਪਲਬਿ ਸੋਕਮਆਂ ਨ ੰ  
ਕਵਚਾਰ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਕਣਿਤਾ ਪਰਖ ਿੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਸੰਮਤ, ਮਾਤਾ-ਕਪਤਾ ਦਾ ਨਾਂ 

ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਗ ਰ  ਸਰੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਕਸੱਟਾ ਿੱਕਿਆ ਹੈ।  
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 ਅਕਿਆਇ ਚੌਥਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਸਮਾਜਿ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਕਰਿਾਸ਼ਾ ਿੀਤੀ ਹੈ ਤੇ ਿਾਰਤ ਦੀ ਵਰਣ 
ਕਵਵਸਥਾ ਬੋਿੀ, ਜੈਨ ਮੱਤ, ਸ਼ੈਵ ਸਾਿਤ, ਵਾਮ ਮਾਰਗ, ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾ ਤੇ ਸ ਫੀ ਵਾਦ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ 

ਹੈ। ਗ ਰ  ਜੀ ਦੇ ਸ ਪਕਨਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਰ ਪ ਰੇਖਾ ਨ ੰ  ਵੀ ਉਘਾਕੜਆ ਹੈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਪੰਜਵਾਂ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਰਜਵਾੜਾਸ਼ਾਹੀ ਤੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਬਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਤੇ 
ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਿਾਂ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਸ ਫੀਵਾਦ ਤੇ ਜੈਨ ਮੱਤ, ਵੈਸ਼ਣਵ ਮੱਤ ਤੇ ਰਕਵਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਹੈ।  

ਅਕਿਆਇ ਛੇਵਾਂ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਆਿ ਕਨਿ ਯ ੱ ਗ ਕਵਚ ਪਰੰ ਸਕਗਿਤਾ ਤੇ 

ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਕਸੱਕਖਆ ਦੇ ਿਾਵੀ ਸਮਾਜਿ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਤੇ ਪਰਿਾਵ ਨ ੰ  ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ।  
7. ਡਾ. ਵਗਤਾਲੀ ਿਰਮਾ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍, 1991, ਰਾਿੀਂ ਸਪੰਨ ਿੋਏ ਇਿ ਖੋਜ 

ਪਰਬੰਧ “ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

 ਇਸ ਖੋਜ ਪਰਬੰਿ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਮਾਜਿ ਕਦਰਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਿਰਕਦਆਂ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਇਸ ਨ ੰ  ਪੰਜ ਅਕਿਆਇਆਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਹੈ।  
 ਅਵਧਆਇ ਪਵਿਲਾਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਿਚ ਤਤਕਾਲੀਨ ਪਰਸਵਥਤੀਆ ਂ 
ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੋਵਾਂ ਪ ਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਿ, ਰਾਜਨੀਕਤਿ, ਸਾਕਹਤਿ ਅਤੇ 

ਸਾਸਕਿਰਤਿ ਸਕਥਤੀਆ ਦੇ ਕਬਆਨ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵਰੋਿੀ ਪਰਸਕਥਤੀਆਂ ਕਵਚ ਵੀ ਿਗਤ ਿਬੀਰ 
ਤੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਮੱਿਯ ਗ ਕਵਚ ਕਜਤਨਾ ਉਪਿਾਰ ਇਨਹ ਾਂ 
ਸ਼ਖਸੀਅਤਾਂ ਨੇ ਿੀਤਾ, ਓਨਾ ਿੋਈ ਹੋਰ ਨਾ ਿਰ ਸਕਿਆ।  

 ਅਵਧਆਇ ਦੂਜਾ ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਔਰ ਸੰਤ ਕਬੀਰ ਜੀਿਨ ਵਿਰਤ  ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ 
ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸੰਬੰਿੀ ਵੇਰਵੇ ਦਾ ਕਵਸਥਾਰ ਸਕਹਤ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ 
ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਅਵਧਆਇ ਤੀਜਾ ਗੁਰ ੂ ਰਵਿਦਾਸ ਔਰ ਸੰਤ ਕਬੀਰ ਕੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਵਿਚ 

ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਦੱਕਸਆ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਕਨਰਗ ਣ ਬਰਹਮ ਦੀ 
ਉਪਾਸਨਾ ਿਰਦੇ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਮਹਾਂ ਪ ਰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਬਰਹਮ, ਜੀਵਾਤਮਾ, ਜੀਵ, ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦੀ 
ਕਵਆਕਖਆ ਆਪਣੇ ਿੰਗ ਨਾਲ ਿੀਤੀ।  

 ਅਵਧਆਇ ਚੌਥਾ ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਔਰ ਸੰਤ ਕਬੀਰ ਕਾ ਸਮਾਜਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨ ਸਾਰ 
ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਮਹਾਂਪ ਰਸ਼ ਸਮਾਜਿ ਕਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਤੋਂ ਸਮਾਜ ਕਵਚਲੀ ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ 
ਵਖਰੇਵੇਂ ਨ ੰ  ਰੱਦ ਿਰਿੇ ਨਵੀਂ ਪਰਿਾਰ ਦਾ ਸਮਾਜ ਕਸਰਜਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦੇ ਸਨ।  
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 ਅਵਧਆਇ ਪੰਜਿਾਂ ਗੁਰ ੂ ਰਵਿਦਾਸ ਔਰ ਸੰਤ ਕਬੀਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਮੇਂ ਕਾਵਿਯ ਤਿੱ ਤਿ ਕਵਚ 
ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਿਾਸ਼ਾ, ਸ਼ੈਲੀ, ਰਸ, ਛੰਦ, ਅਲੰਿਾਰਾਂ ਅਤੇ ਪਰਤੀਿ ਕਵਿਾਨ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ 

ਕਗਆ ਹੈ।    
8. ਡਾ. ਕਰਨੈਲ ਵਸੰਘ ਿਲੋਂ  ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਰਵਸਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 1992 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ 

“ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਿਿੱ ਸ-ਅਨੁਭੂਤੀ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  
ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਰਹੱਸ-ਅਨ ਿ ਤੀ ਦੇ ਕਵਸ਼ੇ ਦੇ ਸਮ ੱ ਚੇ ਖੋਜ-ਿਾਰਜ ਨ ੰ  ਕਵਿੀਵਤ 

ਿੰਗ ਨਾਲ ਸੰਪ ਰਨ ਿਰਨ ਲਈ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਦੀ ਅਕਿਆਇ ਵੰਡ ਿੀਤੀ ਹੈ।  

 ਪਕਹਲੇ ਅਕਿਆਇ ਕਵੱਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦਾ ਸਰ ਪ, ਪਕਰਿਾਸ਼ਾ, ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਿੇਦ ਪਰਸਤ ਤ 
ਿੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਤੇ ਅਕਿਆਤਮਵਾਦ, ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਤੇ 

ਛਾਇਆਵਾਦ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਪ ਰਾਤਨ ਰਹੱਸਵਾਦ ਅਤੇ ਆਿ ਕਨਿ ਰਹੱਸਵਾਦ ਕਵਚਲੇ ਅੰਤਰ ਨ ੰ  ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਿਰਦਾ ਹੈ। ਿਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਹੱਸਵਾਦ ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਨ ੰ  ਵੀ ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਹੈ।  
 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਪਰਾਿੌਕਤਿ ਅਨ ਿ ਤੀ ਦੇ 

ਤੱਤਾਂ ਅਿੀਨ ਬਰਹਮ, ਜੀਵ, ਜਗਤ, ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਮ ਿਤੀ ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਨ ੰ  ਕਵਚਾਰ ਿੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ 
ਦੀ ਕਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਬਰਹਮ, ਜੀਵ, ਜਗਤ, ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਮ ਿਤੀ ਉਪਰ ਕਵਚਾਰ ਿਰਿੇ, ਇਨਹ ਾਂ ਤੱਤਾਂ ਸੰਬੰਿੀ 
ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਕਦਰਸ਼ਟੀ ਨ ੰ  ਸਪੱਸ਼ਟ ਿਰਦਾ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ  ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਰਹੱਸ-ਅਨ ਿ ਤੀ ਦੇ 

ਕਵਸ਼ੇ ਉੱਪਰ ਿਰਪ ਰ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਰਹੱਸ-ਸਾਿਨਾ ਦੇ ਪਰਮ ੱ ਖ ਤੱਤਾਂ ਨ ੰ  ਆਿਾਰ ਬਣਾ ਿੇ ਿਗਤ 
ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਹੱਸ-ਸਾਿਨਾ ਕਵਚੋਂ ਉੱਿਰਦੀ ਰਹੱਸ-ਅਨ ਿ ਤੀ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਨ ੰ  ਮ ਰਤੀਮਾਨ ਿਰਨ ਦਾ 
ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਰਹੱਸ-ਸਾਿਨਾ ਦੇ ਇਨਹ ਾਂ ਤੱਤਾਂ ਕਵਚ ਮ ੱ ਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਆਸਕਤਿਤਾ, ਗ ਰ , ਕਵਵੇਿ, 

ਪਰਸਾਕਦ, ਨਾਮ ਕਸਮਰਨ, ਿਰਮ-ਕਸਿਾਂਤ, ਸਰਵਣ-ਿੀਰਤਨ-ਮਨਨ-ਕਨਕਿਆਸਨ, ਪਰੇਮਾ-ਿਗਤੀ, ਕਵਯੋਗ 
ਅਨ ਿਵ ਅਤੇ ਸੰਯੋਗ ਅਨ ਿਵ ਨ ੰ  ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਚੌਥਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਅਕਿਕਵਅਿਤੀ ਪੱਖ 
(ਿਲਾ-ਪੱਖ) ਨ ੰ  ਰਹੱਸ-ਅਨ ਿਵ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤੇ ਪਰਕਖਆ ਕਗਆ ਹੈ।  

9. ਡਾ. ਪਰਮਜੀਤ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 1994 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਇਿ ਖੋਜ 
ਪਰਬੰਧ “ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਰਿਮ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

 ਅਕਿਆਇ ਪਕਹਲਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਜ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨ ਿਥਾ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਰੋਤਾਂ 

ਨ ੰ  ਆਿਾਰ ਬਣਾ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪਰਮਾਕਣਿ ਕਵਵਰਣ ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਜਨਮ-
ਸਮਾਂ, ਜਨਮ-ਸਥਾਨ, ਅਿਾਲ-ਚਲਾਣੇ ਸੰਬੰਿੀ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਵਚਾਰਾਂ ਨ ੰ  ਘੋਖ ਿੇ ਇਿ ਕਵਚਾਰ 
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ਨਾਲ ਸਕਹਮਤ ਹੋਣ ਦਾ ਪਰਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਕਜਨਹ ਾਂ-ਕਜਨਹ ਾਂ ਸਰੋਤਾਂ ਤੋਂ 
ਵੀ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਵੀ ਵੇਰਵਾ ਕਦੱਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਅਕਿਆਇ ਦ ਜਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਿਾਰਕਮਿ ਹਾਲਤ ਿੀ ਸੀ, ਦੀ ਜਾਣਿਾਰੀ ਵੀ 
ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਕਵਚੋਂ ਕਮਲਦੀ ਹੈ। ਮ ੱ ਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦੋ ਿਰਮ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ: ਕਹੰਦ  ਿਰਮ ਅਤੇ ਮ ਸਲਮਾਨ 
ਿਰਮ। ਕਹੰਦ ਆਂ ਅਤੇ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਕਵਰੋਿ ਕਨਰੰਤਰ ਚਲ ਕਰਹਾ ਸੀ। ਕਹੰਦ  ਆਪਣੇ ਹੀ ਲੋਿਾਂ ਨ ੰ  
ਿ ਰਾਹੇ ਪਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਏਨੀਆਂ ਿ  ਿਾਰਕਮਿ ਿ ਰੀਤੀਆਂ ਸਨ ਕਿ ਆਮ ਆਦਮੀ ਦਾ ਤਾਂ ਸਾਹ ਹੀ ਘ ਕਟਆ 

ਜਾਂਦਾ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਸਿ ਦੀ, ਿਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਹੋ ਰਹੇ ਅਿਰਮ ਨ ੰ  ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 

ਕਵਚ ਥਾਂ ਕਦੱਤੀ ਅਤੇ ਲੋਿਾਈ ਨ ੰ  ਸਹੀ ਿਰਮ ਦੀ ਜਾਣਿਾਰੀ ਕਦੱਤੀ। ਸਮਾਜਿ ਹਾਲਾਤ ਇਹ ਸਨ ਕਿ 
ਸ਼ਾਸਿ ਤੇ ਸ਼ਾਸਤ ਸਰੇਣੀ ਵਾਲਾ ਫਰਿ ਕਵਦਮਾਨ ਸੀ। ਸਮਾਜਿ ਅਵਸਥਾ ਕਗਰਾਵਟ ਦੇ ਡ ੰ ਘੇ ਖੱਡੇ ਕਵਚ 

ਕਡਗਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਵਰਣ-ਕਵਵਸਥਾ ਨੇ ਐਸਾ ਜ਼ੋਰ ਫਕੜਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਕਿ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਵਰਗੇ 
ਠੰਡ-ੇਸ਼ਾਂਤ ਸ ਿਾਅ ਦੇ ਮਾਕਲਿ ਨ ੰ  ਵੀ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਕਵਰੋਿ ਕਵਚ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਉਣੀ ਪਈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਤੀਜਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ‘ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਕਵਚ ਬਰਹਮਾ ਦਾ ਸੰਿਲਪ ਦੇ ਕਸਰਲੇਖ 

ਹੇਠ ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਛੇ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਸੰਖੇਪ ਪਕਰਚਯ ਕਦੰਦੇ ਹੋਏ ਬਰਹਮਾ ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਅਤੇ 
ਮਹੱਤਵ ਬਾਰੇ ਕਵਚਾਰ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕਰਗਵੇਦ ਤੋਂ ਲੈ ਿੇ ਵੇਦਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਉੱਤਰਿਾਲ ਤੱਿ ਬਰਹਮ ਦੇ 
ਮਹਾਨ ਸਰ ਪ ਦੀ ਜੋ ਿਲਪਨਾ ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਕਵਚ ਲੱਿਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਅਨ ਸਾਰ ‘ਬਰਹਮ’ ਨ ੰ  ਕਵਸ਼ਵ ਕਵਚ 
ਅਦ ੱ ਤੀ ਚਰਮ-ਸ਼ਿਤੀ ਦੇ ਰ ਪ ਕਵਚ ਮੰਕਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨ ੰ  ਪਰਜਾਪਤੀ, ਪ ਰਸ਼ ਤੇ ਪਰਾਣ ਿਕਹ ਿੇ 

ਸੰਬੋਕਿਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਬਰਹਮ ਦੇ ਸਵਸੰਿ , ਰ ਪ, ਬਰਹਮ ਦ ਆਰਾ ਬਰਕਹਮੰਡ ਦੀ ਕਸਰਜਨਾ, ਬਰਹਮ ਦਾ 
ਬਰਕਹਮੰਡ ਕਵਚ ਦੋ ਸਰ ਪਾਂ-ਨਾਮ ਤੇ ਰ ਪ ਕਵਚ ਪਕਰਵੇਸ਼ ਅਤੇ ‘ਬਰਹਮ’ ਦੇ ਪਾਣੀ ਅਿਾਰ, ਸਵਾਮੀ ਤੇ 
ਸ਼ਾਸਿ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਵੇਦਾਂ, ਪ ਰਾਣਾਂ, ਗੀਤਾ, ਉਪਕਨਸ਼ਦਾਂ ਆਕਦ ਕਵਚ ਬਰਹਮ ਦੀ ਜੋ 

ਤਸਵੀਰ ਕਮਲਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ‘ਬਰਹਮ ਸੰਿਲਪ’ 
ਨ ੰ  ਇਸ ਪਕਰਪੇਖ ਰੱਖ ਿੇ ਕਵਚਾਕਰਆ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਅਕਿਆਇ ਚੌਥਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ ਪ ਰਵਵਰਤੀ ਅਤੇ ਸਮਿਾਲੀ ਸੰਤਾਂ-ਿਗਤਾਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਪੜਚੋਲ ਿੇ ਉਸ ਕਵਚੋਂ ਬਰਹਮ ਸੰਬੰਿੀ ਕਮਲਦੇ ਹਵਾਕਲਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 

ਿੀਤਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਪ ਰਵਵਰਤੀ ਿਗਤ ਜੈਦੇਵ, ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ, ਿਗਤ ਕਤਰਲੋਚਨ, ਿਗਤ ਨਾਮਦੇਵ, ਿਗਤ 
ਸਾਿਨਾ, ਜੈਨ, ਸਵਾਮੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਅਤੇ ਸਮਿਾਲੀ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਪੜਚੋਕਲਆ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ 
ਨੇ ਬਰਹਮ ਦੀ ਸਰਵ-ਕਵਆਪਿਤਾ, ਘਟ-ਘਟ ਦਾ ਜਾਨਣਹਾਰ, ਕਸਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਾਲਿ ਆਕਦ ਰ ਪਾਂ ਦੀ 

ਿਲਪਨਾ ਿੀਤੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਸਿ ਰ ਪ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚੋਂ ਵੀ ਕਮਲਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਇਹ 
ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਉਨਹ ਾਂ ਿਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚਲੇ ‘ਬਰਹਮ’ ਸੰਿਲਪ ਦਾ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਉਤੇ 
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ਪਏ ਪਰਿਾਵ ਨ ੰ  ਉਜਾਗਰ ਿੀਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾਵੇ ਸਗੋਂ ਜਾਵੇ, ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨਤਾ ਨ ੰ  ਦਰਸਾਇਆ 

ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਪੰਜਵਾਂ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਜੋ ਕਿ ਖੋਜ ਦਾ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਕਿਆਇ ਹੈ, ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ 

ਬਾਣੀ ਦੀ ‘ਦਾਰਸ਼ਨਕਿਤਾ’ ਦਾ ‘ਬਰਹਮ’ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਕਵਚ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ। ਬੇਸ਼ਿ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ 
ਜੀ ਦ ਕਨਆਵੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੜਹੇ ਕਲਖੇ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੰ  ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸ ਝ-ਬ ਝ ਜ਼ਰ ਰ ਸੀ। 
ਇਸ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚੋਂ ਹੀ ਕਮਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ‘ਬਰਹਮ’ 
ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਦੀ ਕਵਆਕਖਆ ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨ ਰ ਪ ਹੈ। ਉਹ ਬਰਹਮ ਦੇ ਨਾਮ ਅਤੇ ਰ ਪ ਦੋਹਾਂ ਪੱਖਾਂ 

ਨ ੰ  ਉਜਾਗਰ ਿਰਦੇ ਹਨ। ‘ਬਰਹਮ’ ਨ ੰ  ਸਵਯੰਿ , ਸਵਾਮੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਿ ਸਰ ਪ ਕਵਚ ਸਵੀਿਾਰਦੇ ਹਨ। ਿਗਤ 
ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਬਰਹਮ ਦੇ ਤੱਤਿਾਲੀ ਸਰ ਪ, ਕਵਸ਼ਵ ਦੀ ਬਰਹਮ ਉੱਤੇ ਕਨਰਿਰਤਾ ਅਤੇ ਬਰਹਮ ਨ ੰ  ਇਿ 
ਮਹਾਨ ਪਰੇਰਿ ਸ਼ਿਤੀ ਦੇ ਸਰ ਪ ਕਵਚ ਗਰਕਹਣ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਕਮਲਦੇ ਬਰਹਮ ਅਤੇ 

ਜੀਵ, ਬਰਹਮ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦੇ ਸੰਬੰਿਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਵਚਾਰ ਿੀਤੀ ਹੈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਛੇਵਾਂ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਬਰਹਮ-ਸੰਿਲਪ ਦਾ ਹੋਰ ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ 
ਅਤ ੇਗ ਰਬਾਣੀ ਕਵਚਲੇ ਬਰਹਮ ਸੰਿਲਪ ਨਾਲ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤ ਿਬੀਰ 
ਜੀ, ਿਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਦ ਸਰੇ ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੇ ਬਰਹਮ ਸੰਿਲਪ-ਨਾਲ ਟਾਿਰਾ ਿਰਦੇ ਹੋਏ ਿਗਤ 

ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਬਰਹਮ ਸੰਿਲਪ ਨ ੰ  ਪਛਾਨਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਗ ਰ  ਸਾਕਹਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਨਾਲ ਵੀ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਟਾਿਰਾ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। 
10. ਵਗਆਨ ਚੰਦਰ ਕੌਲ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 1994, ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ-

ਪਰਬੰਧ “ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਅਵਧਐਨ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ। 
 ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਨ ੰ  ਪੰਜ ਿਾਗਾਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਹਰ ਕਵਅਿਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਵਚ ਸਮਿਾਲੀਨ 
ਪਕਰਸਕਥਤੀਆਂ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਹਾਨ ਪ ਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਤਾਂ ਿ ਰੀਤੀਆਂ ਿਰਪ ਰ 
ਪਕਰਸਕਥਤੀਆਂ ਨ ੰ  ਪਕਰਵਰਕਤਤ ਿਰਨ ਪਰਤੀ ਹੀ ਸਮਰਕਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਪਕਹਲੇ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਅਸੀਂ 

ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਸਮਿਾਲੀਨ ਪਕਰਸਕਥਤੀਆਂ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਿਹਾਣੀ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ 
ਕਵਅਿਕਤਤਵ ਅਤੇ ਕਿਅਕਤਤਵ ਨ ੰ  ਉਲੀਕਿਆ ਹੈ। ਦ ਸਰੇ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਕਵਕਿੰਨ 
ਮਤ-ਮਤਾਂਤਰਾਂ ਦਾ ਕਵਵਰਣ ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨ ੰ  ਇਕਤਹਾਸਿ ਕਪੱਠ-

ਿ ਮੀ ਕਵਚੋਂ ਪਰਾਪਤ ਹੋਏ।  
 ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ ਕਚੰਤਨ ਨ ੰ  ਅਗਲੇ ਕਤੰਨ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਰ ਪਮਾਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਤੀਸਰੇ 
ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਬਰਹਮ ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਨ ੰ  ਕਵਸਥਾਰ ਸਕਹਤ ਉਲੀਕਿਆ ਕਗਆ 

ਹੈ। ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਪਰਮ ੱ ਖ ਤੱਤਾਂ-ਜੀਵ, ਜਗਤ ਨ ੰ  ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਦੇ ਚੌਥੇ ਅਤੇ ਮਾਇਆ, ਮ ਿਤੀ ਨ ੰ  
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ਪੰਜਵੇਂ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਮ ਰਤੀਮਾਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਕਚੰਤਨ ਦੇ ਇਨਹ ਾਂ ਮ ਲ ਤੱਤਾਂ ਬਾਰੇ ਦੀਰਘ ਅਕਿਐਨ 
ਪਰਸਤ ਤ ਿਰਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਕਵਕਿੰਨ ਸੰਪਰਦਾਇਆ ਨਾਲ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ-ਦਰਸ਼ਨ 

ਦੀ ਕਿੰਨਤਾ ਅਤੇ ਅਕਿੰਨਤਾ ਨ ੰ  ਦਰਸਾ ਿੇ, ਿਾਰਤੀ ਕਚੰਤਨ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ – ਦਰਸ਼ਨ ਦ ੇ
ਯੋਗਦਾਨ, ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਨ ੰ  ਕਨਸ਼ਚਤ ਿਰਿੇ, ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਦ ਆਰਾ ਪ ਰੀ ਸ ਕਹਦਰਤਾ ਨਾਲ 
ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ-ਕਚੰਤਨ ਦੀ ਕਵਲੱਖਣਤਾ ਨ ੰ  ਉਜਾਗਰ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। 
11. ਡਾ. ਮਿੱ ਘਰ ਵਸੰਘ ਿਲੋਂ  ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ 1997 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ 

“ਗਰੁੂ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਚਿਨ ਵਿਵਗਆਨਕ ਅਵਧਐਨ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

 ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕਚਹਨ ਕਵਕਗਆਕਨਿ ਅਕਿਐਨ ਲਈ ਖੋਜ ਪਰਬੰਿ ਨ ੰ  ਚਾਰ 
ਿਾਗਾਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਪਕਹਲਾ ਅਕਿਆਇ ਕਸਿਾਂਤਿ ਪਕਰਪੇਖ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ 

ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਕਚਹਨ ਕਵਕਗਆਨ ਦਾ ਇਕਤਹਾਕਸਿ ਪਕਰਪੇਖ, ਕਚਹਨ ਕਵਕਗਆਨ ਦੀਆਂ ਪਕਰਿਾਸ਼ਾਵਾਂ, 
ਕਚਹਨ ਕਵਕਗਆਨ ਦਾ ਸਰ ਪ ਅਤੇ ਸ ਿਾਅ ਖੇਤਰ ਤੱਤ ਅਤੇ ਫਰੀਦਨ-ਦਾ-ਸੌਕਸਊਰ ਦੇ ਕਚਹਨ 
ਕਵਕਗਆਨਿ ਸੰਿਲਪਾਂ ਨ ੰ  ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਮੱਿਿਾਲੀਨ ਦਰਸ਼ਨ ਪੱਿਤੀਆਂ ਦਾ ਕਚਹਨ ਕਵਿਾਨ ਉਦੈ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਸਾਿ ਅਤੇ ਸਵਰ ਪ, ਬਰਹਮ, ਜੀਵ, ਮ ਿਤੀ ਅਤੇ ਮੋਿਸ਼ ਦਾ 
ਕਚਹਨੀਿਰਣ ਸ਼ ਿਰਾਚਾਰੀਆਂ ਦੇ ਅਦਵੈਤਵਾਦ ਤੋਂ ਸ਼ ਰ  ਹੋ ਿੇ, ਵਕਸ਼ਸ਼ਟ-ਅਦਵੈਤਵਾਦ, ਦਵੈਤਵਾਦ, 
ਦਵੈਤ-ਅਦਵੈਤਵਾਦ, ਸ਼ ੱ ਿ ਅਵੈਤਵਾਦ, ਕਸੱਿ ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾਇ ਪਰਸਤ ਤ ਿਰਦਾ ਹੋਇਆ ਮੱਿ ਸੰਤ ਿਗਤ 

ਿਾਕਵਿਾਰਾ ਸਰਗ ਣ ਤੇ ਕਨਰਗ ਣ ਸਵਰ ਪ ਕਵਚ ਕਚਹਨਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਮੱਿਯ ਗ ਕਵਚ ਿਗਤੀ 
ਲਕਹਰ ਦੇ ਉਥਾਨ ਵਜੋਂ ਅਤੇ ਸਮਿਾਲੀ ਰਾਜਨੀਕਤਿ, ਿਾਰਕਮਿ, ਆਰਕਥਿ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿ ਕਵਵਸਥਾਵਾਂ 

ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਕਵਚ ਸਮ ੱ ਚੀ ਮਾਨਵਤਾ ਅਤੇ ਜਾਤੀ-ਪਾਤੀ ਅਤੇ ਿਰਮ-ਿਾਂਡੀ ਸਮਾਜ ਦ ਆਰਾ ਨਪੀੜੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਦਕਲਤ ਜਾਤੀ ਦੀ ਪੀੜਾ ਹਰਨ ਲਈ ਰਚੀ ਗਈ ਿਕਲਆਣਿਾਰੀ, ਮੰਗਲਮਈ ਹੈ।  

 ਚੌਥਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਗ ਰ  ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਚਹਨ ਕਵਕਗਆਕਨਿ ਅਕਿਐਨ ਿਰਿੇ, 
ਿਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਕਚਹਨ-ਕਵਕਗਆਨੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਬਣਾਏ ਹੋਏ ਮਾਡਲਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਿਰਿੇ, ਬਾਣੀ ਕਵਚਲੇ ਲ ਪਤ 

ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕਹੱਤ ਕਵਹਾਰਿਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਸਮ ੱ ਚਾ ਕਵਰੇਚਨ ਹੀ ਕਵਿੀ ਦੀ 
ਕਵਹਾਰਿਤਾ ਅਤੇ ਕਚਹਨ ਕਵਕਗਆਨਿ ਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਪਰਤੀਮਾਨਾਂ ਉੱਪਰ ਆਿਾਕਰਤ ਹੈ। ਕਚਹਨ 
ਕਵਕਗਆਨਿ ਸਮੀਕਖਆ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਤ ਰਕਦਆਂ ਦ ਸਰੇ ਕਸਿਾਂਤਿ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਕਨਿ ਪਕਰਪੇਖਾਂ ਨ ੰ  ਨਜ਼ਰ 

ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਿੀਤਾ ਕਗਆ। ਇਹ ਅਕਿਆਇ ਤਾਂ ਸਮ ਚੇ ਰ ਪ ਕਵਚ ਸਕਿਆਚਾਰਿ ਕਚਹਨ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਨ ੰ  
ਸਮਰਕਪਤ ਹੈ।  
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12. ਡਾ. ਉਸ਼ਾ ਦੇਿੀ ਿਲੋਂ  ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 2001, ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ 
“ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਕੇ ਸੰਦਰਭ ਮੇਂ ਕਬੀਰ ਤਥਾ ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਕੇ ਕਾਿਯ ਕਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ 

ਅਵਧਐਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ। 
 ਪਵਿਲਾ ਅਵਧਆਇ: ਕਵਸ਼ਯ ਉਪਸਥਾਪਨ ਦਾ ਹੈ ਕਜਸ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਕਵਸ਼ੇ ਿਥਨ, 
ਸੰਬੰਕਿਤ ਸਾਕਹਤਿ ਸਰਵੇਖਣ, ਅਕਿਐਨ ਦਾ ਮਹੱਤਵ, ਅਕਿਐਨ ਿਾ ਅਨ ਿਰਮ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਸਬੰਕਿਤ ਸਾਕਹਤ 
ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਵਸ਼ੇ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨ ੰ  ਦਰਸਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਦੂਜਾ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤਕ ਪਵਰਪੇਖ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ 

ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਕੀ ਅਿਧਾਰਨਾ ਏਿਮ ਸਰੂਪ  ਦਾ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਸਮਾਜਿ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਤੱਤਾਂ ਉੱਪਰ ਪਰਿਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਤੀਜਾ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ, ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਕੇ ਪਵਰਪੇਖ ਵਿਚ  ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਅਤੇ ਤੁਲਸੀਦਾਸ  ਦੇ ਕਵਅਿਕਤਤਵ ਅਤੇ ਿਕਰਤੱਤਵ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  
 ਚੌਥਾ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਕਬੀਰ ਤਥਾ ਤੁਲਸੀ ਕੇ ਕਾਵਿ  ਕਵਚ ਰਾਜਨੀਤਿ ਅਤੇ 

ਆਰਕਥਿ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪੱਖਾਂ ’ਤੇ ਪਰਿਾਸ਼ ਪਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਪੰਜਿਾਂ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ “ਧਾਰਵਮਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੰਦਰਭ” ਕਵਚ ਿਬੀਰ ਅਤੇ ਤ ਲਸੀ ਦਾਸ ਦੇ 
ਿਾਕਵ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਛੇਿਾਂ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ‘ਕਬੀਰ ਤਥਾ ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਕੇ ਕਾਿਯ ਮੇਂ ਨੈਵਤਕ ਚੇਤਨਾ’  ਨ ੰ  

ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਕਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਸਿੱ ਤਿਾਂ ਅਵਧਆਇ ਕਬੀਰ ਤਥਾ ਤੁਲਸੀ ਕੇ ਕਾਿਯ ਮੇਂ ਲੋਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਿਰੂਪ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਕਰਦੇ ਿੋਏ ਕਹੰਦੀ ਦੇ ਦੋਵੇਂ ਿਵੀਆਂ ਦੀ ਿਕਵਤਾ ਕਵਚ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਇਿ ਸਮਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿਰਨ 

ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਿਾਕਵ ਦੀ ਪਰਾਸੰਕਗਿਤਾ ਨ ੰ  ਸਥਾਪਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।   
13.  ਗੁਰਵਜੰਦਰ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਭਾਗ, ਕਰੂਕੇਸ਼ਤਰ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਕਰੂਕੇਸ਼ਤਰ 2006, ਰਾਿੀਂ 

ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ “ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਧਾਰਵਮਕ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਿੈ।   

 ਪਕਹਲਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵੱਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਿਾਲ ਸੰਬੰਿਤ ਕਵਸ਼ੇ ਨ ੰ  
ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸੰਬੰਿੀ ਪ ਰਣ 
ਕਨਰਕਣਆਂ ਨ ੰ  ਆਿਾਰ ਬਣਾ ਿੇ ਿ ਝ ਠੋਸ ਤੱਥ ਰੇਖਾਂਕਿਤ ਿੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਵੀ 

ਪੱਖ ’ਤੇ ਚਰਚਾ ਿਰਨ ਤੋਂ ਪਕਹਲਾਂ ਇਹ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨਹ ਾਂ ਿਗਤ-ਜਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਿ ਝ ਜਾਣਿਾਰੀ ਪਰਾਪਤ ਿੀਤੀ ਜਾਵੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਜਥੇ ਇਹ ਮਹਾਂਪ ਰਖ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨ ੰ  
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ਬਦਲਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਵਚ ਵੀ ਿ ਝ ਅਕਜਹੇ ਪੱਖ ਕਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹ ੰ ਦੇ 
ਹਨ, ਜੋ ਮਾਨਵਤਾ ਨ ੰ  ਕਸੱਿੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਨਹ ਾ ਦੇ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਦੀ ਿਲਾ ਸਾਡੇ ਲਈ 

ਪਰੇਰਿ ਸੋਮੇਂ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ।  
 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਪੇਸ਼ ਿਾਰਕਮਿ ਸੰਿਲਪਾਂ ਦੇ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਵਾਲੇ ਪੱਖਾਂ ਨ ੰ  ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਦੇ ਆਰੰਿ ਕਵਚ ਿਰਮ ਿੀ ਹੈ? ਿਾਰਕਮਿਤਾ 
ਤੋਂ ਿੀ ਿਾਵ ਹੈ? ਮੱਿਿਾਲੀਨ ਿਾਰਕਮਿ ਕਵਵਸਥਾ ਦਾ ਸਰ ਪ, ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਦੇ ਹੋਂਦ ਕਵਚ ਆਉਣ ਦ ੇ

ਿਾਰਨ, ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਦੇ ਪਰਵਰਤਿਾਂ ਦੇ ਿਾਰਕਮਿ ਕਗਰਾਵਟ ਨ ੰ  ਦ ਰ ਿਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਆਕਦ ਕਵਕਸ਼ਆਂ 

ਉਤੇ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਪੇਸ਼ ਿਾਰਕਮਿ ਸੰਿਲਪ ਕਜਵੇਂ ਪਰਿ  ਦ ੇ
ਕਨਰਗ ਣ ਸਰ ਪ ਦੀ ਮਕਹਮਾ, ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ ਦਾ ਖੰਡਨ, ਗ ਰ  ਦਾ ਸੰਿਲਪ, ਿਰਮ ਦੀ ਸ਼ ੱ ਿਤਾ, ਮ ਿਤੀ 

ਸੰਬੰਿੀ, ਨਾਮ ਕਸਮਰਨ ਅਤੇ ਪਰਿ -ਪਰੇਮ ਉਤ ਆਿਾਕਰਤ ਸਕਹਜ ਿਗਤੀ ਦਾ ਸੰਿਲਪ, ਪਰਉਪਿਾਰ 
ਸੰਬੰਿੀ ਕਵਚਾਰ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਿ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਆਕਦ ਸੰਿਲਪਾਂ ਦਾ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵੱਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਪੇਸ਼ ਸਮਾਜਿ ਸੰਿਲਪਾਂ ਦੇ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 

ਵਾਲੇ ਪੱਖਾਂ ਨ ੰ  ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਦੇ ਆਰੰਿ ਕਵਚ ਸਮਾਜਿਤਾ ਤੋਂ ਿੀ ਿਾਵ 
ਹੈ? ਮੱਿਿਾਲੀ ਸਮਾਜ ਕਵਚ ਸਮਾਜਿ ਕਗਰਾਵਟ ਦੇ ਿਾਰਨ, ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਕਗਰਾਵਟ ਨ ੰ  ਦ ਰ 
ਿਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਆਕਦ ਕਵਕਸ਼ਆਂ ਉਤੇ ਚਰਚਾ ਿਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਿਗਤ-ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਪੇਸ਼ ਸਮਾਜਿ 
ਸੰਿਲਪ ਕਜਵੇਂ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਅਤੇ ਵਰਣ-ਕਵਵਸਥਾ ਦਾ ਕਵਰੋਿ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਸੰਿਲਪ, ਅਮੀਰੀ-ਗਰੀਬੀ 

ਦੇ ਿੇਦਿਾਵ ਨ ੰ  ਕਮਟਾਉਣਾ, ਨੈਕਤਿਤਾ ਸੰਬੰਿੀ ਕਵਚਾਰ, ਪਰਾਇਆ ਹੱਿ ਅਤੇ ਪਰਕਨੰਦਾ ਦਾ ਕਤਆਗ, 
ਸਤੀ-ਪਰਥਾ ਅਤੇ ਬਹ -ਕਵਆਹ ਸੰਬੰਿੀ ਕਵਚਾਰਾਂ ਨ ੰ  ਸਮਾਜਿ ਸੰਿਲਪਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਾ 
ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਦਾ ਚੌਥਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਪੇਸ਼ ਰਾਜਨੀਤਿ 
ਸੰਿਲਪਾਂ ਦੇ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਤੇ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਆਰੰਿ ਕਵਚ ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੋਂ ਿੀ ਿਾਵ ਹੈ? 

ਮੱਿਿਾਲੀ ਯ ੱ ਗ ਕਵਚ ਰਾਜਨੀਤਿ ਕਗਰਾਵਟ ਦੇ ਿਾਰਨ, ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੇ ਰਾਜਨੀਕਤਿ ਕਗਰਾਵਟ ਨ ੰ  
ਦ ਰ ਿਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਆਕਦ ਪੱਖਾਂ ਉਤੇ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਰਾਜਨੀਤਿ ਸੰਿਲਪਾਂ ਦੇ 

ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਦੀ ਕਨਰਦੈਤਾ ਦਾ 
ਸਰ ਪ, ਿਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਹ ਿਮਰਾਨਾਂ ਨ ੰ  ਸੋਝੀ ਦੇਣ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ ਅਤੇ ਆਮ ਜਨਤਾ ਨ ੰ  ਸੰਸਾਰਿ 
ਹ ਿਮਰਾਨਾਂ ਦੇ ਿੈਅ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਿੱਿਣ ਲਈ ਿੀਤੇ ਯਤਨਾਂ ਉਤੇ ਚਰਚਾ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਮ ੱ ਚੇ 

ਅਕਿਐਨ ਮਗਰੋਂ ਇਸ ਨਤੀਜੇ ਉਤੇ ਪਹ ੰ ਚਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਸਕਥਤੀਆਂ 
ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ। 
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14. ਰਾਜਵਿੰਦਰ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਵਬੰਦ ਵਸੰਘ ਧਰਮ ਅਵਧਐਨ ਵਿਭਾਗ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨਿਰਵਸਟੀ, 
ਪਵਟਆਲਾ, ਜੁਲਾਈ 2015 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿਏੋ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ “ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਅਤ ੇਸਮਾਜਕ ਤਿੱ ਤ” ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ 
ਿੈ।  

 ਅਕਿਆਇ ਪਕਹਲਾ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ:ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਕਵਸਥਾਰਪ ਰਵਿ ਵਰਨਣ ਿਰਨ ਤੋਂ ਪਕਹਲਾਂ ਮੱਿਿਾਲੀਨ ਿਗਤੀ 

ਲਕਹਰ ਦਾ ਕਪਛੋਿੜ ਦਰਸਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ, ਜਨਮ 

ਸਥਾਨ, ਮਾਤਾ ਕਪਤਾ, ਪਰਚਕਲਤ  ਨਾਮ, ਜਾਤ, ਕਵਕਦਆ, ਪਕਰਵਾਰਿ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਿਗਤ ਜੀ ਦੇ ਗਰ  
ਆਕਦ ਦੀ ਤੱਥਾਂ ਸਾਕਹਤ ਜਾਣਿਾਰੀ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ 

ਜੀ ਦ ਆਰਾ ਰਕਚਤ ਪਰਮਾਕਣਿ ਅਤੇ ਅਪਰਮਾਕਣਿ ਬਾਣੀ ਸ ਚੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨ ੰ  ਵੀ 
ਕਵਅਿਤ ਿਰਨ ਦੀ ਿੋਕਸ਼ਸ਼ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  
 ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮ ੱ ਚੇ ਜੀਵਨ ਨ ੰ  ਕਬਆਨ ਿਰਦੇ ਸਮੇਂ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ਼ 

ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਪਰਮ ੱ ਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਉਪਰੰਤ ਡਾ. 
ਜਸਬੀਰ ਕਸੰਘ ਸਾਬਰ ਦੀਆਂ ਪ ਸਤਿਾਂ: ਸਰੋਤ ਪ ਸਤਿ ਅਤੇ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਬਹ ਪੱਖੀ ਅਕਿਐਨ, ਅਮਰ 

ਕਸੰਘ (ਸੰਪਾ), ਤ ਿ ਤੱਤਿਰਾ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ, ਡਾ. ਿਰਮਪਾਲ ਕਸੰਗਲ, ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀਵਨ 
ਤੇ ਰਚਨਾ, ਸੰਤ ਕਸਰੋਮਣੀ ਰਕਵਦਾਸ, ਗ ਰ  ਰਕਵਦਾਸ :ਜੀਵਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਰਹੱਸ ਆਕਦ ਪ ਸਤਿਾਂ ਨ ੰ  

ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਕਵਸਥਾਰ ਦੇਣ ਉਪਰੰਤ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ 

ਪਰਮਾਕਣਿ ਅਤੇ ਅਪਰਮਾਕਣਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸ ਚੀ ਵੀ ਕਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ।  

 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ: ਵਿਅਕਵਤਤਿ ਦੀਆਂ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਖੋਜਾਰਥਣ 
ਨੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾਵਾਂ ਦਾ ਕਵਸਥਾਰ ਨਾਲ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਸਰੀ 

ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ, ਿਾਈ ਗ ਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ, ਪਰਸ਼ ਰਾਮ ਚਤ ਰਵੇਦੀ, ਉਤਰੀ ਿਾਰਤ ਿੀ ਸੰਤ 
ਪਰੰਪਰਾ, ਬਲਦੇਵ ਕਸੰਘ ਬੱਦਨ, ਬਾਣੀ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਇਿ ਕਵਵੇਚਨ, ਡਾ. ਦਰਸ਼ਨ ਕਸੰਘ, ਏ ਸਟੱਡੀ 

ਆਫ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ, ਡਾ. ਸਬੀਰ ਕਸੰਘ, ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਸਰੋਤ ਪ ਸਤਿ ਆਕਦ ਪ ਸਤਿਾਂ ਨ ੰ  ਆਿਾਰ 

ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ਮਈ ਕਵਅਿਕਤਤਵ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਕਗਆ 

ਹੈ, ਕਜਸ ਕਵਚ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਗ ਣਾਂ ਦੀ ਪੜਚੋਲ ਿਰਦੇ ਹੋਏ ਕਨਰਿੈ ਤੇ ਸਕਹਜ ਸੰਤ, ਇਿਈਸ਼ਵਰਵਾਦ, 
ਸਮਿਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਪਰਤੀ ਉਦਾਸੀਨ, ਨਾਰੀ ਪਰਤੀ ਕਵਚਾਰ, ਿਰਾਂਤੀਿਾਰੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ, ਕਨਮਰਤਾ, 

ਿਰਾਤਰੀ ਿਾਵ, ਿਥਨੀ ਅਤੇ ਿਰਨੀ ਕਵਚ ਸ ਮੇਲ, ਮਾਨਵ ਅਤੇ ਮਾਨਵਤਾ ਕਵਚ ਸ ਮੇਲ, ਬਾਣੀ ਕਵੱਚ 
ਸ ਤੰਤਰਤਾ, ਸੰਗੀਤਿਾਰ ਪਰੇਮੀ ਵਜੋਂ ਪੱਖਾਂ ਨ ੰ  ਛ ਕਹਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਅਦਿ ਤ 
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ਕਵਅਿਤੀਤਵ ਸਮਾਜ ਲਈ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਰਬਪੱਖੀ ਕਵਿਾਸ ਲਈ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ‘ਬੇਗਮਪ ਰਾ’ ਦਾ 
ਸੰਿਲਪ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਮਾਨਤਾ ’ਤੇ ਅਿਾਕਰਤ ਹੈ। ‘ਬੇਗਮਪ ਰਾ’ ਇਿ ਅਕਜਹੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ, 
ਜੋ ਦ ੱ ਖ ਅਤੇ ਕਚੰਤਾ ਤੋਂ ਰਕਹਤ ਹੈ। ਨਾ ਉਥੇ ਮਾਲ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਿਰ ਦੀ ਕਚੰਤਾ ਹੈ। ਕਜੱਥੇ ਨਾ ਿੋਈ ਡਰ ਤੇ ਨਾ 

ਹੀ ਕਿਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਖਤਰਾ ਹੈ। ਉਥੇ ਅਕਜਹਾ ਵਰਨ ਹੈ, ਕਜੱਥੇ ਸਾਰੇ ਲੋਿ ਸ ੱ ਖੀ-ਸਾਂਦੀ ਵਸਦੇ ਹਨ। ਉਥੋਂ ਦੀ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਸਦੀਵੀ ਤੇ ਸਕਥਰ ਹੈ। ਜਾਤੀ ਤੇ ਜਮਾਤੀ ਪੱਿਰ ਦੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਕਲਹਾਜ ਨਾਲ ਉਥੇ ਸਿ 
ਬਰਾਬਰ ਹਨ। ਉਸ ਸ਼ਕਹਰ ਦੀ ਆਿਾ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ। ਉਸ ਉੱਘੇ ਸ਼ਕਹਰ ਕਵਚ ਹਰ ਿੋਈ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਅਤੇ 

ਇੱਛਾ ਅਨ ਸਾਰ ਕਵਚਰਦਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੰ  ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਰੋਿ-ਟੋਿ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਿਾਵ ਉਥੇ ਸਾਰੇ ਅਜ਼ਾਦੀ 
ਨਾਲ ਰਕਹੰਦੇ ਹਨ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਸਿ ਨ ੰ  ਸਰਬ-ਸਾਂਝੇ ਬੇਗਮਪ ਰੇ ਦੇ ਸ਼ਕਹਰੀ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦੇ 

ਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਨੇ ਕਨਰਿਉ ਅਤੇ ਕਨਰਵੈਰ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੰਿਲਪ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ, ਜੋ ਮਨ ੱ ਖ 

ਦੇ ਿਕਲਆਣ ਲਈ ਵਚਨਬੱਿ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ :ਸਮਾਜਕ ਤਿੱ ਤ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਸਮਾਜਿ 
ਸਕਥਤੀ ਦਾ ਕਜ਼ਿਰ ਿਰਕਦਆਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਮਾਜਿ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ 
ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦ ਆਰਾ ਸਮਾਜਿ ਪੱਖ ਤੋਂ ਲੋਿਾਂ ਨ ੰ  ਬਹ ਤ ਜਾਗਰ ਿ ਿੀਤਾ। 
ਮੱਿਿਾਲ ਕਵਚ ਿਾਰਤ ਕਵਚ ਸਮਾਜਿ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਣ-ਕਵਵਸਥਾ ਦੀ ਕਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਬਰਾਹਮਣ, ਖੱਤਰੀ, ਵੈਸ਼ , 

ਸ਼ ਦਰ ਅਤੇ ਆਰਥਿ ਪੱਖੋਂ ਊਚ-ਨੀਚ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਕਲਤ 
ਚੇਤਨਾ ਉਿਾਰਦੀ ਹੈ। ਸਿ ਮਨ ੱ ਖ ਬਰਾਬਰ ਹਨ ਅਤੇ ਿੇਵਲ ਉਚੀ ਜਾਤੀ ਵਾਲੇ ਬਰਾਹਮਣ, ਿਸ਼ੱਤਰੀ, ਵੈਸ਼ 

ਹੀ ਿਗਤੀ ਿਰਿੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿਰ ਸਿਦੇ ਹਨ । ਪਰਿ  ਸਿ ਕਵਚ ਵਸਦਾ ਹੈ; ਿਾਵੇਂ ਮਨ ੱ ਖ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਜਾਤੀ, ਰੰਗ ਜਾਂ ਊਚ, ਨੀਚ ਰ ਤਬੇ ਦਾ ਹੋਵੇ।  ਸਮ ਹ ਿਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਨੇ ਆਪਣੀ ਏਿਤਾ, 

ਇਿਮ ੱ ਠਤਾ, ਅਖੰਡਤਾ ਤੇ ਿਾਈਚਾਰਿ ਸਾਂਝ ਨ ੰ  ਕਨਿੱਗਰ ਲੀਹਾਂ ਉੱਤੇ ਪਾਉਣਾ ਹੈ। ਕਵਕਗਆਨਿ ਅਤੇ 

ਤਿਨਾਲੋਜੀ ਦੀਆਂ ਨਵੀਨਤਮ ਸਹ ਲਤਾਂ ਨ ੰ  ਜੇਿਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਚਾਸੀ ਪਰਤੀਸ਼ਤ ਕਹੱਸੇ ਤੱਿ ਪਹ ੰ ਚਾਉਣਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ ਸਮਤਾ ਵਾਲੀ ਸੋਚ ਨ ੰ  ਤੇਜ਼ ਗਤੀ ਨਾਲ ਹੋਰ ਅੱਗੇ ਵਿਾਇਆ 

ਜਾਵੇ। ਅਕਜਹੇ ਰਾਜ-ਪਰਬੰਿ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿ ਬਣਤਰ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਕਵਦੇਸ਼ੀ ਿਲਿੀ ਿਰਮ ਤੋਂ 
ਕਜੰਨੀ ਛੇਤੀ ਸੰਿਵ ਹੋਵੇ, ਛ ਟਿਾਰਾ ਪਾਇਆ ਜਾਵੇ। ਜਾਤ-ਪਾਤ ਤੇ ਛ ਤ-ਛਾਤ ਆਿਾਕਰਤ ਸਮਾਜਿ 
ਕਵਵਸਥਾ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਮਾਨਵੀ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨ ੰ  ਡ ੰ ਘਾ ਦਫਨਾਇਆ ਜਾਵੇ। ਇਸ ਦੇ ਪੈਰੋਿਾਰ ਿਾੜਵੀਆਂ 
ਦਾ ਸਦੀਆਂ ਬੀਤ ਜਾਣ ’ਤੇ ਵੀ ਿਾਰਤ ਨਾਲ ਬਹ ਤਾ ਕਪਆਰ ਨਹੀਂ ਪਨਪ ਸਕਿਆ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 

ਮਾਨਕਸਿਤਾ ਕਵਚ ਰਚੀ ਵਸੀ ਲੋਟ , ਦੰਿੀ ਤੇ ਪਾਖੰਡੀ ਪਰਕਵਰਤੀ ਬਰਿਰਾਰ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ 
ਪੋਥੀਆਂ/ਸੰਕਮਰਤੀਆਂ ਦੀ ਪਰਿਾਨਤਾ ਿਾਇਮ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਿ ਸਮਾਜ ਤੇ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਪਤਨ ਲਈ ਕਜ਼ੰਮੇਵਾਰ 
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ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਰਾਜਨੀਤਿ, ਿਾਰਕਮਿ, ਆਰਕਥਿ, ਦਾਰਸ਼ਕਨਿ, ਅਕਿਆਤਕਮਿ 
ਅਤੇ ਨੈਕਤਿ ਿਰਾਤਲ ਤੇ ਅਨੇਿ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਸ ਿਾਰ ਿੀਤੇ ਅਤੇ ਉੱਚ ਜਨ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਿਦਰਾਂ ਦੀ 

ਸਥਾਪਨਾ ਿੀਤੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਸਮਾਜਿ ਸਰੋਿਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਅਨੇਿ ਅਗਾਂਹ ਵਿ  ਜੀਵਨ-
ਪੱਿਤੀਆਂ ਦੀ ਪਰੋੜਹਤਾ ਦਾ ਕਜ਼ਿਰ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਚੌਥਾ ਅਕਿਆਇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ : ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਤਿੱ ਤ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਸਰੀ ਗ ਰ  
ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਅਕਿਆਤਮਵਾਦ ਦਾ ਕਵਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਰਨਣ 

ਿਰਦੇ ਹੋਏ ਅਕਿਆਤਕਮਿ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਿਾਰਕਮਿ ਕਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਤੋਂ ਅਕਿਐਨ ਿਰਕਦਆਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤਾਂ ਨੇ ਿਾਵੇਂ 
ਅਕਿਆਤਕਮਿ ਮ ਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀ ਿਗਤੀ ਿਾਵਨਾ ਨ ੰ  ਅਕਿਕਵਅਿਤ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੀ ਸਰਬਕਵਆਪਿਤਾ ਨ ੰ  ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਨਾਮ ਜਪਣ, ਕਿਰਤ ਿਰਨ ਤੇ ਵੰਡ ਛਿਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਦੱਤਾ। 
ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਮਨ ੱ ਖੀ ਮਨੋਕਵਿਾਰਾਂ ਿਾਮ, ਿਰੋਿ, ਲੋਿ ਮੋਹ ਤੇ ਹੰਿਾਰ ਵਾਲੇ ਜੀਵਨ ਿੰਗ ਨ ੰ  
ਨਿਾਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਥਾਂ ਦੀ ਸੀਲ, ਸੰਤੋਖ, ਸੱਚ, ਕਵਚਾਰ, ਦਇਆ, ਕਨਮਰਤਾ ਆਕਦ ਮਨ ੱ ਖੀ ਗ ਣਾਂ ਨ ੰ  

ਿਾਰਨ ਿਰਨ ’ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਕਦੱਤਾ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਪਰਤੀ ਅੰਿਕਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਕਵਚ ਫਸੀ 
ਮਨ ੱ ਖਤਾ ਨ ੰ  ਕਨਰਗ ਣ ਿਗਤੀ ਜਾਂ ਇਿ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ ਦਾ ਕਸਿਾਂਤ ਕਦੱਤਾ। ਇਹ ਕਸਿਾਂਤ ਅਕਜਹਾ ਹੈ, ਕਜਸ 
ਕਵਚ ਇਸ ਗੱਲ ’ਤੇ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ ਕਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਈਸ਼ਵਰ ਇਿ ਹੈ; ਉਸ ਦਾ ਿੋਈ ਸਾਨੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ 
ਉਹ ਇਿੋ-ਇਿ ਿਰਤਾ ਪ ਰਖ, ਪਾਰਬਰਹਮ ਕਨਰਗ ਣ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ। ਅਕਿਆਤਕਮਿਤਾ ਨ ੰ  ਮ ੱ ਖ ਰੱਖਦੇ 

ਹੋਏ ਬਰਹਮ, ਕਸਰਸ਼ਟੀ, ਜੀਵ, ਨਾਮ ਕਸਮਰਨ ਆਕਦ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ 
ਜੀ ਦਾ ਬਰਹਮ ਦੀ ਅਗਮ, ਅਗੋਚਰ, ਔਲਖ ਅਪਾਰ, ਕਨਰੰਜਨ, ਅਿਾਲ, ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜਰ, ਜਾਹਰਾ-ਜ਼ਹ ਰ, 
ਅਕਬਨਾਸ਼ੀ ਅਤੇ ਸਰਬ-ਕਵਆਪੀ ਸ਼ਿਤੀ ਕਵਚ ਕਦਰੜ ਕਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ, ਕਜਸ ਨ ੰ  ਖ਼ ਦਾ, ਬੀਠਲ, ਗੋਕਬੰਦ, ਰਾਮ 

ਆਕਦ ਿਕਹੰਦੇ ਹਨ। 
15. ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ “ਗੁਰ ੂ

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਿਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਵਧਤ ਵਮਥ-ਕਥਾ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  
 ਅਕਿਆਇ ਪਕਹਲਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਕਮੱਥ-ਿਥਾ ਪੈਦਾ ਕਿਵੇਂ ਹੋਈ; ਇਸ ਦੀ ਪਕਰਿਾਸ਼ਾ; ਇਸ 

ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਿਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਕਬਨਾਂ ਇਸ ਦਾ ਦੰਦ ਿਥਾ, 
ਪ ਰਾਣ ਿਥਾ ਅਤੇ ਲੋਿ ਿਹਾਣੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿ ਅਤੇ ਅੰਤਰ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਹੈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਦ ਜਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਕਮਥ 

ਿਥਾਵਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਬਾਹਰ ਸਾਖੀ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤੇ ਹਨ, ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਿ-ਇਿ ਕਮਥ-ਿਥਾ ਦਾ 
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ਕਜ਼ਿਰ ਿਰਿੇ ਉਸ ਦੇ ਪਰਯੋਜਨ ਨ ੰ  ਸਪੱਸ਼ਟ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਕਮਥਾਂ ਦੇ 

ਆਿਾਰ ’ਤੇ ਿਗਤ ਜੀ ਦੀ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਨ ੰ  ਉਘਾੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਅਕਿਆਇ ਤੀਜਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਤੋਂ ਕਬਨਹ ਾਂ ਹੋਰ ਮਹਾਂਪ ਰਸ਼ਾਂ (ਿਗਤਾਂ) 

ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਿਥਾਵਾਂ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦ ੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ 
ਿਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਕਜਹੀਆਂ ਿਥਾਵਾਂ ਲੈ ਿੇ ਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਿੋਕਸ਼ਸ਼ ਿੀਤੀ ਕਿ ਸਾਰੇ 
ਮਹਾਂਪ ਰਖ ਇਿ ਹੀ ਤਰਹਾਂ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਿਰਦੇ ਹਨ।  
 ਅਕਿਆਇ ਚੌਥਾ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਕਬਨਾਂ ਹੋਰ ਪੱਖਾਂ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਕਮਥਾਂ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਪੌਰਾਕਣਿ ਪਾਤਰਾਂ, ਪੌਰਾਕਣਿ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਲੋਿਾਂ ਕਵਚ 
ਪਰਚਕਲਤ ਕਮਥਾਂ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਕਮਥ-
ਿਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਹੋਏ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਕਵਚਲੇ ਪਦਾਂ ਦਾ ਕਜ਼ਿਰ ਵੀ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
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ਐਮ ਵਫਲ ਦੀ ਵਡਗਰੀ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਖੋਜ ਵਨਬੰਧ 
1. ਖੋਜਾਰਥੀ ਿਰਵਜੰਦਰ ਵਸੰਘ ਰਾਿੀਂ ਿਿੱ ਲੋਂ  ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਸਰੀ ਅੰਵਮਰਤਸਰ 1979 

ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਵਨਬੰਧ “ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  
 ਪਕਹਲਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਖਾਂ ’ਤੇ ਖੋਜ ਿਰਿੇ 
ਆਖਰੀ ਕਨਰਣੈ ਿੱਿੇ ਹਨ। ਨਾਮ, ਜਨਮ ਕਤਥੀ, ਜਨਮ ਸਥਾਨ, ਮਾਤਾ ਕਪਤਾ ਦਾ ਨਾਮ, ਪੇਸ਼ਾ, ਜਾਤੀ, 

ਕਸਖਸ਼ਾ ਸੰਬੰਿੀ ਿੋਈ ਕਨਸ਼ਕਚਤ ਰਾਇ ਿਾਇਮ ਿਰਨ ਕਪਛੋਂ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਹ -ਪੱਖੀ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਉਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਿੀਤਾ ਹੈ।  

 ਦ ਸਰਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੇ ਕਵਿਾਸ ’ਤੇ ਸੰਖੇਪ ਕਜਹੀ 

ਚਰਚਾ ਿਰਿੇ ਿਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਯੋਗ ਸਥਾਨ ਨ ੰ  ਕਨਸਕਚਤ ਿੀਤਾ ਹੈ।  
 ਤੀਸਰਾ ਅਕਿਆਇ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਜੀ ਦੀ ਸਮਾਜਿ ਤੇ ਿਾਰਕਮਿ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ 
ਿੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਸੰਬੰਿੀ ਿਗਤ ਜੀ ਦੇ ਕਵਚਾਰਾਂ ਦਾ ਕਨਤਾਰਾ ਿੀਤਾ ਹੈ।  
 ਚੌਥਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਜੀ ਦੇ ਿਗਤੀ ਦੇ ਸਰ ਪ ਨ ੰ  ਵਾਚਣ ਦਾ ਿੰਮ ਿੀਤਾ 

ਕਗਆ ਹੈ ਤੇ ਕਸੱਟੇ ਿੱਿਣ ਦਾ ਇਹ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਜੀ ਦੀ ਿਗਤੀ ਦਾ ਿੀ ਸਰ ਪ ਸੀ।  
 ਪੰਜਵੇਂ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਜੀ ਨੇ ਮਨ ੱ ਖ ਮਾਤਰ ਨ ੰ  ਜੋ ਸਦਾਚਾਰਿ ਕਸੱਕਖਆਵਾਂ 
ਦਾ ਿੋਆ ਕਦੱਤਾ, ਉਸ ਤੋਂ ਜਾਣ ੰ  ਿਰਵਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਛੇਵਾਂ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਤੇ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਿ 
ਅਕਿਐਨ ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ  ਕਸਿ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਤੇ 
ਗ ਰਮਤ ਦੀ ਆਪਸੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਆਪਸ ਕਵਚ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸੇ ਿਰਿੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਆਕਦ 

ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਯੋਗ ਤੇ ਆਦਰ ਵਾਲਾ ਸਥਾਨ ਪਰਾਪਤ ਹੋਇਆ।  
 ਸੱਤਵਾਂ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਸਮ ੱ ਚੀ ਪਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਝਾਤ ਪਾਈ ਗਈ ਹੈ ਤੇ ਿਗਤ ਜੀ ਬਾਰੇ 

ਜੋ ਕਵਚਾਰ-ਿਾਰਾ ਬਣੀ ਹੈ, ਨ ੰ  ਸਪਸ਼ਟ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। 
2. ਖੋਜਾਰਥਣ ਿਰਜੀਤ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਸਰੀ ਅੰਵਮਰਤਸਰ, 1986-87, 

ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ ਖੋਜ ਵਨਬੰਧ “ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ (ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਿਬ ਜੀ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ’ਤੇ) ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

 ਪਕਹਲੇ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਮੱਿਿਾਲੀਨ ਿਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਆਰੰਿ ਅਤੇ ਕਵਿਾਸ 

ਸੰਬੰਿੀ ਚਰਚਾ ਿਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਕਵਚ ਚਾਰ ਪਰਮ ੱ ਖ ਿਗਤੀ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਦੀ 
ਿਗਤੀ ਿਾਵਨਾ ਦਾ ਸੰਖੇਪ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਕਵਚ ਿਗਤੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪਰਮ ੱ ਖ 
ਿਾਰਾਵਾਂ ਸਰਗ ਣ ਅਤੇ ਕਨਰਗ ਣ ਦਾ ਕਜ਼ਿਰ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਿਗਤਾਂ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ 
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ਦ ਆਰਾ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਿਗਤੀ ਪੱਿਤੀ ਦੇ ਸਰ ਪ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਕਵਚੋਂ ਿਗਤ ਿਬੀਰ 
ਕਨਰਗ ਣ ਿਗਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਿਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੇ ਕਵਿਾਸ ਕਵਚ 

ਯੋਗਦਾਨ ਨ ੰ  ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਕਖਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਦ ਸਰਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਕਮਲਦੀਆਂ  
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਵਚਾਰਾਂ ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਕਵਚ ਕਵਚਾਰ ਚਰਚਾ ਿਰਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਹੀ ਜਾਣਿਾਰੀ ਪੇਸ਼ 
ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਨਾਂ ’ਤੇ ਕਮਲਦੀ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ 

ਕਜ਼ਿਰ ਿਰਦੇ ਹੋਏ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚਲੀ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਹੀ ਸਿ ਤੋਂ ਵੱਿ ਪਰਮਾਕਣਿ ਮੰਕਨਆ ਕਗਆ 

ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਦੇ ਸਰ ਪ, ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਇਸ ਕਵਚ ਦਰਜ 

ਬਾਣੀ ਦੀ ਤਰਤੀਬ, ਬਾਣੀ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਅਤੇ ਇਸ ਕਵਚ ਦਰਜ ਗ ਰ ਆਂ ਅਤੇ ਿਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਿਾਰ 
’ਤੇ ਪਰਿਾਰ ਸੰਬੰਿੀ ਕਵਚਾਰ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਿਬੀਰ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਿਾਰ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਰ ਪਾਂ 
ਦੀ ਚਰਚਾ ਿਰਿੇ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮ ਲ ਕਵਕਸ਼ਆ ਸੰਬੰਿੀ ਕਜ਼ਿਰ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮ ਲ 

ਕਵਕਸ਼ਆਂ ਅਤੇ ਗ ਰਬਾਣੀ ਕਵਚ ਪਰਸੰਕਗਿਤਾ ਪਰਖੀ ਗਈ ਹੈ।  
 ਚੌਥੇ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤੇ ਿਬੀਰ-ਿਗਤੀ 
ਦੇ ਸਰ ਪ ਦੀ ਕਵਆਕਖਆ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਸਿ ਤੋਂ ਪਕਹਲਾਂ 
ਿਗਤੀ ਸੰਬੰਿੀ ਕਮਲਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਆਚਾਰੀਆਂ, ਸੰਤਾਂ-ਿਗਤਾਂ ਅਤੇ ਕਵਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਕਵਚਾਰਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ 

ਿਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਿਬੀਰ ਦੀ ਿਗਤੀ ਦੇ ਸਰ ਪ ਨ ੰ  ਪਰਕਖਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
3. ਖੋਜਾਰਥੀ ਰੂਬੀ ਅਰੋੜ੍ਾ ਿਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, 2002-03, ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ 

ਖੋਜ ਵਨਬੰਧ “ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਾਰਥਾਕਤਾ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

 ਖੋਜ ਕਨਬੰਿ ਨ ੰ  ਕਤੰਨ ਅਕਿਆਇਆਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਹੈ। ਪਕਹਲਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ 
ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ ਇਕਤਹਾਸਿ ਕਪਛੋਿੜ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਿਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਿਾਲ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਿ, 

ਆਰਕਥਿ, ਰਾਜਨੀਤਿ ਅਤੇ ਿਾਰਕਮਿ ਪਕਰਸਕਥਤੀਆਂ ਨ ੰ  ਕਬਆਕਨਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ  ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਸਖਸ਼ੀਅਤ 

ਉੱਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਹੈ, ਕਜਸ ਕਵਚ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਵਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਾਵਾਂ ਨ ੰ  ਕਿਆਨ ਕਵਚ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ 
ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ ਨਾਮ, ਜਨਮ ਕਤਥੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹੋਰ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਪਏ ਿਰਮ ਿ ਲੇਕਖਆਂ ਨ ੰ  
ਕਵਚਾਕਰਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
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 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਦਰਜ਼ 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਿ ਸਾਰਥਿਤਾ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਉਦੇਸ਼ ਲਈ ਇਹ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  

ਕਤੰਨ ਪਕਹਲ ਆਂ ਸਮਾਜਿ, ਿਾਰਕਮਿ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿ ਪਕਰਪੇਖ ਤੋਂ ਕਵਚਾਕਰਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
4. ਖੋਜਾਰਥੀ ਵਸਉ ਰਾਮ ਿਲੋਂ  ਕਰੂਕਸ਼ੇਤਰ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਕਰੂਕਸ਼ੇਤਰ 2004 ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ ਿੋਏ 

ਖੋਜ-ਵਨਬੰਧ “ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਵਲਤ ਚੇਤਨਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  
 ਪਕਹਲਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ 

ਸੰਬੰਿੀ ਹੋਈ ਵਾਦ-ਕਵਵਾਦ ਸੰਬੰਿੀ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਹੈ।  
 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਆਿ ਕਨਿ ਸਮਾਜਿ 

ਪਰਾਸੰਕਗਿਤਾ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਅੱਜ ਦੇ ਮਨ ੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਲਈ ਕਿਵੇਂ ਚਾਨਣ ਮ ਨਾਰੇ ਦਾ ਿੰਮ 
ਿਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਮਾਇਆਵਾਦ ਯ ੱ ਗ ਕਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਵੇਂ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੰ  ਸ਼ਾਂਤਮਈ ਸੰਤੋਖ ਿਕਰਆ 
ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਿਰਨ ਲਈ ਪਰੇਕਰਤ ਿਰਦੀ ਹੈ। ਮਨ ੱ ਖ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਕਵਚ ਰਕਹ ਿੇ ਆਪਣੇ ਿਾਰ-ਕਵਹਾਰ 
ਿਰਕਦਆਂ ਮ ਿਤੀ ਪਰਾਪਤ ਿਰਦਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚੋਂ ਮਨ ੱ ਖ ਪਾਖੰਡ ਰਕਹਤ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਛੋਟੇ-ਵੱਡੇ 

ਅਤੇ ਵਰਣ-ਵੰਡ ਤੋਂ ਕਨਰਲੋਪ ਰਕਹ ਿੇ ਉੱਚ ਆਤਕਮਿ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਲਈ ਪਰੇਰਨਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮ ਲ ਸਰੋਿਾਰ ਕਿਹੜੇ ਹਨ; ਉਨਹ ਾਂ 
ਉੱਤੇ ਵਸਤ  ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਦ ਨੀਆਂ ਦੀ ਨਾਸ਼ਵਾਨਤਾ ਨ ੰ  ਕਸੱਿ ਿਰਨ ਲਈ ਤੱਤਿਾਲੀ 

ਜੀਵਨ ਕਵਚੋਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਲੈ ਿੇ ਆਮ ਕਵਅਿਤੀ ਨ ੰ  ਪਰਵਚਨ ਪਰਿਾਕਵਤ ਿੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੰ  ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨਾਲ ਜ ੜਨ ਲਈ ਅਤੇ ਉੱਚ ਨੈਕਤਿ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਲਈ ਪਰੇਕਰਤ ਿੀਤਾ।  
 ਅਕਿਆਇ ਪੰਜਵਾਂ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਿਲਾਤਮਕਮਿਤਾ ਦੇ ਗ ਣਾਂ ਦੀ ਝਲਿ 

ਉੱਤੇ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਕਵਚ ਕਬੰਬ ਕਵਿਾਨ, ਰਾਗ ਅਤੇ ਹੋਰ ਿਾਕਵਿ ਗ ਣਾਂ ਦੀ 
ਸ ਯੋਗ ਵਰਤੋਂ ਿੀਤੀ ਗਈ।  

5. ਖੋਜਾਰਥੀ ਅਮਰਜੀਤ ਕੌਰ ਿਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਿ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਸਰੀ ਅੰਵਮਰਤਸਰ ਰਾਿੀਂ ਸੰਪੰਨ 
ਿੋਏ ਖੋਜ ਵਨਬੰਧ “ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਲੋਕਧਾਰਈ ਅਵਧਐਨ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ  ਵਗਆ।  

 ਪਵਿਲਾ ਅਵਧਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ‘ਿਕਵਤਾ, ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਲੋਿਿਾਰਾ’ ਦਾ ਅੰਤਰ ਸੰਬੰਿ 
ਦਰਸਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਅਵਧਆਇ ਕਵਚ ‘ਲੋਿਿਾਰਾਈ ਅਕਿਐਨ ਕਵਿੀ’ ਦਾ ਕਸਿਾਂਤਿ ਪਕਰਪੇਖ 
ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿੰਝ ਇਸ ਕਵਿੀ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਲੋਿ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਅਤੇ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਤੀਸਰਾ ਅਵਧਆਇ  ਕਵਚ ‘ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਲੋਿਿਾਰਾਈ ਅਕਿਐਨ’ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। 
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ਅ. ਉਪਾਧੀ ਵਨਰਪੇਖ  
ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਾਪਤ ਖੋਜ ਕਾਰਜ 

1. ਡਾ. ਇੰਦਰਪਾਲ ਮਵਿਤਾ ਦੇ ਪੀਐਚ.ਡੀ. ਦੇ ਪਰਿਾਵਨਤ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਸੰਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ 
ਬਾਈ: ਇਕ ਤੁਲਨਾਤਵਮਕ ਅਵਧਐਨ ਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਿਲੋਂ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  

ਖੋਜ ਪਰਬੰਿ ਦਾ ਕਵਸ਼ਾ ‘ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਇਿ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ’ ਹੋਣ ਿਰਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਹੀ 

ਜੀਵਨ ਕਬਰਤਾਂਤ, ਰਚਨਾ, ਿਾਕਵ ਸੌਦਰਯ ਅਤੇ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨਾਲ ਜ ਕੜਆ ਹੈ। ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਨ ੰ  ਸੱਤ 

ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਹੈ। ਪਕਹਲੇ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਕਪਰਸ਼ਟ ਿ ਮੀ ਹੈ, ਕਜਸ 
ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਪ ਰਵਵਰਤੀ ਸਮਾਜਿ, ਦਾਰਕਸ਼ਨਿ ਅਤੇ ਸਾਕਹਤਿ ਪਕਰਪੇਖ ਕਵਚ 

ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਿਗਤ  ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਸਲ ਕਵਚ ਪ ਰਵਵਰਤੀ 
ਕਵਵਸਥਾ ਦਾ ਹੀ ਪਰਮਾਣ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਜਾਤੀ, ਿਰਮ, ਿਗਤੀ, ਿਰਮ, ਨਾਮ, ਜਪ, ਅਕਹੰਸਾ ਆਕਦ 
ਅਨੇਿ ਮਾਨਵ ਮ ੱ ਲਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਮ ੱ ਖ ਿਾਰਨ ਪ ਰਵਾਵਰਤੀ ਸਮਾਜਿ, ਦਾਰਸ਼ਕਨਿ ਅਤੇ ਖਾਸ ਤੌਰ ‘ਤੇ 

ਸੰਿੀਰਨ ਿਾਰਕਮਿ ਨੀਂਹਾਂ ਹਨ।  
 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਤੱਤਿਾਲੀਨ ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ 
ਵੇਰਕਵਆ ਂ’ਤੇ ਚਾਨਣ ਪਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਿ, ਸਮਾਜਿ, ਸਾਂਸਿਰਕਤਿ, ਿਾਰਕਮਿ 
ਅਤੇ ਆਰਕਥਿ ਅਵਸਥਾ ਨੇ ਵੀ ਇਨਹ ਾਂ ਿਗਤਾਂ ਨ ੰ  ਪਰਿਾਕਵਤ ਿੀਤਾ, ਕਜਹੜਾ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਜਗਹਾ-

ਜਗਹਾ ਜਾਕਹਰ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਦੇ ਪਦਾਂ ਨ ੰ  ਤਤਿਾਲੀਨ 
ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪਕਰਪੇਖ ਕਵਚ ਦੇਖਣ ਦੀ ਿੋਕਸ਼ਸ਼ ਿੀਤੀ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦਾ ਜੀਵਨ ਅਤੇ 

ਕਵਅਿਤੀਤਵ ਹੈ। ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ, ਮਾਤਾ 
ਕਪਤਾ, ਜਾਤ, ਕਗਰਹਸਤ ਜੀਵਨ, ਗ ਰ -ਕਸ਼ਸ਼ ਅਤੇ ਮੌਤ ਸੰਬੰਿੀ ਨਵੀਨਤਮ ਸਮੱਗਰੀ ਆਿਾਰ ਬਣਾ ਿੇ 

ਪਰਮਾਕਣਿ ਆਿਾਰ ਕਤਆਰ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾ ਹੀ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਦੀ ਸਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ 
ਰ ਪ-ਰੇਖਾ ਵੀ ਕਤਆਰ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  

 ਚੌਥਾ ਅਕਿਆਇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪਰਮਾਕਣਿਤਾ ਬਾਰੇ ਹੈ। 
ਖੋਜਾਰਥੀ ਨੇ ਇਹ ਿਾਰਨਾ ਕਦੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਤਨੀ ਹੀ ਸੰਦੇਹ ਦੇ ਘੇਰੇ ਕਵਚ ਹੈ, ਕਜਤਨੀ ਕਿ 
ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਕਬਰਤਾਂਤ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਅੰਦਰ ਨੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਪਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਬਾਣੀ ਦੀ 

ਪਰਮਾਕਣਿਤਾ ਦੀ ਰ ਪ-ਰੇਖਾ ਅਵੱਸ਼ ਕਤਆਰ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਜਦ ਕਿ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ 
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ਦਰਜ਼ ਹੈ, ਤਦ ਇਥੇ ਕਸਖਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੋਣ ਿਰਿੇ ਬਹ ਤ ਥੋੜਹੇ ਪਦ ਸ਼ਾਕਮਲ ਿੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਕਜਹੜੇ 
ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਕਵਅਿਤੀਤਵ ਪ ਰੀ ਤਰਹਾਂ ਉਜਾਗਰ ਨਹੀਂ ਿਰਦੇ।   

 ਪੰਜਵਾਂ ਅਕਿਆਇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੇ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾਈ ਆਿਾਰ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੇ ਕਵਚਾਰ ਤੱਤ ਨ ੰ  ਕਿੰਨ-ਕਿੰਨ 
ਪਕਰਪੇਖਾਂ ਤੋਂ ਵੇਖਣ ਦਾ ਪਰਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾਂ ਦੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦੀ 
ਕਪੱਠ-ਿ ਮੀ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਕਨਿ, ਅਕਿਆਤਮਿ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿ ਕਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਿੀ ਹੈ ? ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਸ 

ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖਾਸ ਤੌਰ ’ਤੇ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋਹਾਂ ਕਵਚਾਰਿਾਂ ਦੇ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ 

ਿਰਨ ਉਪਰੰਤ ਪਰਸਪਰ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨਤਾ ਉਜਾਗਰ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਛੇਵਾਂ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਦੇ ਿਾਕਵਆਤਮਿ ਪੱਖ ਨ ੰ  

ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਾ ਆਿਾਰ ਬਣਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤ ਮ ਲ ਰ ਪ ਕਵਚ ਿਵੀ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਪਰ ਮਨ ਦੀਆਂ 
ਗਕਹਰਾਈਆਂ ਕਵਚ ਉਠਣ ਵਾਲਾ ਹਰ ਪਦ ਆਪਣੇ ਆਪ ਕਵਚ ਇਿ ਅਲੌਕਿਿ ਿਾਕਵ ਸੌਦਰਯ ਨਾਲ 
ਓਤਪੋਤ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਦੇ ਿਾਕਵ ਸੋਦਰਯ ਕਵਚ ਿਾਵਨਾਤਕਮਿ, 

ਿਾਸ਼ਾਤਕਮਿ, ਅਲੰਿਾਕਰਿ, ਸੰਗੀਤਾਤਕਮਿ ਅਤੇ ਪਰਤੀਿਆਤਕਮਿ ਪੱਖ ਤੋਂ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿਰਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਿਾਕਵ ਪੱਖ ਉਜਾਗਰ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

 ਸੱਤਵਾਂ ਅਕਿਆਇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਦੇ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਦੋਨੋਂ  ਿਗਤਾਂ ਦਾ ਸਕਹਤ ਕਵਚ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਕਵਚ ਬਾਣੀ ਦੀ ਕਪਰਸ਼ਟ ਿ ਮੀ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤੇ 
ਸਥਾਨ ਕਨਸ਼ਕਚਤ ਿਰਨ ਦੀ ਿੋਕਸ਼ਸ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅੱਜ ਵੀ ਇਕਤਹਾਸ ਕਵਚ ਸੰਤ ਸਾਕਹਤ ਦਾ ਮੋਿੀ ਿੌਣ 

ਹੈ? ਇਸ ਪਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਦੇਣ ਲਈ ਿ ਕਮਿਾ ਕਤਆਰ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਿਗਤ ਿਬੀਰ 
ਜੀ ਵਰਗੀ ਕਤੱਖੀ ਅਵਾਜ਼ ਆਲੋਚਿਾਂ ਦੇ ਕਿਆਨ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਆਿਰਕਸ਼ਤ ਿਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ 
ਆਪਣੀ ਸਰਲ, ਿੋਲੀ-ਿਾਲੀ ਅਤੇ ਪਤੇ ਦੀ ਗੱਲ ਬੜੇ ਿੀਮੇ ਸਵਰ ਕਵਚ ਿਕਹਣ ਿਰਿੇ ਆਲੋਚਿਾਂ ਦੇ 

ਿੇਂਦਰ ਕਬੰਦ  ਉਸ ਤਰਹਾਂ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਿੇ, ਕਜਸ ਤਰਹਾਂ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮ ਲਾਂਿਣ ਹੋਇਆ ਹੈ।   
2. ਡਾ. ਮਦਨ ਗੋਪਾਲ ਆਚਾਰੀਆਂ ਦੇ ਪੀਐਚ. ਡੀ. ਦੇ ਪਰਿਾਵਨਤ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ “ਆਵਦ-ਗਰੰ ਥ ਵਿਚ 

ਸੰਕਵਲਤ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ” ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਿਲੋਂ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ 2001 ਵਿਚ ਪਵਿਲੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ।  

 ਇਸ ਪਰਸਤ ਤ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਨ ੰ  ਇਿ ਕਨਯਕਮਤ ਪਰਬੰਿ ਕਵਚ ਕਨਰ ਪਣ ਿਰਨ ਲਈ ਇਸ ਦੇ 

ਕਨਮਨਕਲਖਤ ਇਹ ‘ਅਕਿਆਇ’ ਤੇ ‘ਉਪ-ਅਕਿਆਇ’ ਬਣਾਏ ਗਏ ਹਨ: 
 ਪਕਹਲਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਕਸਿਾਂਤਿ ਪੱਖ ਤੋਂ ਨੈਕਤਿਤਾ ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਨ ੰ  ਉਜਾਗਰ 
ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ  ਨੈਕਤਿਤਾ ਅਤੇ ਮਨ ੱ ਖੀ ਪਰਕਿਰਤੀ, ਨੈਕਤਿਤਾ ਦਾ ਅਕਿਐਨ 
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ਖੇਤਰ, ਨੈਕਤਿਤਾ ਦਾ ਮਨੋਕਵਕਗਆਨਿ ਆਿਾਰ ; ਨੈਕਤਿਤਾ ਦਾ ਪਰਯੋਜਨ ਅਤੇ ਪਕਰਣਾਮ, ਨੀਤੀ ਕਗਆਨ 
ਅਤੇ ਿਰਮ, ਕਵਅਿਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਮ ਕਹਿ ਨੈਕਤਿਤਾ ਅਤੇ ਨੈਕਤਿਤਾ ਦੀਆਂ ਸਮੱਕਸਆਵਾਂ ਕਵਕਸ਼ਆ ਨ ੰ  

ਛੋਕਹਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਇਸੇ ਅਕਿਆਇ ਦੇ ਿਾਗ ‘ਅ’ ਕਵਚ ਨੀਤੀ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨ ੰ  ਉਲੀਕਿਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਪੱਛਮੀ ਪਰੰਪਰਾ, ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਿਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨ ੰ  ਵੀ ਕਵਚਾਕਰਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤਾਂ ਨਾਲ  ਜਾਣ-ਪਕਹਚਾਣ ਿਰਵਾਈ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ 

ਕਵਚ ਿਗਤਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨੀ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੰਿੇਤਿ ਰ ਪ ਕਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨ ੰ  

ਕਨਰਿਾਰਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ-ਬਾਣੀ ਕਵਚ ‘ਕਵਅਿਤੀ’ ਤੇ ‘ਕਵਆਪਿ’ ਦੇ ਸੰਿਲਪ 

ਨ ੰ  ਕਨਰ ਪਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਿਗਤ-ਬਾਣੀ ਕਵਚ ‘ਕਵਅਿਤੀ’ ਤੇ ‘ਕਵਆਪਿ’ ਦੇ ਪਰਪਰ ਸੰਬੰਿ 
ਨ ੰ  ਮ ੱ ਖ ਰਖ ਿੇ ਹੀ ਨੈਕਤਿਤਾ ਦੇ ਸਰ ਪ ਨ ੰ  ਪਛਾਇਆ ਜਾ ਸਿਦਾ ਹੈ। 
 ਚੌਥਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ-ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਨੈਤਕਿਤਾ ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਨ ੰ  ਵੱਖ-ਵੱਖ 

ਕਸਰਲੇਖਾਂ ਅਿੀਨ ਕਵਚਾਕਰਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਕਸਰਲੇਖ ਹਨ, ‘ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਮਾਨਵ ਅਤੇ ਸਮਾਜ’, 
‘ਿਰਤੱਵ’ ਅਤੇ ਅਕਿਿਾਰ, ਮਾਇਆ ਤੇ ਮਨ ੱ ਖ ਆਕਦ। ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਗਤ-
ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਸਮਾਜਿ, ਆਰਕਥਿ, ਰਾਜਨੀਤਿ, ਮਨੋਕਵਕਗਆਨਿ ਅਤੇ ਅਕਿਆਤਮਿ ਆਿਾਰਾਂ ਨ ੰ  ਕਵਚਾਰ 
ਅਿੀਨ ਕਲਆਂਦਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਅਕਿਆਇ ਦੇ ਿਾਗ (ਅ) ਕਵਚ ਅਨੈਕਤਿਤਾ ਦਾ ਸਰ ਪ ਵੀ ਉਜਾਗਰ 

ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਵਚ ਪੰਚ-ਦੋਖ, ਹਊਮੈ, ਪਰਕਨੰਦਾ, ਝ ਠ, ਜਪ-ਤਪ, ਿੇਖ-ਪਾਖੰਡ, ਿਰਮ-ਿਾਂਡ, 
ਹੱਠ-ਯੋਗ, ਿੇਦ-ਿਾਵ, ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਨਸ਼ਾ-ਸੇਵਨ ਆਕਦ ਅਮਾਨਵੀਂ ਬ ਰਾਈਆਂ ਨ ੰ  ਅਗਰਿ ਮੀ ਉਤੇ 
ਕਲਆਂਦਾ ਕਗਆ ਹੈ। 

 ਪੰਜਵੇਂ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਅਨ ਸਾਰ ਮਨ ੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਕਨਸ਼ਕਚਤ ਿੀਤਾ 
ਕਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਪ ਰਤੀ ਲਈ ਨੈਕਤਿਤਾ ਦੇ ਪਾਏ ਯੋਗਦਾਨ ਨ ੰ  ਕਵਚਾਕਰਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤਾਂ 

ਅਨ ਸਾਰ ਨੈਕਤਿ ਗ ਣ ਆਪਣੇ ਆਪ ਕਵਚ ਿੋਈ ਮ ੱ ਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ। ਇਹ ਤਾਂ ਿੇਵਲ ਆਤਕਮਿ ਕਵਿਾਸ ਦੇ 

ਸੰਦਰਿ ਕਵਚ ਮ ਲਵਾਨ ਹਨ। ਵਾਸਤਵ ਕਵਚ ਿਗਤ-ਬਾਣੀ ਕਵਚ ਆਤਕਮਿ ਤਥਾ ਅਕਿਆਤਮਿ ਕਵਿਾਸ 

ਹੀ ਮਨ ੱ ਖ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ਹੈ।  
3. ਡਾ. ਕੁਲਿੰਤ ਕੌਰ ਦੇ ਪੀਐਚ. ਡੀ. ਦੇ ਪਰਿਾਵਨਤ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ “ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਿਬ ਵਿਚ 

ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਵਮਕ ਅਵਧਐਨ” ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਿਲੋਂ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ।  
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 ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਿ ਕਵਚ ‘ਿਗਤ’ ਪਦ, ਕਨਰੋਲ ਕਨਰਾਿਾਰ ਬਰਹਮ ਦੀ ਿਗਤੀ ਿਰਨ ਵਾਲੇ, ਸਾਿਿ 
ਦਾ ਸੰਿੇਕਤਿ ਹੈ ਅਤੇ ‘ਿਗਤੀ’ ਇਸ ਸਾਿਿ ਦੀ ਬਰਹਮ ਨਾਲ ਅਕਿਆਤਕਮਿ ਪਰੀਤ ਦੀ ਸ ਚਿ ਹੈ। 

ਕਨਰੰਿਾਰ ਦੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਕਵਅਿਕਤਤਵ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਕਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ 
ਕਵਚਾਰ ਅਤੇ ਿਲਾਗਤ ਕਵਵੇਚਨ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਿਗਤੀ-ਪੱਿਤੀ, 
ਿਗਤੀ ਸਾਿਨਾ ਦੇ ਆਵਸ਼ਿ ਤੱਤ ਅਤੇ ਇਸ ਕਵਚੋਂ ਉੱਘੜਦੇ ਿਗਤ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਨ ੰ  ਕਨਰ ਪਤ ਿਰਨ ਦਾ ਹਰ 
ਸੰਿਵ ਉਪਰਾਲਾ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਉਦਾਤਤਾ, ਪਰਮ ਅਨੰਦ ਅਤੇ ਸ ਰਗ ਨਰਿ 

ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਨ ੰ  ਰ ਪਮਾਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਕਵਚੋਂ ਪਰਤੱਖ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ‘ਆਦਰਸ਼ ਰਾਜ’ ਦੇ 

ਸੰਿਲਪ ਸੰਬੰਿੀ ਵੀ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਇਸ ਸੋਿ-ਪਰਬੰਿ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥੀ ਇਹ ਪਰਗਟਾਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵਚ ਸੰਤ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਕਨਰਗ ਣ 

ਿਗਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਸੰਬੰਿੀ ਿਈ ਨਵੇਂ ਤੱਥ ਪਰਿਾਸ਼ ਕਵਚ ਆਏ ਹਨ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਆਿ ਕਨਿ ਆਲੋਚਨਾ ਨ ੰ  
ਆਿਾਰ ਮੰਨ ਿੇ, ‘ਸੰਤ’ ਅਤੇ ‘ਿਗਤ’ ਪਦ ਦਾ ਕਜਹੜਾ ਕਨਖੇੜਾ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ, 
‘ਸੰਤ’ ਅਤੇ ‘ਿਗਤ’ ਨਾ ਇਿ ਦ ਜੇ ਦੇ ਪਰਯਾਯ ਹਨ, ਨਾ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਕਨਰਗ ਣ ਜਾਂ 

ਸਰਗ ਣ ਿਗਤੀ ਦੇ ਬੰਿਿ ਹਨ। ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਵੱਖਰੀ ਅਕਿਆਤਿਕਮਿ ਪਰਾਪਤੀ ਵਾਲੇ ਸਾਿਿਾਂ ਦੇ ਸੰਿੇਕਤਿ 
ਹਨ, ਕਜਹੜੇ ਿੇਵਲ ਕਨਰਗ ਣ ਤੇ ਕਨਰਾਿਾਰ ਦੀ ਿਗਤੀ ਿਰਦੇ ਹਨ। ‘ਸੰਤ’ ਤੇ ‘ਿਗਤ’ ਪਦ ਸੰਬੰਿੀ ਇਸ 
ਕਵਸਤਕਰਤ ਕਵਵੇਚਨ ਦੀ ਜ਼ਰ ਰਤ ਇਸ ਿਰਿੇ ਅਨ ਿਵ ਿੀਤੀ ਗਈ, ਕਿ ਪਰਚਕਲਤ ‘ਸੰਤ ਪਰੰਪਰਾ’ ਲਈ 
‘ਿਗਤ ਪਰੰਪਰਾ’ ਅਤੇ ‘ਕਨਰਗ ਣ’ ਪਦ ਲਈ ‘ਸਰਗ ਣ ਕਨਰਾਿਾਰ’ ਪਦ ਦਾ ਪਰਯੋਗ ਿਰਿੇ, ਦਲੀਲਾਂ 

ਸਕਹਤ, ਪ ਸ਼ਟ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪਕਰਵਰਕਤਤ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਿਾਰਾ ਨ ੰ  ਕਨਰ ਪਤ 
ਿਰਨ ਲਈ ਵਿੇਰੇ ਸਾਰਥਿ ਹਨ। ਿਗਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਸੰਕਖਪਤ ਸਰਵੇਖਣ ਉਪਰੰਤ ਇਹ ਕਸੱਟਾ ਿੱਕਿਆ 
ਕਗਆ ਹੈ ਕਿ ਸਰਗ ਣ ਕਨਰਾਿਾਰ ਿਗਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਪ ਰਵ-ਪਰਚਕਲਤ ਿਾਰਤੀ ਅਕਿਆਕਤਿ ਿਾਰਾ ਦੀ ਹੀ 

ਕਨਰੰਤਰ ਿੜੀ ਹੈ।  
4. ਡਾ. ਭੁਵਪੰਦਰ ਕੌਰ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਪਰਿਾਵਨਤ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ “ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵਚਿਨ 

ਵਿਵਗਆਨ ਅਵਧਐਨ” ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਗੋਵਬੰਦ ਵਸੰਘ ਸਟਿੱ ਡੀ ਸਰਕਲ ਮਾਡਲ ਟਾਉਨ ਐਕਸਟੈਨਸ਼ਨ, 
ਲੁਵਧਆਣਾ ਿਲੋਂ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ ਵਿਿੱ ਚ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ। 

 ਅਕਿਐਨ ਦੀ ਸ ਕਵਿਾ ਲਈ ਸਮ ੱ ਚੇ ਖੋਜ-ਿਾਰਜ ਨ ੰ  ਛੇ ਅਕਿਆਵਾਂ ਕਵਚ ਵੰਕਡਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਪਕਹਲਾ 
ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਰਚਨਾ, ਸੰਬੰਿੀ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ 

ਹੈ। ਇਸ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸੰਬੰਿੀ ਪਰਚਕਲਤ ਅਨੇਿਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਮੱਤਿੇਦਾਂ ਦੀ 

ਕਵਸਕਤਰਤ ਪੜਤਾਲ ਿਰਨ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਬਾਣੀ ਕਵੱਚੋਂ ਿਬੀਰ-ਕਵਅਿਤੀਤਵ ਨ ੰ  ਉਜਾਗਰ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 

ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
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 ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਨੇ ਅਕਿਐਨ ਕਵਿੀ ਦੇ ਇਕਤਹਾਸ ਤੇ ਕਵਿਾਸ ਦੀ ਸੰਕਖਪਤ 

ਜਾਣਿਾਰੀ ਕਦੱਤੀ ਹੈ। ਉਪਰੰਤ ਕਚਹਨ-ਕਵਕਗਆਨ ਦੇ ਸਾਕਹਤ-ਕਸਿਾਂਤ ਸੰਬੰਿੀ ਚਰਚਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਅਕਿਐਨ ਕਵਿੀ ਲਈ ਬਾਣੀ-ਪਾਠ ਦੀ ਪਰਬੰਿ ਮ ਲਿ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਪਰਿਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਨ ੰ  ਸਮਝਣਾ 

ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਵੱਲ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਿਆਨ ਕਦੱਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਿ ਤਾਂ ਿਾਕਵ ਦੇ ਕਚਹਨ-
ਕਵਕਗਆਨਿ ਅਕਿਐਨ ਲਈ ਿਰਮ ਅਤੇ ਰਹੱਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਤੇ ਸੰਿਲਪਾਂ ਨ ੰ  ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
 ਤੀਜਾ ਅਕਿਆਇ ਦਾ ਕਸਰਲੇਖ ‘ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਚਹਨ ਕਵਿਾਨ’ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ 
ਿਬੀਰ-ਬਾਣੀ ਕਵਚਲੇ ਪਰਮ ੱ ਖ ਕਚਹਨਾਂ ਦਾ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੈ। ਹਕਰਨਾਮ/ਰਾਮਨਾਮ, ਗ ਰ  ਮਨ, ਜਨ, 

ਬੰਦਗੀ/ਿਗਤੀ, ਕਗਆਨ /ਿਰਮ-ਮ ਿਤੀ, ਸਾਿ ਸੰਗਤ, ਮੌਤ, ਅਨੰਦ/ਸਰਬ ਸ ੱ ਖ ਆਕਦ ਪਰਮ ੱ ਖ ਕਚਹਨ 
ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ-ਸੰਬੰਿਾਂ ਦ ਆਰਾ ਿਗਤ ਿਬੀਰ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨ ੰ  ਕਸਰਜਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਲੇਖਿ ਕਚਹਨਾਂ 
ਦਾ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਨਾਵਾਂ, ਪਾਤਰਾਂ ਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਖੋਖਲੇਪਣ ਤੋਂ 

ਉਪਰ ਉਠ ਰਹੱਸ ਦੀ ਗੰਿੀਰਤਾ ਦੇ ਆਿਾਰ ’ਤੇ ਤੱਥ ਦਾ ਸਹੀ ਰ ਪ ਕਨਰ ਪਣ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਅਕਿਆਇ 
ਕਵਚ ਕਚਹਨਾਂ ਦੀ ਸੰਜੋਗ ਪਰਕਿਕਰਆ ਕਵਚ ਸਹਾਈ ਅਰਿ-ਸੰਚਾਰ ਕਵਿੀਆਂ ਦਾ ਕਨਰਿਾਰਣ ਹੈ।  
 ਚੌਥਾ, ਪੰਜਵੇਂ ਤੇ ਛੋਵੇਂ ਅਕਿਆਇ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਕਤੰਨ ਲੰਮੇਰੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਕਨਿਟ-
ਅਕਿਐਨ ਪਰਸਤ ਤ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਕਵਚ ਕਥਤੀ ਤੇ ਵਾਰ, ਸਲੋਿ ਤੇ ਬਾਵਨ ਅੱਖਰੀ ਦੀ 

ਚੋਣ ਿੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  
5. ਸਰਬਜੀਤ ਕੌਰ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਅਨੰਤ ਬਾਣੀ ਤੁਲਨਾਤਵਮਕ ਅਵਧਐਨ ਿਲੋਂ 

ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ ਵਿਿੱ ਚ  ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਿੋਈ। 

ਇਸ ਪ ਸਤਿ ਕਵਚ ਖੋਜਾਰਥਣ ਵੱਲੋਂ ਅਕਿਆਤਕਮਿ ਕਚੰਤਨ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਸੰਦਰਿ ਕਵਚ ਬਰਹਮ, ਜੀਵ, ਜਗਤ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਆਕਦ ਕਵਕਸ਼ਆ ਸੰਬੰਿੀ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵਚ 
ਦਰਸਾਏ ਗਏ ਕਵਚਾਰਾਂ ਸੰਬੰਿੀ ਕਵਆਕਖਆ ਿੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਮਹਾਂਪ ਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਅਕਿਆਤਕਮਿ 
ਕਚੰਤਨ ਲਈ ਦਰਸਾਏ ਗਏ ਸਾਿਨਾ ਪੱਖਾਂ, ਕਜਵੇਂ ਨਾਮ, ਗ ਰ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਿਤਾ, ਗ ਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ, 

ਿਗਤੀ ਸਾਿਨਾ, ਸਕਤ ਸੰਗਤ, ਕਸਮਰਨ ਅਤੇ ਬੇਗਮਪ ਰਾ ਤੇ ਅਨੰਦ ਦੇ ਸੰਿਲਪ ਬਾਰੇ ਕਵਆਕਖਆ 

ਿੀਤੀ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਿ  ਅਤੇ ਿਾਰਕਮਿ ਿ ਰੀਤੀਆਂ, ਕਜਨਹ ਾਂ ਕਖਲਾਿ ਇਨਹ ਾਂ ਮਹਾਮਾਨਵਾਂ 

ਨੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸੰਘਰਸ਼ ਿੀਤਾ ਤੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਆਡੰਬਰਾਂ ਤੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਤੋਂ ਰਕਹਤ ਇਿ ਈਸ਼ਵਰ 

ਦੀ ਿਗਤੀ ਦਾ ਜੋ ਮਾਰਗ ਦਰਸਾਇਆ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੇ ਮ ਲਾਂਿਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
6. ਪਰੋ. ਬਰਿਮ ਜਗਦੀਸ਼ ਵਸੰਘ ਿਲੋਂ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਿਾਈ ਗਈ ਪੁਸਤਕ “ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 

ਜੀਿਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਪੁਸਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਸੰਬੰਿੀ ਚਰਚਾ 
ਿਰਕਦਆਂ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ: ਯ ਗ ਪਕਰਸਕਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਕਬਰਤਾਂਤ, ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰੇ 
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ਸਰੋਤ ਸਾਮਗਰੀ, ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਿਗਤੀ ਪਰੰਪਰਾ, ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ, 
ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ ਗ ਰਮਕਤ ਦਰਸ਼ਨ, ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬੋਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਿਾਕਵ ਿਲਾ, ਿਗਤ 

ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਸਕਿਆਚਾਰ ਯੋਗਦਾਨ, ਬਾਣੀ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਿੀ (ਕਵਆਕਖਆ ਸਮੇਤ), ਸਰੀ ਗ ਰ  
ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਚੋਣਵੀਂ ਬਾਣੀ ਆਕਦ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

7. ਪਰੋ: ਬਰਿਮ ਜਗਦੀਸ਼ ਵਸੰਘ ਿਲੋਂ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਿਾਈ ਗਈ ਪੁਸਤਕ “ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ, 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਬਾਣੀ” ਵਿਚ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ: ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ, ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ: 

ਯ ੱ ਗ ਪਕਰਸਕਥਤੀਆਂ, ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੋਮੇ, ਕਵਚਾਰਿਾਰਿ ਪਕਰਪੇਖ, ਿਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗ ਰ  ਨਾਨਿ 

ਸਾਕਹਬ, ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਸਾਕਹਤਿ ਪਰਕਤਿਾ, ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਕਨਿ ਸੰਿਲਪ, ਿਬੀਰ ਜੀ ਦੀ 
ਿਾਰਤੀ ਸਕਿਆਚਾਰ ਨ ੰ  ਦੇਣ, ਚੋਣਵੀਂ ਬਾਣੀ (ਕਵਆਕਖਆ ਸਕਹਤ), ਸਲੋਿ: ਮ ਲ ਪਾਠ ਅਤੇ 

ਕਵਆਕਖਆ ਆਕਦ ਦਾ ਅਕਿਐਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  
8. ਡਾ. ਅੰਵਮਰਤਲਾਲ ਪਾਲ ਿਲੋਂ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕਰਿਾਈ ਗਈ ਪੁਸਤਕ, “ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਤੇ ਬਾਬਾ 

ਫਰੀਦ ਬਾਣੀ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਵਧਐਨ” ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਿਿੱ ਲੋਂ  ਪ ਸਤਿ ਨ ੰ  ਚਾਰ ਿਾਗਾਂ ਕਵਚ 

ਵੰਕਡਆ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪਕਹਲਾ ਿਾਗ ਕਪਰਸ਼ਠ ਿ ਮੀ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਿਗਤੀ 
ਅਤੇ ਸ ਿੀ ਿਾਕਵ ਿਾਰਾ ਦੀ ਰ ਪ-ਰੇਖਾ ਕਖੱਚ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਕਵਚਲੀਆਂ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਅਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਪਰਗਟ ਿੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਇਸ ਪ ਸਤਿ ਦਾ ਦ ਜਾ ਅਕਿਆਇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਅਤੇ 

ਬਾਬਾ ਿਰੀਦ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਕਨਿ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਕਿਤ ਹੈ। 
 ਤੀਸਰਾ ਿਾਗ ਸਾਿਨਾ(ਿਗਤੀ) ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਤ ਹੈ। ਚੌਥਾ ਿਾਗ ਿਲਾ ਪੱਖ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਤ ਹੈ। 
9. ਡਾ. ਰੂਪ ਵਸੰਘ ਸੰਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪਰਕਾਸ਼ਕ ਧਰਮ ਪਰਚਾਰ ਕਮੇਟੀ ਐਸ.ਜੀ.ਪੀ.ਸੀ. ਸਰੀ ਅੰਵਮਰਤਸਰ 

ਿਲੋਂ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਪੁਸਤਕ “ਸੇ ਭਗਤ ਸਵਤਗੁਰ ਮਵਨ ਭਾਇ” ਇਸ ਵਿਚ ਵਸਿੱ ਖ 
ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦੇ 25 ਲੇਖ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਿਨ।  

 ਿਗਤੀ ਲਕਹਰ ਦੇ ਅਨ ਿਵੀ ਮਹਾਂਪ ਰਸ਼ਾਂ ਕਵਚੋਂ ਪੰਦਰਾਂ ਿਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ 
ਕਵਚ ਦਰਜ਼ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਿਗਤ ਹਨ, ਕਜਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਊਚ-ਨੀਚ, ਵਕਹਮਾਂ-ਿੇਖਾਂ, 

ਿਰਮਾਂ-ਪਾਖੰਡਾਂ, ਿਰਮ-ਿਾਡਾਂ ਦਾ ਿਰਪ ਰ ਖੰਡਨ ਿੀਤਾ ਅਤੇ ਿਰਤਾ ਪ ਰਖ ਵਾਕਹਗ ਰ  ਦਾ ਨਾਮ 
ਕਸਮਰਨ ਿਰ ਿੇ ਮਨ ੱ ਖ ਨ ੰ  ਉੱਚੇ ਗ ਣਾਂ ਦੇ ਿਾਰਨੀ ਹੋਣ ਲਈ ਪਰੇਰਨਾ ਕਦੱਤੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਿਗਤਾਂ ਕਵਚੋਂ ਬਹ ਤ 
ਿਕਥਤ ਨੀਚ ਜਾਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਤ ਸਨ। ਪੰਜਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਗ ਰ  ਅਰਜਨ ਸਾਕਹਬ ਜੀ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਸਰੀ ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵਚ ਸਿਾਇਮਾਨ ਿਰ ਿੇ ਦਰਸਾ ਕਦੱਤਾ ਕਿ ਗ ਰਮਕਤ-ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਦਾ 
ਊਚ-ਨੀਚ ਅਤੇ ਵੰਡ-ਕਵਤਿਕਰਆਂ ਚ ਿੋਈ ਕਵਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਭੇ ਸਾਂਝੀਿਾਲ ਸਦਾਇਵਨ ਦ ੇ
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ਗ ਰਵਾਿ ਅਨ ਸਾਰ ਸਰਬੱਤ ਦੇ ਿਲੇ ਲਈ ਮਨੱਖਤਾ ਕਵਚੋਂ ਸਮ ਹ ਕਵਤਿਰੇ ਤੇ ਵਖਰੇਵੇਂ ਦ ਰ ਿਰਨਾ, 
ਨਾਨਕ ਵਨਰਮਲ ਪੰਥ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ।  

10. ਡਾ. ਦਲੀਪ ਵਸੰਘ ਦੀਪ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ ਸਾਧਨ ਮੇ ਰਵਿਦਾਸ ਸੰਤ ਜੀਿਨ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ” 
ਪਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਵਬਊਰੋ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਪਵਟਆਲਾ ਿਲੋਂ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ।  

 ਇਸ ਕਵੱਚ ਸੰਖੇਪ ਜੀਵਨ, ਿਗਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ, ਿਗਤੀ ਤੋਂ ਿਾਵ, ਿਗਤੀ 
ਮੱਤ ਦਾ ਕਵਿਾਸ, ਿੀ ਿਗਤੀ ਪੱਛਮ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ?, ਮਿਿਾਲੀਨ ਿਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ, ਿਗਤੀ ਦੀਆਂ ਮ ੱ ਖ 

ਪਰਣਾਲੀਆਂ, ਮ ੱ ਖ ਸੰਿਲਪ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਕਲਖਣ ਿਲਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ।  

11. ਿਰਦੀਪ ਰਾਜਾਰਾਮ ਦੀ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਪੁਸਤਕ “ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਯਥਾਰਥਕ ਅਵਧਐਨ” ਇਸ 
ਕਵਚ ਪਰੋ: ਹਰਦੀਪ ਕਸੰਘ ਨੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਯਥਾਰਥਿ ਅਕਿਐਨ ਪ ਸਤਿ ਰਾਹੀਂ ਿਗਤ 

ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਨ ਿਕਤਆਂ ਤੋਂ ਅਕਿਐਨ ਿਰਿੇ ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਛੇੜਣ 

ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਹੈ। ਸਾਕਹਤਿ ਪੱਖ ਤੋਂ ਦੇਖੀਏ ਤਾਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਕਿਆਤਮਵਾਦੀ ਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਹੈ।  
12. ਡਾ. ਿਰਨੇਕ ਵਸੰਘ ਕਲੇਰ ਦੇ ਪੀਐਚ.ਡੀ. ਦੇ ਪਰਿਾਵਨਤ ਖੋਜ ਪਰਬੰਧ “ਗੁਰੂ ਰਵਿਦਾਸ: ਜੀਿਨੀ 

ਤੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ’ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਿਿੱ ਲੋਂ  ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਅਕਿਆਇ 
ਪਕਹਲਾ: ਤਤਿਾਲੀਨ ਪਕਰਸਕਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ, ਅਕਿਆਇ ਦ ਜਾ: ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਦੇ 

ਜੀਵਨ ਸੰਬੰਿੀ ਪਰਾਪਤ ਸਰੋਤ ਸਮੱਗਰੀ, ਅਕਿਆਇ ਤੀਜਾ: ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ: ਜੀਵਨੀ ਦੀ 
ਪਰਮਾਕਣਿਤਾ, ਅਕਿਆਇ ਚੌਥਾ: ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਪਰਾਪਤ ਸਰੋਤ ਸਮੱਗਰੀ, ਅਕਿਆਇ 
ਪੰਜਵਾਂ: ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪਰਮਾਕਣਿਤਾ, ਅਕਿਆਇ ਛੇਵਾਂ :ਤਤਸਾਰ ਆਕਦ ਦਾ ਵਰਨਣ 

ਿੀਤਾ ਹੈ।  
13. ਡਾ. ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਕੌਰ ਜਿੱ ਗੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ ਸੰਤ ਕਬੀਰ ਇਕ ਅਵਧਐਨ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇ

ਕਵਅਿਕਤਤਵ, ਸਾਕਹਤ-ਸਾਿਨਾ, ਅਕਿਆਤਕਮਿ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ, ਰਹੱਸ ਅਨ ਿ ਤੀ, ਿਾਰਕਮਿ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਿ ਚੇਤਨਾ, ਿਾਕਵ-ਿਲਾ, ਿਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸਰ ਪ, ਬਾਣੀ ਪਾਠ ਅਤੇ ਕਵਆਕਖਆ ਦਾ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ 

ਕਗਆ ਹੈ।  
14. ਡਾ. ਜੋਧ ਵਸੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ; “ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀਿਨ ਤੇ ਰਚਨਾ, ਪਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਵਬਊਰੋ, 

ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ ਪਵਟਆਲਾ ਿਲੋਂ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਜੀਵਨੀ ਿਗਤ 

ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ, ਿਗਤ ਜੀ ਦੇ ਿਾਰਕਮਿ ਕਸਿਾਂਤ, ਬਾਣੀ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਿੀ ਟੀਿੇ ਸਾਕਹਤ 
ਵਰਨਣ ਿੀਤੀ ਹੈ।  

15. ਪਰੋ: ਰਾਜਬੀਰ ਕੌਰ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਬਾਣੀ-ਜੁਕਤ, ਿਾਵਰਸ਼ 

ਸਾਿ ਫਾਊਂਡੇਸ਼ਨ ਿਲੋਂ ਪਰਕਾਵਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਇਸ ਕਵਚ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਜੀਵਨ, ਿਬੀਰ 
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ਬਾਣੀ ਦੀ ਕਵਚਾਰਿਾਰਾ ਪਕਰਪੇਖ, ਿਗਤ ਿਬੀਰ: ਬਾਣੀ ਸੰਸਾਰ, ਸਲੋਿ ਿਬੀਰ ਜੀਉ ਿੇ ਮ ਲ ਪਾਠ 
ਦੀ ਕਵਆਕਖਆ ਹੈ। 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ  
1. ਿਗਤੀ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਿ “ਨਾਨਿ ਪਰਿਾਸ਼ ਪਰਕਤਿਾ” ਸੰਪਾਦਿ ਡਾ. ਬਲਿਾਰ ਕਸੰਘ, ਪਬਲੀਿੇਸ਼ਨ 

ਕਬਊਰੋ, ਪੰਜਾਬੀ ਯ ਨੀਵਰਕਸਟੀ ਪਕਟਆਲਾ ਵਲੋਂ ਪਰਿਾਕਸ਼ਤ ਹੈ। ਇਸ ਕਵਚ 22 ਕਵਦਵਾਨਾਂ ਦ ੇ
ਿਗਤੀ ਦੇ ਸੰਬੰਕਿਤ ਲੇਖ ਅੰਕਿਤ ਹਨ। 

2. ਨਾਨਿ ਪਰਿਾਸ਼ ਪਰਕਤਰਿਾ “ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਿ” ਸੰਪਾਦਿ ਡਾ. ਸਰਬਕਜੰਦਰ ਕਸੰਘ ਵਲੋਂ 

ਪਬਲੀਿੇਸ਼ਨ ਕਬਉਰੋ, ਪੰਜਾਬੀ ਯ ਨੀਵਰਕਸਟੀ, ਪਕਟਆਲਾ ਵਲੋਂ ਪਰਿਾਸ਼ਤ ਪਕਤਰਿਾ ਕਵਚ 28 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਵਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਜੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਤ ਲੇਖ ਕਦੱਤੇ ਗਏ ਹਨ।   

3. ਬਲਿਾਰ ਕਸੰਘ (ਸੰਪਾਦਿ), ਨਾਨਿ ਪਰਿਾਸ਼ ਪਕਤਰਿਾ, (ਿਗਤੀ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਿ) (ਦ ਜਾ ਸੰਸਿਰਣ) 

ਪਬਲੀਿੇਸ਼ਨ ਕਬਊਰੋ, ਪੰਜਾਬੀ ਯ ਨੀਵਰਕਸਟੀ, ਪਕਟਆਲਾ, 1983. 
4. ਸਰਬਕਜੰਦਰ ਕਸੰਘ (ਸੰਪਾਦਿ), ਨਾਨਿ ਪਰਿਾਸ਼ ਪਰਕਤਿਾ (ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਕਵਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਿ), 

ਪਬਲੀਿੇਸ਼ਨ ਕਬਊਰੋ, ਪੰਜਾਬੀ ਯ ਨੀਵਰਕਸਟੀ, ਪਕਟਆਲਾ, ਦਸੰਬਰ 2011. 

ਮੁਲਾਂਕਣ 

ਉਪਰੋਿਤ ਉਪਾਿੀ ਸਾਪੇਖ ਅਤੇ ਉਪਾਿੀ ਕਨਰਪੇਖ ਸਰਵੇਖਣ ਤੇ ਮ ਲਾਂਿਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਹ ਗੱਲ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਹੈ ਕਿ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਖੋਜਿਾਰੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਖੋਜ ਅਿੀਨ ਿਗਤ ਸਾਕਹਬਾਨ ਜੀ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਇੱਿ 
ਪੱਖ ਨ ੰ  ਲੈ ਿੇ ਅਕਿਐਨ ਕਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਹੈ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਨਹੀਂ ਿੀਤਾ ਕਜਵੇਂ ਕਿ ਡਾ. 

ਿ ਸਮ ਸਰੀ ਵਾਸਤਵ ਨੇ “ਿਬੀਰ ਿਾਕਵ ਿਲਾ” (ਸਰੀ ਗ ਰ ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਕਵੱਚ), ਡਾ. ਗ ਰਨਾਮ 
ਿੌਰ “ਗ ਰ  ਗਰੰ ਥ ਸਾਕਹਬ ਕਵੱਚ ਦਰਜ ਿਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਲੋਚਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ”, ਡਾ. ਕਨਰਮਲ ਕਸੰਘ 
“ਗ ਰ  ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵੱਚ ਸਮਾਕਜਿ ਚੇਤਨਾ”, ਡਾ. ਿਰਨੈਲ ਕਸੰਘ ਨੇ “ਗ ਰ  ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਕਵੱਚ ਰਹੱਸ-ਅਨ ਿ ਤੀ”, ਡਾ. ਪਰਮਜੀਤ ਿੌਰ ਵੱਲੋਂ “ਗ ਰ  ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਵੱਚ ਬਰਹਮ ਦਾ ਸੰਿਲਪ”, 

ਡਾ. ਕਗਆਨ ਚੰਦਰ ਿੌਰ ਵੱਲੋਂ “ਗ ਰ  ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਕਨਿ ਅਕਿਐਨ”, ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿੌਰ 
ਵੱਲੋਂ “ਗ ਰ  ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਚਹਨ ਕਵਕਗਆਨ”, ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿੌਰ ਵੱਲੋਂ “ਗ ਰ  ਰਕਵਦਾਸ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸਬੰਿਤ ਕਮਥ ਿਥਾ ਦਾ ਅਕਿਐਨ” ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਕਗਆ। ਇੱਥੇ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੀਤਾ 

ਹੈ ਕਿ ਡਾ. ਗਤਾਲੀ ਵਰਮਾ ਨੇ “ਿਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਦਾ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਤਾਂ 
ਿੀਤਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸਨੇ ਸਮ ੱ ਚੀ ਿਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਕਰਪੇਖ ਕਵੱਚ ਤ ਲਨਾਤਕਮਿ ਅਕਿਐਨ ਨਹੀਂ ਿੀਤਾ।  
ਕਜਹੜਾ ਕਿ ਹਥਲੇ ਖੋਜ ਿਾਰਜ ਕਵੱਚ ਉਸ ਘਾਟ ਨ ੰ  ਪ ਰਾ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਦ ਸਰੀ ਗੱਲ 
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ਇੱਿ ਹੋਰ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ ਊਸ਼ਾ ਦੇਵੀ ਵੱਲੋਂ “ਸਮਾਕਜਿ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੰਦਰਿ ਮੇਂ ਿਬੀਰ ਤਥਾ 
ਤ ਲਸੀ ਦਾਸ ਿੇ ਿਾਵਯ ਿਾ ਤ ਲਨਾਤਮਿ ਅਕਿਐਨ” ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਕਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਅਕਿਐਨ ਿਬੀਰ ਅਤੇ 

ਤ ਲਸੀ ਦਾਸ ਬਾਰੇ ਹੈ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਹ ਹਥਲਾ ਿਾਰਜ ਪਕਹਲਾਂ ਹੋਈ ਖੋਜ ਦੇ ਖੋਜ ਖੱਕਪਆ ਨ ੰ  ਸੰਪ ਰਨ 
ਿਰਨ ਕਵੱਚ ਆਪਣੀ ਿ ਕਮਿਾ ਕਨਿਾਊਗਾ ਖੋਜ ਿਰਤਾ ਦਾ ਇਹ ਕਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਹਥਲੇ ਖੋਜ ਿਾਰਜ 
ਕਵੱਚ ਿਗਤ ਰਕਵਦਾਸ ਤੇ ਿਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਿੇਂਦਰ ਕਵੱਚ ਰੱਖ ਿੇ ਖੋਜ ਿੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ। 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਵਭਿੰ ਨ ਪਾਸਾਰ 
ਧਾਰਵਿਕ ਪਵਰਪੇਖ: 
 ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹਿਰਤੀ ਵਰਗ ਦੇ ਮੱਧਿਾਲੀ ਹਨਰਭਉ ਯੋਹਧਆਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਹਮਿ 
ਇਹਤਿਾਸ ਨ ੂੰ  ਨਵਾਂ ਮੋੜ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ। ਧਾਰਹਮਿ ਪਹਰਪੇਖ ਦੇ ਹਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਗਤ ਚਰਚਾ 
ਿਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ “ਧਾਰਹਮਿਤਾ” ਤੋਂ ਿੀ ਭਾਵ ਿੈ? ਧਰਮ ਿੀ ਿੈ? ਆਹਦ ਹਵਹਸ਼ਆ ਉੱਪਰ ਹਵਚਾਰ ਿਰ 

ਲੈਣੀ ਚਾਿੀਦੀ ਿੈ ਹਿ ਇਸ ਦੇ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧ ਹਵਚ ਅਸੀਂ ਿਹਿ ਸਿਦੇ ਿਾਂ ਹਿ ਧਾਰਹਮਿਤਾ ਹਜਿੀ ਆਹਦਮ ਭਾਵਨਾ 
ਦਾ ਸਬੂੰ ਧ ਲੋਹਿਿਤਾ ਨਾਲ ਇਿੋ-ਹਜਿਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨ ੂੰ  ਪਰੇਰਣਾ ਦੇਣ ਹਵਚ ਉਸ ਵਿਤ ਦੇ 

ਧਾਰਹਮਿ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਮਿੱਤਵਪ ਰਨ ਹਿਰਦਾਰ ਿੈ।  

 ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਪਰੇਰਣਾ ਦੇਣ ਹਵਚ ਸਮਸਾਹਮਅਿ ਧਾਰਹਮਿ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਬਿੁਤ 
ਮਿੱਤਵਪ ਰਣ ਰੋਲ ਿੈ ਹਿਉਂਹਿ ਵਿਤ ਦੀ ਹਨਿੱਘਰ ਰਿੀ ਧਾਰਹਮਿ ਿਾਲਤ ਨੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਝੂੰਜੋੜ ਿੇ ਰੱਖ 
ਹਦੱਤਾ। ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਿੀਤੇ ਜਾ ਰਿੇ ਿੁਿਰਮ, ਪਾਖੂੰਡ, ਫੋਿੇ ਹਦਖਾਵੇ ਅਤੇ ਬਾਿਰਮੱੁਖੀ ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਨਾ 
ਿੇਵਲ ਭੋਲੀ-ਭਾਲੀ ਮਨੱੁਖਤਾ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਗੁੂੰ ਮਰਾਿ ਿਰ ਰਿੇ ਸਨ, ਸਗੋਂ ਅਧਰਮ ਨ ੂੰ  ਸਥਾਹਪਤ ਿਰਨ ਹਵਚ ਵੀ 

ਯੋਗਦਾਨ ਦੇ ਰਿੇ ਸਨ। ਇੂੰ ਝ, ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਪੈਦਾ ਿੋਣ ਅਤੇ ਹਵਚਰਨ ਵਾਲੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ, ਆਪਣੇ 
ਸਮੇਂ ਦੀ ਪਤਨਮੁਖੀ ਧਾਰਹਮਿ ਅਵਸਥਾ ਨ ੂੰ  ਹਧਆਨਗੋਚਰ ਰੱਖਹਦਆਂ, ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਹਵਚ ਇਸ ਦੇ ਸਿੀ 
ਸਰ ਪ ਨ ੂੰ  ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਿਰ ਸੂੰ ਭਵ ਿੋਹਸ਼ਸ਼ ਿੀਤੀ। ਜੇਿਰ ਹਿਿਾ ਜਾਵੇ ਹਿ ਭਗਤ ਬਾਣੀ  ਹਵਚ 

ਤਤਿਾਲੀਨ ਧਾਰਹਮਿ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਅਹਭਹਵਅਿਤੀ ਸਭ ਤੋਂ ਹਿਆਦਾ ਿੋਈ ਿੈ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਇਿ 
ਅਤਿਥਨੀ ਨਿੀ ਿੋਵੇਗੀ।  
 ਮੱਧਿਾਲੀ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਮੱੁਖ ਰ ਪ ਹਵਚ ਦੋ ਧਰਮ ਪਰਚਹਲਤ ਸਨ: ਹਿੂੰ ਦ  ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ। 

ਇਨਹ ਾਂ ਪਰਮੱੁਖ ਧਰਮਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਿੁਝ ਪ ਰਵ-ਪਰਚਹਲਤ ਮਤ ਆਪਣੇ ਅੂੰ ਤਲੇ ਸਾਿ ਹਗਣ ਰਿੇ ਸਨ, ਹਜਨਹ ਾਂ 
ਹਵਚੋਂ ਬੁੱ ਧ ਮਤ ਅਤੇ ਜੈਨ ਮਤ ਦਾ ਨਾਂ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹਗਹਣਆ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਭਾਵੇਂ ਹਸੱਧ ਅਤੇ ਨਾਥ 

ਸੂੰ ਪਰਦਾਵਾਂ ਦਾ ਅਸਹਤਤਵ ਵੀ ਮੌਜ ਦ ਸੀ ਪਰੂੰਤ  ਸਮਿਾਲੀ ਧਰਮਾਂ ਹਵਚੋਂ ਉੱਲੇਖਯੋਗ ਧਰਮ ਿੇਵਲ ਹਿੂੰ ਦ  
ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਿੀ ਿਨ।  

 ਵ ਿੰ ਦੂ ਧਰਿ 
 ਮੱਧਯੁੱ ਗ ਹਵਚ ਹਿੂੰ ਦੋਸਤਾਨ ਹਵਚ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਹਜੱਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਬਰਿਮਣਵਾਦ ਪ ਰੀ ਤਰਹਾਂ 
ਸਥਾਹਪਤ ਸੀ। ਬਰਿਮਣ ਵਰਗ ਦਾ ਜਾਦ  ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਪ ਰਾ ਿਬਜਾ ਸੀ। ਜਪ-ਤਪ, ਵਰਤ, 

ਪ ਜਾ, ਿੋਮ ਜਗ ਿਵਨ ਆਹਦ ਤੇ ਬਰਿਮਣ ਵਰਗ ਦਾ ਅਹਧਿਾਰ ਖੇਤਰ ਿੋਣ ਿਰਿੇ, ਫੋਿੇ ਿਰਮ ਿਾਂਡ, 
ਬਾਿਰੀ ਅਡੂੰ ਬਰ, ਬਾਿਰਮੱੁਖੀ ਰੀਤੀ ਹਰਵਾਜਾਂ ਹਵਚ ਫਸੀ ਿੋਈ ਸੀ। ਇਿ ਸ਼ਰੇਣੀ ਬਿੁਤ ਿੀ ਹਗਰੀ ਿੋਈ ਸੀ। 
ਬਿੁਦੇਵਵਾਦ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਿੋਣ ਿਰਿੇ ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ, ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ ਅਤੇ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਧਰਮ 
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ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਗਏ ਸਨ। ਮੂੰਦਰ ਭੋਗ-ਹਵਲਾਸਥਾ ਦਾ ਗੜ ਬਣ ਰਿੇ ਸਨ। ਦੇਵ ਦਾਸੀ ਦੀ ਪਰੂੰਪਰਾ ਸ਼ੁਰ  
ਿੋ ਚੁੱ ਿੀ ਸੀ। ਸ਼ ਦਰਾਂ ਲਈ ਮੂੰ ਦਰਾਂ ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ ਬੂੰ ਦ ਿਰ ਹਦੱਤੇ ਸਨ। ਇਸੇ ਿਾਰਨ ਹਿੂੰ ਦ  ਸ਼ ਦਰ ਵੱਡੀ 

ਹਗਣਤੀ ਹਵਚ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਿੋ ਗਏ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਿਬੀਰ ਜੀ ਆਹਦ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਬਰਿਮਣ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੱਹਤਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਸਾਿਮਣਾ ਿਰਨਾ ਹਪਆ।  
ਇਸਲਾਿ: 
  ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਮੱਧਿਾਲ ਹਵਚ ਹਜਥੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਰਾਜੇ ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਿੋਰ ਨਾਲ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ 

ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਅਤੇ ਪਾਸਾਰ ਿਰ ਰਿੇ ਸਨ। ਮੌਲਵੀ ਵਰਗ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੇ 5  ਥੂੰ ਮ ਿਲਮਾ, ਨਮਾਿ, 

ਰੋਿੇ, ਜਿਾਤ ਅਤੇ ਿੱਜ ਨ ੂੰ  ਹਦਖਾਵੇ ਤੱਿ ਿੀ ਸੀਹਮਤ ਿਰੀ ਬੈਠੇ ਸਨ। ਹਿੂੰ ਦ  ਧਰਮ ਦੇ ਆਗ ਆਂ ਵਾਂਗ ਉਿ 
ਵੀ ਮਾਨਹਸਿ, ਨੈਹਤਿ ਅਤੇ ਆਂਤਹਮਿ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਿੁਤ ਹਗਰ ਚੁੱ ਿੇ ਸਨ। ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਭਾਵੇਂ ਇਸਲਾਮ ਨ ੂੰ  

ਰਾਜ ਧਰਮ ਿੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਿਾਸਲ ਸੀ ਅਤੇ ਇਿ ਬਿੁ ਹਗਣਤੀ ਲੋਿਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਬਣ ਚੁੱ ਿਾ ਸੀ, ਪਰੂੰ ਤ  
ਹਿੂੰ ਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਂ ਹਵਚ ਇਿ ਇਿ ਉੱਪਰਾ ਅਤੇ ਹਵਦੇਸ਼ੀ ਧਰਮ ਸੀ। ਿਈ ਆਧੁਹਨਿ 
ਇਹਤਿਾਸਿਾਰਾਂ ਨੇ ਮੁਸਹਲਮ ਰਾਜ ਨ ੂੰ  ਧਰਮ ਤੂੰ ਤਰ ਦੀ ਸੂੰ ਹਗਆ ਹਦੱਤੀ ਿੈ।1  

 ਭਗਤ ਪਰੂੰ ਪਰਾ ਦੇ ਯੁੱ ਗ ਹਵਚ ਧਾਰਹਮਿ ਹਗਰਾਵਟ ਆਪਣੇ ਪ ਰੇ ਜੋਰ ’ਤੇ ਪਿੁੂੰ ਚ ਚੁੱ ਿੀ ਸੀ ਹਜਸ 
ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਭਾਵ ਪ ਰਨ ਿਵਾਲਾ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਲੱਗਦਾ ਿੈ: 

“ਿਹਲ ਿਾਤੀ ਰਾਜੇ ਿਾਸਾਈ ਧਰਮੁ ਪੂੰ ਖ ਿਹਰ ਉਡਹਰਆ, 
  ਿ ੜੁ ਅਮਾਵਸ ਸਚੁ ਚੂੰ ਦਰਮਾ ਦੀਸੈ ਨਾਿੀ ਿਿ ਚਹੜਆ।”2  

ਇਸ ਹਗਰਾਵਟ ਵਾਲੀ ਸਹਥਤੀ ਨੇ ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਮਿਾਤਮਾਵਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਰਮ ਦੇ ਸੁਧਾਰ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹਿਤ ਿੀਤਾ। 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਹਧਐਨ ਤੋਂ ਸਾਡੇ ਸਾਿਮਣੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟ ਤਸਵੀਰ ਆਉਂਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ 
ਜੀ ਨੇ ਧਰਮ ਦੀ ਆੜ ਹਵਚ ਿੋ ਰਿੇ ਿਰਮ ਿਾਂਡ ਦਾ ਿਵਾਲਾ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਬਾਿਰੁ ਉਦਹਿ ਪਖਾਰੀਐ ਘਟ ਭੀਤਹਰ ਹਬਹਬਧ ਹਬਿਾਰ। 
ਸੁਧ ਿਵਨ ਪਰ ਿੋਇਬੋ ਸੁਚ ਿੁੂੰ ਚਰ ਹਬਹਧ ਹਬਉਿਾਰ।”3  

ਬਰਿਮਣ ਦੇ ਛੇ ਿਰਮਾਂ ਦਾ ਿਵਾਲਾ ਹਦੂੰ ਹਦਆ ਭਗਤ ਜੀ ਦਸਦੇ ਿਨ ਹਿ ਇਿ ਛੇ ਿਰਮ ਉਦੋਂ ਤੱਿ 
ਸਾਰਹਥਿ ਨਿੀਂ, ਹਜਨਹ ਾਂ ਹਚਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਹਿਰਦੇ ਹਵਚੋਂ ਉਪਜਦੀ ਨਿੀਂ ਅਤੇ ਇਿ ਵੀ 

ਿਦਾਇਤ ਿਰਦੇ ਿਨ, ਹਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਆਸਥਾ ਨਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਚੂੰ ਡਾਲ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਿੈ।  
“ਖਟ ਿਰਮ ਿੁਲ ਸੂੰਜੁਗਤੁ ਿੈ ਿਹਰ ਭਗਹਤ ਹਿਰਦੈ ਨਾਹਿ 
ਚਰਨਾਰਹਬੂੰ ਦ ਨ ਿਥਾ ਭਾਵੈ ਸੁਪਚ ਤੁਹਲ ਸਮਾਹਨ 

ਰੇ ਹਚਤ ਚੇਹਤ ਅਚੇਤ।। 
ਿਾਿੇ ਨ ਬਾਲਮੀਿਹਿ ਦੇਖ 
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ਹਿਸੁ ਜਾਹਤ ਤੇ ਹਿਿ ਪਦਹਿ ਅਮਹਰਓ ਰਾਮ ਭਗਹਤ ਹਬਸੇਖ।। ਰਿਾਉ।।”4 

ਬ ੁੱ ਧ ਧਰਿ ਅਤੇ ਜੈਨ ਧਰਿ: 

  ਬੁੱ ਧ ਧਰਮ ਅਤੇ ਜੈਨ ਧਰਮ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਿੋਰ ਵੀ ਮਾੜੀ ਸੀ । ਇਨਹ ਾਂ ਹਵਚ ਭ ਤ, ਪਰੇਤ, 
ਹਪਸਾਚਾ ਤੇ ਤੂੰ ਤਰ-ਮੂੰਤਰਾਂ ਦੀ ਪ ਜਾ ਿੋਣ ਲਗ ਪਈ ਸੀ। ਬਿੁਦੇਵਵਾਦ ਪਰਧਾਨ ਿੋ ਹਗਆ ਸੀ। ਵਾਮ 
ਮਾਰਗੀ ਸਾਧਨਾ ਹਵਚ ਆਚਰਨ ਦੀ ਹਗਰਾਵਟ ਿੋਰਾਂ ’ਤੇ ਸੀ। ਜੈਨੀ ਵੀ ਅਨੇਿਾਂ ਧਰਮ ਿੁਰੀਤੀਆਂ ਦੇ 
ਹਸ਼ਿਾਰ ਸਨ। ਅਹਜਿੇ ਪਤਨਮੁਖੀ ਪਰਵੇਸ਼ਾ ਤੋਂ ਉਪਰਾਮ ਿੋ ਿੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਇਸ 

ਪਹਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਹਵਸ਼ਮਤਾ ਨ ੂੰ  ਦ ਰ ਿਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਿੀਤੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਵਅਿਤੀਗਤ ਅਨੁਭ ਤੀ ਤੇ 

ਆਪਣੀ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਿੀਤੀ। ਇਸ ਹਵਚ ਹਿੂੰ ਦ , ਇਸਲਾਮ-ਬੋਧੀ ਜੈਨੀ ਆਹਦ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਉਿ 
ਤੱਤ ਵੀ ਸ਼ਾਹਮਲ ਿੋਏ ਹਜਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਉਿ ਬਿੁਤ ਪਰਭਾਹਵਤ ਿੋਏ ਅਤੇ ਨਾਲ ਿੀ ਵੇਦਾਂਤ, ਮੱਧ ਯੁੱ ਗ ਦੀ ਸੂੰ ਤ 

ਪਰੂੰਪਰਾ ਅਤੇ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਵਰਗੇ ਮਿਾਨ ਸਾਧ  ਸੂੰ ਤਾਂ ਦਾ ਡ ੂੰ ਘਾ ਪਰਭਾਵ ਵੀ ਸ਼ਾਹਮਲ ਿੈ।  
ਭਗਤੀ ਲਵ ਰ ਦੇ ਪਰਿਰਕਾਂ ਦੇ ਧਾਰਵਿਕ ਵਗਰਾਿਟ ਨੂਿੰ  ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ 
 ਮੱਧਯੁੱ ਗ ਹਵਚ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦਾ ਧਰਮ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਦੁਖਾਂਤ ਇਿ ਸੀ ਹਿ ਰਾਮ, 

ਰਿੀਮ ਅਤੇ ਿਰੀਮ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਜਨ ਸਧਾਰਨ ਨ ੂੰ  ਝਗਹੜਆਂ ਵੱਲ ਧਿੇਹਲਆ ਜਾ ਹਰਿਾ ਸੀ। ਭਗਤ ਜਨਾ 
ਦੀ ਖ ਬੀ ਇਿ ਸੀ ਹਿ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਿਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਹਧਤ ਿੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ ਦ ਭਗਤ ਜਨ ਹਿਸੇ ਵੀ 
ਮਜਿਬੀ ਝਗੜੇ ਹਵਚ ਨਿੀਂ ਪਏ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਭ  ਗਰੀਬ ਹਨਵਾਜ ਿੈ ਭਾਵ ਸ਼ ਦਰਾਂ  
ਗਰੀਬਾਂ ਦੀ ਰਖਵਾਲੀ ਿਰਨ ਵਾਲਾ ਿੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪੈਜ ਰੱਖ ਿੇ ਨੀਚਾਂ ਦੇ ਹਸਰਾਂ ਉੱਪਰ ਛਤਰ ਚੜਾ 

ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਐਸੀ ਲਾਲ ਤੁਝ ਹਬਨੁ ਿਉਨੁ ਿਰੈ 
ਗਰੀਬ ਹਨਵਾਜੁ ਗੁਸਈਆ ਮੇਰਾ ਮਾਥੈ ਛਤੁ ਧਰੈ।”5 

ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਦਿਾ ਪਹਿਲਾ ਆਪ ਬਰਿਮ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿੀਤੀ ਅਤੇ ਹਬਨਾ ਹਿਸੇ ਹਨਿੱਜੀ 
ਸਵਾਰਥ ਦੇ ਲੋਿ ਭਲਾਈ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਲੋਿਾਈ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਿੀਤੀ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਜੋਧੇ ਿਨ, 

ਹਜਨਹ ਾਂ ਨੇ ਮੈਦਾਨੀ ਜੂੰ ਗ ਰਹਿਤ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵੀ ਹਵਚਾਰਾਂ ਦੀ ਜੂੰ ਗ ਨਾਲ ਦੀਨ ਦੁਖੀਆ ਨ ੂੰ  ਭਰਮਾਂ ਹਵੱਚੋਂ 
ਬਾਿਰ ਿੱਹਿਆ। ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਇਸੇ ਿਾਲ ਿੀ ਿਾਮੀ ਭਰੀ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਸ ਰਾ ਸੋ ਪਹਿਚਾਨੀਐ ਜੁ ਲਰੈ ਦੀਨ ਿੇ ਿੇਤ।”6 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਧਾਰਹਮਿ ਅਹਨਆ ਅਤੇ ਿੱਟੜਤਾ ਹਵਰੋਧੀ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਿੈ।  
ਪਰਭੂ ਦੇ ਵਨਰਗ ਣ ਸਰੂਪ ਦੀ ਿਵ ਿਾ ਅਤੇ ਿੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਖਿੰ ਡਣ 

  ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਸਰ ਪ ਦੀ ਧਾਰਿ ਬਣ ਿੇ ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ 
ਹਵਚ ਉਤਪੂੰਨ ਿੋਈ। ਇਿ ਲਹਿਰ ਜਦੋਂ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਪਿੁੂੰ ਚੀ ਤਾਂ ਹਨਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਸਰ ਪ ਦੀ 



 

104 
 

ਧਾਰਿ ਬਣ ਿੇ ਰਹਿ ਗਈ ਤਾਂ ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਵੇਦਾ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਹਗਆਨ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵੀ 
ਹਗਆਨ ਨ ੂੰ  ਪਰਾਥਹਮਿਤਾ ਹਦੱਤੀ ਅਤੇ ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ ਨ ੂੰ  ਮੱੁਿੋ ਿੀ ਨਿਾਰ ਿਰ ਹਦੱਤਾ।  

 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਆਰੂੰਭਤਾ ਹਵਚ ਅਿਾਲ ਪੁਰਖ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਹਦਰਸ਼ਟੀਮਾਨ ਅਤ ੇ
ਅਹਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਦਾ ਸਰੋਤ ਮੂੰ ਨ ਗੱਲ ਿੀਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਗੁਰ  ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਹਨਰਗੁਨੁ ਆਹਪ ਸੁਰਗੁਨ ਭੀ ਓਿੀ।”7 

 ਪਰਭ  ਦੇ ਹਨਰਗੁਣ ਸਰ ਪ ਦਾ ਪੱਖ ਪ ਰਹਦਆਂ ਸਰੀ ਮਧ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਹਵਚ ਦੱਹਸਆ ਿੈ “ਪਰਭ  ਦੀ 

ਉਤਪਤੀ ਅਰਥਾਤ ਲੀਲਾ ਦੇ ਪਰਗਟ ਿੋਣ ਬਾਰੇ ਨਾ ਿੀ ਦੇਵਤਾ ਲੋਿ ਜਾਣਦੇ ਿਨ ,ਨਾ ਿੀ ਮਿਾਹਰਸ਼ੀ 

ਜਾਣਦੇ ਿਨ। ਹਿਉਂਹਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਭ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਦੇਵਹਤਆ ਅਤੇ ਮਿਾਂਹਰਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਆਹਦ ਿਾਰਨ ਵੀ 
ਿੈ।”8 

 ਹਨਰਗੁਣ ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਹਵਚ ਸਮਰਪਣ ਨ ੂੰ  ਪਹਿਲ ਹਦੱਤੀ ਅਤੇ ਹਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ 
ਹਿ ਭਗਤੀ ਸਾਧ ਸੂੰਗਤ ਰਾਿੀਂ ਿੀਤਾ ਪਰੇਮ ਦਾ ਜਿਬਾ ਿੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੂੰ ਦਰਭ ਪਾਣੀ ਹਵਚ ਿੂੰ ਵਲ ਦੇ 
ਫੁੱ ਲ ਵਾਂਗ ਹਨਰਲੇਪ ਿੋਣ ਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸੁਰਗੁਣ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ ਦਾ 

ਹਵਰੋਧ ਿੀਤਾ ਅਤੇ ਸ ਫੀਆਂ ਦੇ ਭਗਤੀ ਰਾਿ ਤੁਰਦੇ ਿੋਏ ਮੱਧਿਾਲੀ ਸਾਹਿਤ ਹਵਚ ਹਨਰਗੁਣ ਸ਼ਬਦ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ 
ਅਰਥ ਰੱਖਦਾ ਿੈ। ਹਨਰਗੁਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਿ ਿੈ, ਮਾਇਆ ਮ ਲਿ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਿੋਣਾ ਨਾ ਹਿ ਹਦੱਬ ਅਤੇ 
ਅਲੋਹਿਿ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਿੀਣ ਿੋਣਾ।”9 

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸੁਰਗੁਣ ਹਨੂੰ ਰਾਿਾਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਿੀਤੀ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਬਰਿਮ ਨਾ ਤਾਂ 

ਆਚਾਰੀਆ ਸ਼ੂੰ ਿਰ ਦੇ ਬਰਿਮ ਵਾਂਗ ਹਨਰੋਲ ਹਨਰਗੁਣ ਿੈ ਅਤੇ ਨਾ ਿੀ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਆਚਾਰੀਆਂ ਦੇ 
ਭਗਵਾਨ ਵਾਂਗ ਹਨਰੋਲ ਸਰਗੁਣ। ਹਨਰਾਿਾਰ ਿੁੂੰ ਹਦਆ ਿੋਇਆ ਵੀ ਉਿ ਗੁਣ-ਯੁਿਤ ਿੈ। ਇਿ ਗੁਣ ਉਸ ਦੀ 
ਦਇਆਲਤਾ, ਹਿਰਪਾਲਤਾ, ਗਰੀਬ ਹਨਵਾਜੀ ਅਤੇ ਿੋਰ ਅਨੇਿਾਂ ਰ ਪਾਂ ਹਵਚ ਪਰਗਟ ਿੁੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਇਸ ਲਈ 

ਉਿ ਆਖਦੇ ਿਨ ਹਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੇਵਲ ਪਰੇਮ ਿਾਲ ਹਵਚ ਬੱਝਾ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਉਿ ਹਿਸੇ ਦੇ ਜੱਦੀ ਅਹਧਿਾਰ 
ਦੀ ਵਸਤ  ਨਿੀਂ।  

“ਆਪਨ ਬਾਪੈ ਨਾਿੀ ਹਿਸੀ ਿੋ ਭਾਵਨ ਿੋ ਿਹਰ ਰਾਜਾ।  
ਮੋਿ ਪਟਲ ਸਭੁ ਜਗਤ ਹਬਆਹਪਓ ਭਗਤ ਨਿੀ ਸੂੰਤਾਪਾ।”10  

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ‘ਹਨਰਗੁਣ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟ ਵਰਤੋਂ ਵੀ ਿੋਈ ਿੈ, ਹਜਿੜੀ ਬਰਿਮ 
ਦੇ ਹਨਰਾਿਾਰ ਅਤੇ ਗੁਣ ਅਤੀਤ ਰ ਪ ਦੀ ਸੂੰ ਿੇਹਤਤ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਭਗਹਤ ਜੁਗਹਤ ਮਹਤ ਸਹਤ ਿਰੀ ਭਰਮ ਬੂੰ ਧਨ ਿਾਹਟ ਹਬਿਾਰ।  

ਸੋਈ ਬਹਸ ਰਹਸ ਮਨ ਹਮਲੇ ਗੁਨ ਹਨਰਗੁਨ ਏਿ ਹਬਚਾਰ।”11 
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ਸੂੰਸਾਰ ਅਤੇ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਹਵਚ ਉਿ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪ ਰ ਜਾਪਦਾ ਿੈ। ਇੂੰ ਝ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਬਰਿਮ ਸੁਰਗੁਣ ਹਨਰਾਿਾਰ ਿੈ।  

ਿੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਖਿੰ ਡਣ 
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਧਾਰਹਮਿ ਪਹਰਪੇਖ ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ ਦਾ ਖੂੰ ਡਣ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਹਵਚਾਰ 
ਪੇਸ਼ ਿਰਦੇ ਅਸੀਂ ਿਹਿ ਸਿਦੇ ਿਾਂ ਹਿ ਮੱਧਿਾਲੀ ਯੁੱ ਗ ਹਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੁਰਗੁਣ ਸਰ ਪ ਨ ੂੰ  ਹਧਆਨ 
ਹਵਚ ਰੱਖਹਦਆਂ ਿੋਇਆ ਮ ਰਤੀ ਆਹਦ ਬਣਾ ਿੇ ਉਸ ਦੀ ਪ ਜਾ  ਨਿੀਂ ਿੀਤੀ ਜਾ ਸਿਦੀ। ਬਨਾਰਸ ਜੋ ਹਿ 

ਧਰਮ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਮੱੁਖ ਸਥਾਨ ਮੂੰ ਹਨਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ, ਉੱਥੇ ਿਰਮ ਿਾਂਡ ਦਾ ਇਿ ਵੱਡਾ ਗੜਹ ਸੀ। 

ਬਰਿਮਣ ਵਰਗ ਨੇ ਨਾਮ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਦ ਰ ਛੇ ਿਰਮਾਂ ਉੱਤੇ ਬਲ ਹਦੱਤਾ ਿੋਇਆ ਸੀ। ਹਜਵੇਂ ਜਗ ਿਰਨਾ ਤੇ 
ਿਰਾਉਣਾ, ਵੇਦ ਪੜਹਨੇ ਤੇ ਪੜਾਉਣੇ, ਦਾਨ ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਲੈਣਾ। ਪਰੁਸ ਰ ਹਰਖੀ ਨੇ ਛੇ ਿਰਮ ਦੱਸੇ ਿਨ 

ਸੂੰ ਹਧਆ ਇਸ਼ਨਾਨ, ਜਪ-ਤਪ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ, ਸੂੰ ਹਨਆਸ, ਮੂੰਤਰ ਸਾਧਨ ਅਤੇ ਦੇਵ ਪ ਜਾ ਯੋਗ ਮਤ ਨੇ 
ਵੀ 6  ਿਰਮ ਉਹਚਤ ਦੱਸੇ ਿਨ। ਹਜਵੇਂ ਧੋਤੀ, ਨੇਤੀ, ਵਸਦੀ, ਤਰਾਟਿ, ਹਨਉਲੀ ਅਤੇ ਭਨਤਾ।”12 ਭਗਤ 
ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਿਰਮ ਿਾਂਡਾ ਨ ੂੰ  ਖਟ ਿਰਮ ਿਹਿ ਿੇ ਨਿਾਹਰਆ ਿੈ ਅਤੇ ਪੂੰ ਹਡਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਿੀਤੇ 

ਜਾਂਦੇ ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨਾਂ ਨ ੂੰ  ਿੁੂੰ ਚਰ ਦਾ ਇਸ਼ਨਾਨ ਹਿਿਾ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 
“ਖਟੁ ਿਰਮ ਿੁਲ ਸੂੰਜੁਗਤੁ ਿੈ ਿਹਰ ਭਗਹਤ ਹਿਰਦੈ ਨਾਹਿ”13 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ ਹਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿੋਈ ਸਰ ਪ ਨਿੀਂ। ਉਸ ਨ ੂੰ  ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ 
ਰਾਿੀਂ ਸੁਭਾਹਵਿ ਿੀ ਪਰਾਪਤ ਿੀਤਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧ ਹਵਚ ਡਾ .ਰਤਨ ਹਸੂੰਘ ਜੱਗੀ ਦਾ ਹਵਚਾਰ 

ਿੈ ਹਿ ਹਜਥੇ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਬਰਿਮ ਦੀ ਗਲ ਿਿੀ ਿੈ, ਉਥੇ ਹਿਸੇ ਖਾਸ ਹਨਸ਼ਹਚਤ ਨਾ ਨਾਲ ਉਸ ਨ ੂੰ  
ਹਵਅਿਤ ਨਿੀਂ ਿੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਅਸੀਮ ਅਤੇ ਸੂੰ ਸਾਹਰਿ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ਣਾ, ਨਾਵਾਂ, ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਾਂ ਤੋਂ ਮੁਿਤ ਹਿਿਾ ਿੈ। 
ਉਿ ਅਵਗੁਣ ਿੈ, ਅਰ ਪ ਿੈ, ਚੂੰ ਦ-ਸ ਰਜ, ਰਾਤ ਹਦਨ, ਧਰਤੀ ਆਿਾਸ਼, ਸਰਦੀ ਗਰਮੀ, ਿਰਮ ਅਿਰਮ, 

ਯੋਗ ਭੋਗ, ਆਹਦ ਦੇ ਸੂੰ ਸਰਗ ਤੋਂ ਮੁਿਹਤ ਿੈ। ਉਿ, ਸਤ ਸਰ ਪ ਿੈ। ਮਾਇਆ ਮੁਿਹਤ ਿੈ ਸਦੀਵੀ ਿੈ 
ਹਨਰਾਿਾਰ ਿੈ, ਹਨਰਹਵਿਾਰ ਿੈ। 

ਗ ਰੂ ਦਾ ਪਸਾਰ 
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਧਾਰਹਮਿ ਪਹਰਪੇਖ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਗਤ ਗੁਰ  ਦੇ ਸੂੰ ਿਲਪ ਦੀ 

ਚਰਚਾ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਅਸੀਂ ਿਹਿ ਸਿਦੇ ਿਾਂ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਇਿ ਿਰਮਸ਼ੀਲ ਯੋਗੀ ਅਤੇ ਮਿਾਂ 
ਹਗਆਨੀ ਸਨ, ਹਜਨਹ ਾਂ ਦੀ ਆਤਹਮਿ ਸਾਧਨਾ ਹਵਚ ਸਵੈ-ਭਰੋਸਾ, ਪਰਭ  ਹਪਆਰ, ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਅਤੇ ਗੁਰ  
ਪਰਤੀ ਸਮਰਪਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸੀ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰ  ਨ ੂੰ  ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸਰ ਪ ਵਜੋਂ 

ਹਨਵਾਜਦੀ ਿੈ। ਸੱਚ ਅਤੇ ਆਚਰਣ ਪਹਵਤਰਤਾ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਹਚੂੰ ਤਨ ਦੇ ਹਵਸ਼ੇ ਹਵਚ ਗੁਰ  ਦੀ 
ਟਹਿਲ ਨ ੂੰ  ਵੀ ਸ਼ਾਹਮਲ ਿਰਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰ  ਦੀ ਹਿਰਪਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 
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ਿੁਿਮ ਦੁਆਰਾ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਧਰਮ ਪਦ ਪਰਾਪਤੀ ਿਰਨ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹਦੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਜੀਵਨ 
ਮੁਿਤੀ ਜਾਂ ਜੀਵਤ ਮਰਨ ਪਰਭ  ਹਿਰਪਾ ਦਾ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਮਿੱਤਵ ਿੈ। ਮੁਿਤੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਵੈ ਯਤਨ 

ਿਾਫੀ ਨਿੀਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹਮਿਰ ਤੋਂ ਹਬਨਾਂ ਮੁਿਤੀ ਹਮਲਣੀ ਮੁਸ਼ਹਿਲ ਿੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਵਚ ਅਨੇਿ ਤਰਹਾਂ 
ਦੇ ਿਵਾਲੇ ਉਪਲਬਧ ਿਨ। ਿਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਗੁਰ ਪਰਸਾਹਦ ਮੈ ਡਗਰੋ ਪਾਇਆ 
ਜੀਵਨ ਮਰਨੁ ਦੋਊ ਹਮਟਵਾਇਆ14 

ਸੋ ਮੁਿਤਾ ਸੂੰ ਸਾਹਰ ਹਜ ਗੁਹਰ ਉਪਦੇਹਸਆ 

ਹਤਸ ਿੀ ਗਈ ਬਲਾਇ ਹਮਟੇ ਅੂੰ ਦੇਹਸਆ।”15 

 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰ  ਹਿਰਪਾ ਅਤੇ ਿੁਿਮ ਦੁਆਰਾ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਆਪਣ ੇ

ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਪਰਮ ਪਦ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹਦੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਭਗਤੀ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣ  ਿਰਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ-
ਨਾਲ ਗੁਰ  ਦੀ ਲੋੜ ,ਗੁਰ  ਦੀ ਭਗਤੀ ਤੇ ਗੁਰ  ਚਰਨਾਂ ਦਾ ਗੁਣਗਾਨ ਿਰਨਾ ਵੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਧਾਰ ਿੈ। 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਹਵਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ  ਇਿ ਅਹਜਿਾ ਪਾਰਸ ਿੈ, ਜੋ ਤਾਂਬੇ ਨ ੂੰ  ਛੋਿ ਿੇ ਸੋਨਾ ਬਣਾ 

ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਭਾਵ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਹਗਆਨ ਤੋਂ ਵਾਂਝੇ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਆਪਣਾ ਸਰ ਪ ਬਣਾ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਗੁਰ  ਹਗਆਨ ਦੇ 
ਪਰਿਾਸ਼ ਰਾਿੀਂ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਬੂੰ ਦ ਪਏ ਬਿਰ ਿੁਪਾਟ ਵੀ ਖੋਲ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ  
ਅਤੇ ਪਰਭ  ਦੀ ਹਿਰਪਾ ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਪ ਰਬ ਜਨਮ ਹਵਚ ਿੀਤੇ ਚੂੰ ਗੇ ਿਰਮਾਂ ਨਾਲ ਿੀ ਪਰਾਪਤ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ 
ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ : 

“ਪਰਮ ਪਰਸ ਗੁਰੁ ਭੇਹਟਐ ਪ ਰਬ ਹਲਖਤ ਹਲਲਾਟ 
ਉਨਮਾਨ ਮਨ ਮਨ ਿੀ ਹਮਲੇ ਛੁਟਿਤ ਬਜਰ ਿਪਾਟ।”16 

ਗੁਰ  ਦੀ ਹਿਰਪਾ ਸਦਿਾ ਿੀ ਪਰਭ  ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿਰਿੇ ਜੀਵ ਜੀਵਨ ਹਜਉਂਹਦਆ ਿੀ ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਅਹਧਿਾਰੀ 

ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਗੁਰ  ਦੀ ਪ ਜਾ ਲਈ ਭੇਟਾ ਵਜੋਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣਾ ਤਨ-ਮਨ ਅਰਪਣ ਿਰਦੇ 
ਿਨ ਅਤੇ ਹਫਰ ਗੁਰ  ਦੀ ਹਿਰਪਾ ਨਾਲ ਹਨਰੂੰਿਾਰ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ 

ਿੈ।  
“ਸਾਧ  ਿੀ ਜਉ ਲੇਹਿ ਓਟ।। 

ਤੇਰੇ ਹਮਟਹਿ ਪਾਪ ਸਭ ਿੋਹਟ ਿੋਹਟ।।”17 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਿੀਂ ਹਵਚਾਰ ਿਰਦੇ ਹਲਖਦੇ ਿਨ ਹਿ ਸੂੰਤ, ਭਗਤ, ਗੁਰ  ਅਤੇ 
ਪਰਭ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਹਵਚ ਿੋਈ ਅਭੇਦਤਾ ਨਿੀਂ। ਗੁਰ  ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਨਿੱਜ ਤੋਂ ਉੱਠ ਿੇ ਪਰ ਿਰਮ 

ਿਰਨ ਦੀ ਪ ਰਨ ਪਰੇਰਨਾ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਹਵਸ਼ਵ ਸ਼ਾਂਤੀ ਲਈ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਹਪਆਰ ਦੀ 
ਿੜੀ ਨਾਲ ਮਨੱੁਖਤਾ ਨ ੂੰ  ਜੋੜ ਿੇ ਅਸ਼ਾਂਤ ਹਿਰਹਦਆਂ ਨ ੂੰ  ਪਰਭ  ਭੇਦ ਸਮਝਾ ਿੇ ਸ਼ਾਂਤ ਿਰ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਗੁਰ  
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ਜਨ ਪਰਭ ਦੇ ਦਰ ਦੇ ਦ ਤ ਿਨ। ਇਸ ਲਈ ਸੂੰਤ ਅਤੇ ਆਨੂੰ ਦ ਹਵਚ ਿੋਈ ਭੇਦ ਨਿੀਂ। ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਤਾਂ ਦੀ 
ਸੂੰਗਤ ਬਖ਼ਸ਼ ਸੂੰਤਾਂ ਦੀ ਿਥਾ ਦਾ ਆਨੂੰ ਦ ਤੇ ਸੂੰ ਤਾਂ ਨਾਲ ਪਰੇਮ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖਹਸ਼ਸ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਿੈ ਅਤੇ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੂੰ ਤਾਂ ਵਾਲੀ ਿਰਨੀ, ਸੂੰ ਤਾਂ ਦਾ ਰਸਤਾ ਤੇ ਸੂੰ ਤਾਂ ਦੇ ਦਾਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਬਖਹਸ਼ਸ਼ ਿਰ 
ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚਲਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ :-  

“ਸੂੰ ਤ ਤੁਝੀ ਤਨੁ ਸੂੰਗਹਤ ਪਰਾਨ।। 
ਸਹਤਗੁਰ ਹਗਆਨ ਜਾਨੈ ਸੂੰ ਤ ਦੇਵਾ ਦੇਵ।।੧।। 

ਸੂੰ ਤ ਚੀ ਸੂੰਗਹਤ ਸੂੰਤ ਿਥਾ ਰਸੁ 

ਸੂੰਤ ਪਰੇਮ ਮਾਝੈ ਦੀਜੈ ਦੇਵਾ ਦੇਵ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਸੂੰ ਤ ਆਚਰਣ ਸੂੰਤ ਮਾਰਗੁ ਸੂੰ ਤ ਚੋ ਓਲਹਗ ਓਲਹਗਣੀ।”18 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਸਹਤਗੁਰ /ਗੁਰ  ਦੀ ਅਵਸਿਤਾ ’ਤੇ ਬਿੁਤ ਿੋਰ ਹਦੱਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। 
ਭਗਤ ਜੀ ਸਭ ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਹਨਵਾਰਣ ਿਰਿੇ ਿੇਵਲ ਸਹਤਗੁਰ  ਦਾ ਹਗਆਨ ਿਮਾਉਣ ਦੀ ਹਸੱਹਖਆ ਹਦੂੰ ਦੇ 
ਿਨ। ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਮੁਿਤੀ ਹਦਵਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰ  ਬਿੁਤ ਵੱਡਾ ਰੋਲ ਅਦਾ ਿਰ 

ਸਿਦਾ ਿੈ। ਜੀਵ ਲਈ ਗੁਰ  ਹਿਰਪਾ ਤੋਂ ਹਬਨਾਂ ਨਰਿਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਿਾਰਾ ਹਮਲਣ ਦੀ ਿੋਈ ਸੂੰ ਭਾਵਨਾ ਨਿੀਂ ਿੈ। 
ਭਗਤ ਜੀ ਹਲਖਦੇ ਿਨ: 

“ਰਹਵਦਾਸ ਦਾਸ ਉਦਾਸ ਤਜੁ ਭਰਮੁ ਤਪਨ ਤਪੁ ਗੁਰ ਹਗਆਨ,  
ਭਗਤ ਜਨ ਭੈ ਿਰਨ ਪਰਮਾਨੂੰ ਦ ਿਰਿੁ ਹਨਦਾਨ।।”19 

ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਰਿ ਦੀ ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਅਤੇ ਿ ਕਤੀ ਸਿੰ ਬਿੰ ਧੀ ਵਿਚਾਰ 
ਅਿਸਰ ਸਤਿੀ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਇਿ ਧਾਰਨਾ ਬਣਾ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਿੈ ਹਿ ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੀ 

ਅਹਧਆਤਮਿਤ ਸਮਾਜ ਤੋਂ ਦ ਰ ਅਲੌਹਿਿ ਮੂੰ ਡਲ ਦੀ ਪਹਰਿਰਮਾ ਤੱਿ ਿੀ ਸੀਮਤ ਰਹਿੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਮਨੱੁਖੀ 

ਹਿੂੰ ਦਗੀ ਦੇ ਸੱਚ ਇੱਥੇ ਿੀ ਗੈਰ ਿਾਿਰ ਿੋ ਜਾਂਦੇ ਿਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਇਿ ਗਲ ਮੱੁਿ 
ਤੋਂ ਿੀ ਹਸੱਧ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਿੈ ਹਿ ਅਹਧਆਤਮਤਾ, ਸਮਾਜਿਤਾ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਅਨੇਿਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੱਚ 

ਨ ੂੰ  ਪੇਸ਼ ਿਰਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਉਿ ਧਰਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਅਰਥਿੀਣ ਿੈ, ਜੋ ਿਰਮਾਂ ਤੋਂ 
ਵਾਂਝੇ  ਿਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸਧਾਰਨ ਜਨਤਾ ਦੀਆਂ ਖੂੰ ਹਡਤ ਮਨੋ-ਸਹਥਤੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਸਿੀ ਹਦਸ਼ਾ ਦੇ 

ਿੇ ਨਰੋਆ ਰਾਿ ਹਵਖਾਇਆ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 
“ਜੇ ਓਿੁ ਅਠਸਹਠ ਤੀਰਥ ਨਾਵੈ। ਜੇ ਓਿੁ ਦੁਆਦਸ ਹਸਲਾ ਪ ਜਾਵੈ ਜ ੇ
ਓਿੁ ਿ ਪ ਤਟਾ ਦੇਵਾਵੈ ਿਰੈ ਹਨੂੰ ਦ ਸਭ ਹਬਰਥਾ ਜਾਵੈ।।”20 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਸਮਿਾਲੀ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਮੁਿਤੀ ਲਈ ਿੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਿਰਮਿਾਂਡਾਂ 
ਨ ੂੰ  ਅਰਥਿੀਣ ਦੱਸ ਿੇ ਅਹਧਆਤਮਿਤਾ ਦਾ ਸਹਿਜ ਚਹਰੱਤਰ ਨੈਹਤਿਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਿੇ ਪੇਸ਼ ਿਰਦੇ ਿਨ। 
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ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਦਾ ਹਵਚਾਰ ਿੈ ਹਿ ਜੋ ਿੋਈ ਖੋਟੇ ਿਰਮਾਂ ਨਾਲ ਜੀਵ ਅਠਾਿਠ ਤੀਰਥਾਂ ’ਤੇ ਜਾ ਿੇ 
ਇਸ਼ਨਾਨ ਿਰੇ ,ਬਾਰਾਂ ਜੋਤੀ ਹਲੂੰ ਗਾਂ ਦੀ ਪ ਜਾ ਿਰੇ ,ਸ ਰਜ ਗਰਹਿਣ ਸਮੇਂ ਿਰ ਿਸ਼ੇਤਰ ਦੀ ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ 

ਿਰੇ ,ਿਾਰ ਹਸ਼ਿਾਰ ਲਾ ਿੇ ਗਹਿਹਣਆਂ ਸਮੇਤ ਇਸਤਰੀ ਬਰਾਿਮਣਾ ਨ ੂੰ  ਦੇਵੇ ,ਸਾਰੀਆਂ ਹਸਮਰਤੀਆਂ ਆਪਣ ੇ
ਿੂੰਨਾਂ ਨਾਲ ਸੁਣੇ ,ਛੱਤੀ ਪਰਿਾਰ ਦਾ ਭੋਜਨ ਹਤਆਰ ਿਰਿੇ ਠਾਿਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਭੋਗ ਲਗਾਵੈ ਤਾਂ ਵੀ ਇਿ ਸਾਰੇ ਿੂੰ ਮ 
ਹਨਿਫਲ ਿਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਿੇਂਦਰੀ ਹਬੂੰ ਦ  ਬਰਿਮ ਨ ੂੰ  ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਿਨ, ਪਰੂੰ ਤ  ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਿੀ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਲਾ-ਦੁਆਲਾ ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਭਲਾਈ ਨਾਲ ਜੋੜ ਿੇ 

ਨਵਾਂ ਪਰਵਚਨ ਪੇਸ਼ ਿਰਦੇ ਿਨ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਹਿਰਤ ਿਰਮ ਦੀ ਮਨੱੁਖ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਮਿੱਤਤਾ 
ਉੱਪਰ ਿੋਰ ਹਦੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਮਾਤ ਲੋਿ ਹਵਚ ਰਹਿੂੰ ਹਦਆਂ ਉੱਦਮਸ਼ੀਲ ਿੋ ਿੇ ਨੇਿ ਿਮਾਈ ਿਰਨੀ 

ਚਾਿੀਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇਿ ਿਮਾਈ ਦੀ ਉਦਾਿਰਨ ਆਪ ਿਨ। ਭਾਵੇਂ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਹਿਰਤ ਮਰੇ 
ਪਸ਼ ਆਂ ਦੀ ਖੱਲ਼ ਲਾਉਣੀ ਅਤੇ ਜੁੱ ਤੀਆਂ ਗੂੰ ਿਣ ਦਾ ਿੂੰ ਮ ਿਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਇਸ ਿੂੰਮ ਨ ੂੰ  ਨੀਵੇਂ 
ਦਰਜੇ ਦਾ ਹਮਹਥਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਪਰੂੰ ਤ  ਭਗਤ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਿਦੇ ਵੀ ਹਿਰਤ ਨ ੂੰ  ਮਾੜਾ ਨਿੀਂ ਸਮਹਝਆ। ਇਸ 

ਦਾ ਉਲੇਖ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚੋਂ ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਹਮਲਦਾ ਿੈ:  
“ਜਾ ਿੇ ਿੁਟੂੰ ਬ ਿੇ ਿੇਿ ਸਭ ਿੋਰ ਿੋਵੂੰ ਤ ਹਫਰਹਿ ਅਜਿੁ ਬੂੰ ਨਾਰਸੀ 
ਆਸ ਪਾਸਾ”21 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਭਾਵੇਂ ਹਸਧਾਂਤਿ ਰ ਪ ਹਵਚ ਸੂੰਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਹਮਹਥਆ ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਹਛਣ ਭੂੰ ਗਰ 

ਅਤੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਮੂੰਨਦੇ ਿਨ, ਪਰੂੰ ਤ  ਹਵਵਿਾਹਰਿ ਰ ਪ ਹਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਇਸ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਿਰਮ ਖੇਤਰ 
ਸਵੀਿਾਹਰਆ ਿੈ। ਇਸ ਸੂੰ ਸਾਰ ਹਵਚ ਰਹਿੂੰ ਹਦਆਂ ਮਨੱੁਖ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਆਪਣੇ ਚੂੰ ਗੇ ਿਰਮਾਂ 
ਿਰਿੇ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਾੜੇ ਿਰਮਾਂ ਿਰਿੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਦ ਰ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਜੀ ਹਲਖਦੇ 

ਿਨ: 
“ਹਿਆ ਤ  ਸੋਇਆ ਜਾਗੁ ਇਆਨਾ।। 

ਤੈ ਜੀਵਨੁ ਜਹਗ ਸਚੁ ਿਹਰ ਜਾਨਾ।। ਰਿਾਉ।।”22 

ਿ ਕਤੀ 

 ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਪਰਚੀਨ ਿਾਲ ਤੋਂ ਮੌਜ ਦ ਿੈ। ਇਸ ਨ ੂੰ  ਮੋਿਸ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। 
ਪਰਾਚੀਨ ਿਾਲ ਹਵਚ ਇਿ ਆਦਰਸ਼ ਹਵਅਿਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਧਰਮ, ਅਰਥ, ਿਾਮ ਅਤੇ ਮੋਿਸ਼ ਦੀ 
ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਮਿੱਤਤਾ ਸਵੀਿਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਪਰਾਚੀਨ ਯੁੱ ਗ ਤੋਂ ਅਜੋਿੇ ਯੁੱ ਗ ਤੱਿ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਮੱਤਾਂ, ਧਰਮਾਂ 

ਅਤੇ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਹਵਚ ਆਤਮਾ ਦਾ ਅੂੰ ਹਤਮ ਲਿਸ਼ ਮੁਿਤੀ ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਮੁਿਤੀ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਦੇ 
ਸਾਧਨ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਮਤਾਂ ਹਵਚ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਿਨ। ਿੋਈ ਹਨਰਗੁਣ ਮਤ ਿੋਵੇ ਜਾਂ ਸੁਰਗੁਣ, ਅਸਲ ਮਨੋਰਥ 
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ਸਾਹਰਆਂ ਹਵਚ ਮੁਿਤੀ ਿਾਸਲ ਿਰਨਾ ਿੀ ਹਰਿਾ ਿੈ। ਸਮੱੁਚੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਮੁਿਤੀ ਉਸ 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਸ ਚਿ ਿੈ; ਜਦੋਂ ਮਨੱੁਖ ਦੇਹਿਿ, ਭੌਹਤਿ ਅਤੇ ਦੇਹਵਿ ਦੁਖਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਿਾਰਾ ਿਾਸਲ ਿਰਿੇ 

ਬਰਿਮ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਿੋ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਿੀ ਸੂੰ ਸਾਹਰਿ ਿਲੇਸ਼ ਿੱਟੇ ਜਾਣ। ਮੁਿਤੀ ਸੂੰ ਸਹਿਰਤ ਧਾਤ  
ਮੁਿ ਤੋਂ ਹਨਿਲੇ ਸ਼ਬਦ ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਸ਼ਾਬਹਦਿ ਅਰਥ ਿੈ: ਛੁਟਿਾਰਾ, ਹਨਜਾਤ, ਬੂੰ ਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਿਤ। ਧਾਰਹਮਿ 
ਅਰਥਾਂ ਹਵਚ ਿਰ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਦੁੱ ਖਾਂ ਜਾ ਿਲੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਿਾਰਾ ਪਾਉਣਾ ਮੁਿਤੀ ਿੈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਧਾਰਹਮਿ ਅਤੇ 
ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਗਰੂੰ ਥਾਂ ਹਵਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਆਮ ਚਰਚਾ ਿੈ ਹਿ ਿਰ ਧਰਮ ਜਾਂ ਧਾਰਹਮਿ ਹਫਰਿੇ ਨੇ ਹਿਸੇ 

ਨਾ ਹਿਸੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਪਰਵਾਨ ਿੀਤਾ ਿੈ।  

ਿੈਦਾਤ : ਵੈਦਾਤ ਅਨੁਸਾਰ ਆਤਮ ਹਗਆਨ ਦੁਆਰਾ ਅਹਵੱਹਦਆ ਦ ਰ ਿਰਿੇ ਜੀਵ ਦਾ ਬਰਿਮ ਨਾਲ ਭੇਦ 
ਿੋਣਾ ਿੀ ਮੁਿਤੀ ਿੈ।  

ਿੈਸਵਨਕ ਿਤ ਅਨ ਸਾਰ :ਹਵਚਾਰ ਤੇ ਅਹਭਆਸ ਦੁਆਰਾ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਦਾ ਹਨਗੁਣਾ ਹਗਆਨ, ਸੱੁਖ ਦੁੱ ਖ, 
ਦਵੈਸ, ਪਰਯਤਨ, ਧਰਮ, ਅਧਰਮ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਅਸੂੰਗ ਜਾਂ ਮੁਿਤ ਿੋ ਜਾਣਾ ਮੁਿਤੀ ਿੈ। ਪਰਾਚੀਨ ਿਾਲ 
ਤੋਂ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸਨ ਹਵਚ ਮੌਜ ਦ ਮੁਿਤੀ ਦੇ ਸੂੰ ਿਲਪ ਨ ੂੰ  ਮੋਿਸ਼ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹਰਿਾ ਿੈ।  

 ਗੁਰਹਮਤ ਹਵਚ ਮੁਿਤੀ ਲਈ ਮੋਖ਼ਤਰ, ਮੁਿਹਤ ਦੁਆਰਾ, ਮੋਖ ਦੁਆਰ, ਹਨਰਵਾਣ, ਪਰਮਪਦ, 
ਪਰਮਗਤ, ਪਰਮਾਸੱੁਖ, ਚੌਥਾ ਪਦ, ਅਮਰਪਦ, ਮਿਾਂਸੱੁਖ, ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਆਹਦ ਿਈ ਸ਼ਬਦ ਪਰਾਪਤ ਿੁੂੰ ਦੇ 
ਿਨ।  
 ਆਰ . ਡੀ. ਰਾਨਾਡ ਨੇ ਹਵਦੇਿ ਮੁਿਤੀ ਅਤੇ ਿਰਮ ਮੁਿਤੀ ਦੇ ਹਸਧਾਂਤ ਨ ੂੰ  ਜੀਵਨ ਮੁਿਤੀ ਹਵਚ 

ਸਹਮਹਲਤ ਿਰਹਦਆਂ ਸਮੱੁਚੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਜੀਵਨ ਮੁਿਤੀ ਦੇ ਹਸਧਾਂਤ ਨ ੂੰ  ਸਵੀਿਾਹਰਆ ਿੈ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਹਵਚ 
ਮਨੱੁਖ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਿ ਰ ਪ ਿੋ ਿੇ ਸ਼ਾਂਤੀ, ਸਹਥਰਤਾ ਅਤੇ ਇਲਾਿੀ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ ਆਨੂੰ ਦ ਮਾਣ ਸਿਦਾ 
ਿੈ, ਹਜਸ ਨਾਲ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਹਟਿਾਉ ਹਮਲਦਾ ਿੈ।23  ਰਾਨਾਡੇ ਦੇ ਹਵਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਸਰੀਰ ਦੀ ਮੌਜ ਦਗੀ 

ਹਵਚ ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਆਤਮ ਹਗਆਨ ਰਾਿੀਂ, ਬੂੰ ਧਨ ਮੁਿਤ ਿੋ ਜਾਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਿੈ। 
ਸਰੀਰ ਦੇ ਹਬਨਸ ਜਾਣ ਤੇ ਪਰਾਪਤ ਿੀਤੀ ਮੁਿਤੀ ਹਵਦੇਿ ਮੁਿਤੀ ਿੈ। ਉਿ ਜੀਵ ਹਜਿੜੇ ਆਪਣੇ ਿਰਮਾਂ 

ਿਰਿੇ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਿਰ ਹਵਚ ਨਿੀਂ ਅਉਂਦੇ ਅਤੇ ਪਰਮ ਤੱਤ ਭਾਣੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਾਂਗ ,ਵੱਖ-
ਵੱਖ ਲੋਿਾਂ ਹਵਚ ਹਵਚਰਦੇ ਿਨ, ਹਨਤਯ ਮੁਿਤੀ ਿਹਿਲਾਉਂਦੇ ਿਨ।  

 ਸਮੱੁਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਜੀਵਨ ਮੁਿਹਤ ਦਾ ਜੋ ਸੂੰ ਿਲਪ ਮੌਜ ਦ ਿੈ, ਉਸ 
ਮੁਿਤੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਜੀਵਨ ਮੁਿਤ ਤੋਂ ਹਲਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ।  
ਸਮ-ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸਦ-ਅਨੂੰ ਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹਵਚ ਹਵਚਰਨ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਬੂੰ ਧਨ-ਮੁਿਤ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਜੀਵਨ-

ਮੁਿਤ ਦਾ ਨਾਂ ਹਦੱਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਜੀਵਨ ਮਰਨ ਇਸ ਦਾ ਦ ਸਰਾ ਨਾਮ ਿੈ। ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਫਰਮਾਨ ਿੈ: 
“ਨਾਨਿ ਜੀਵਹਤਆ ਮਹਰ ਰਿੀਐ ਐਸਾ ਜੋਗੁ ਿਮਾਈਐ।”24 
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ਹਜਸ ਹਵਅਿਤੀ ਨੇ ਹਵਸ਼ੇ ਹਵਿਾਰਾਂ ਤੇ ਹਜੱਤ ਪਰਾਪਤ ਿਰਿੇ ਹਜਉਂਦੇ ਜੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨ ੂੰ  ਗੁਰਮਹਤ ਦੇ ਆਸ਼ੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਿਾਲ ਹਲਆ ਿੈ, ਉਿ ਜੀਵਨ ਮੁਿਤ ਿੋ ਹਨਬੜਦਾ ਿੈ। ਗੁਰਹਮਤ ਦੀ ਸੋਝੀ ਿੋ ਜਾਣ ਿਾਰਨ ਉਸ 

ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਰੋਸ਼ਨਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਡਰ ਖ਼ਤਮ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ:  

“ਸਿਜ ਸਮਾਹਧ ਉਪਾਹਧ ਰਿਤ ਿੋਇ ਬਡੇ ਭਾਹਗ ਹਲਵ ਲਾਗੀ  
ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਪਰਗਾਸੁ ਹਰਦੈ ਧਹਰ ਜਨਮ ਮਰਨ ਭੈ ਭਾਗੀ।”25 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਹਜੱਥੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਦੀ ਹਵਅਿਤੀਗਤ ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਉਲੇਖ ਿੈ, 

ਉਥੇ ਬਾਲਮੀਿ, ਦੁਰਾਚਾਰੀ, ਬਰਾਿਮਣ, ਅਿਾਮਲ ਵੇਸਵਾ ਹਪੂੰਗਲਾ ਅਤੇ ਸਰਾਪੇ ਿੁੂੰ ਚਰ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਭਗਤ 
ਨਾਮਦੇਵ, ਭਗਤ ਿਬੀਰ, ਭਗਤ ਹਤਰਲੋਚਨ, ਭਗਤ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਭਗਤ ਸੈਨ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਦੇ 

ਸੂੰ ਿੇਤ ਮੌਜ ਦ ਿਨ। ਉਿ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 
“ਨਾਮਦੇਵ ਿਬੀਰੁ ਹਤਰਲੋਚਨੁ ਸਧਨਾ ਸੈਨੁ ਤਰੈ।। 
ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸੁ ਸੁਨਿੁ ਰੇ ਸੂੰ ਤਿੁ ਿਹਰ ਜੀਉ ਤੇ ਸਭੈ ਸਰੈ।।”26 

ਭਗਤ ਿਬੀਰ, ਭਗਤ ਹਤਰਲੋਚਨ, ਭਗਤ ਸਧਨਾ ਅਤੇ ਸੈਨ ਭਗਤ ਨੀਚੀ ਜਾਤੀ ਨਾਲ ਸੂੰ ਬੂੰ ਹਧਤ ਿੋ ਿੇ ਪਰਭ 
ਭਗਤੀ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਮੁਿਤੀ ਪਰਾਪਤ ਿਰ ਗਏ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਪਾਰ ਿਰਨ ਤੇ ਮੁਿਤੀ ਿਾਸਲ 
ਿਰਨ ਲਈ ਿੇਵਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿੀ ਇਿ ਮਾਤਰ ਿਰੀਆ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਮਤ ਿੈ 
ਹਿ ਜੇਿਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬਖਹਸ਼ਸ਼ ਿੋਵੇ ਤਾਂ ਜੀਵ ਇਸ ਦੇ ਹਸਮਰਨ ਰਾਿੀਂ ਮੈਂ, ਮੇਰੀ ਤੋਂ  ਹਨਿਾਤ ਪਾ 

ਸਿਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਤੱਿ ਰਸਾਈ ਿੋ ਸਿਦੀ ਿੈ। ਆਪਣੇ ਹਵਅਿਤੀਗਤ 
ਉਦਾਿਰਨ ਦੁਆਰਾ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹਲਹਖਆ ਿੈ ਹਿ ਉਸ ਨੇ ਹਿਰਪਾ ਿਰਿੇ ਮੈਨ ੂੰ  ਆਪਣਾ ਹਲਆ ਿੈ। ਮੇਰੇ 
ਅੂੰ ਦਰ ਉੱਚ ਆਤਹਮਿ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸ ਚ ਨਾਲ ਪਰਿਾਸ਼ਮਾਨ ਿੋ ਹਗਆ ਿੈ ਅਤੇ ਮੇਰੇ ਿਲੇਸ਼ ਿੱਟ ਗਏ ਿਨ। 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫਰਮਾਨ ਿੈ: 
“ਉਪਹਜਓ ਹਗਆਨੁ ਿ ਆ ਪਰਗਾਸ।। ਿਹਰ ਹਿਰਪਾ ਲੀਨੇ ਿੀਟ ਦਾਸ 

ਿਿੁ ਰਹਵਦਾਸ ਅਬ ਹਤਰਸਨਾ ਚ ਿੀ ਜਹਪ ਮੁਿੂੰਦ ਤਾਿ  ਿੀ।।”27 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਸੂੰ ਸਾਰਿ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੂੰ ਦੇ ਿੋਏ ਹਲਖਦੇ ਿਨ ਹਿ ਿੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੇ ਲੋਿੋ! 

ਮੁਿਤੀ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਪਰਭ ਦਾ ਹਸਮਰਨ ਿਰਨ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਮਨੱੁਖਾਂ ਜੀਵਨ ਹਵਅਰਥ ਚਲਾ ਜਾਵੇਗਾ। ਬਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ:  

“ਮੁਿੂੰ ਦ ਮੁਿੂੰਦ ਜਪਿੁ ਸੂੰ ਸਾਰ।। 

ਹਬਨੁ ਮੁਿੂੰ ਦ ਤਨੁ ਿੋਇ ਅਉਿਾਰ।। 
ਸੋਈ ਮੁਿੂੰਦੁ ਮੁਿਹਤ ਿਾ ਦਾਤਾ।।”28 



 

111 
 

ਡਾ. ਜੈ. ਨਾਥ ਨਹਲਨ ਦੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਹਵਚ ਤਾਂ ਸੂੰ ਦੇਿ ਨਿੀ ਹਿ ਰਾਮ ਤੇ ਹਿਰਸ਼ਨ ਭਗਤਾਂ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਿਰਮ ਦਾ ਉਿ ਆਦਰਸ਼ ਸਥਾਹਪਤ ਿੀਤਾ, ਜੋ ਰਹਵਦਾਸ ਵਰਗੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਿੀਤਾ 

ਿੈ।29 

 ਸਮੱੁਚੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਿਰਮ ਸ਼ੁਧਤਾ, ਜੀਵਨ 
ਮੁਿਤੀ ਜਾਂ ਮੋਿਸ਼ ਬਾਰੇ ਲੜੀਬੱਧ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਭਾਵੇਂ ਮੌਜ ਦ ਨਿੀ, ਪਰੂੰ ਤ  ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਹਵਅਿਤੀਗਤ ਉਦਾਿਰਨ ਰਾਿੀਂ ਿਰਮ ਸ਼ੁਧਤਾ, ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਬਾਰੇ ਿਵਾਲੇ ਅਵੱਸ ਹਦੱਤੇ ਿਨ, ਹਜਨਹ ਾਂ ਦੇ 

ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਇਸ ਸੂੰ ਿਲਪ ਨ ੂੰ  ਹਵਵੇਚ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਿਾਮ, ਿਰੋਧ, ਮੋਿ, ਲੋਭ, 

ਿੂੰ ਿਾਰ ਹਜਿੇ ਪੂੰਜ ਹਵਿਾਰ ਮੁਿਤੀ ਦੇ ਰਾਿ ਹਵਚ ਰੁਿਾਵਟ ਪਾਉਂਦੇ ਿਨ। ਗੁਰ  ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਅਤੇ ਉਸ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦੱਸੇ ਰਾਿ ਦਾ ਪਾਂਧੀ ਬਣਿੇ ਇਨਹ ਾਂ ਹਵਿਾਰਾ ਤੋਂ ਮੁਿਤੀ ਪਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਦਾ ਹਸਮਰਨ 

ਰਾਿੀ, ਿਰਮਾਂ ਦੀ ਸ਼ੱੁਧਤਾ ਤੇ ਨਾਲ ਹਵਚ ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਿੱਿਦਾਰ ਿੈ।  
ਨਾਿ ਵਸਿਰਨ ਅਤੇ ਪਰਭੂ ਪਰੇਿ ਉੱਤੇ ਅਧਾਵਰਤ ਸਵ ਜ ਭਗਤੀ  
 ਮੱਧਿਾਲ ਦੇ ਧਾਰਹਮਿ ਪਹਰਪੇਖ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਹਵਚ ਪਰੂੰਪਰਾਗਤ ਲੀਿਾਂ ਤੋ ਿੱਟ ਿੇ ਭਗਤਾਂ ਜਨਾਂ 

ਨੇ ਅਹਧਆਤਮਿ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਹਿਸੇ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਸ਼ਸਤਰੀ ਰ ਪ ਨ ੂੰ  ਨਾ ਸਵੀਿਾਰ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਨਾਮ 
ਹਸਮਰਨ ਅਤੇ ਪਰਭ  ਪਰੇਮ ਤੇ ਆਧਾਹਰਤ ਸਹਿਜ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ। ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਸਾਹਰਆਂ ਲਈ ਸ਼ੁਲੱਭ ਿੈ। ਪਰਭ  ਦੇ ਿੁਿਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ, ਪਰਭ  ਹਪਆਰ, ਪਰਭ  ਲਈ ਿੁਰਬਾਨ 
ਿੋ ਜਾਣਾ, ਪਰਾਰਥਨਾ ਤੇ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅੂੰ ਗ ਿਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਨਾਲ ਸਵੈ-ਪ ਰਨਤਾ ਪਰਾਪਤ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਪਰਭ  

ਨਾਲ ਹਮਲਾਪ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਿੀ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਪਰੇਮ ਇਿ ਮਿਾਨ ਹਸਰਜਨਾਤਮਿ 
ਸ਼ਿਤੀ ਿੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਯੋਗ ਹਵਚ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਿੈ।  
 ਭਾਰਤੀ ਅਹਧਆਤਮਿ ਜਗਤ ਹਵਚ ਪਰਭ ਹਮਲਾਪ ਲਈ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਾਧਨਾਂ ਪੱਧਤੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਮਾਨਤਾ 

ਪਾਪਤ ਸੀ। ਪਤੂੰ ਜਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਚੱਤ ਹਵਰਤੀ ਦੇ ਹਨਰੋਧ ਨ ੂੰ  ਯੋਗ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਿੀ ਸਭ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਪ ਰਬ ਵਰਤੀ ਹਰਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਯੋਗ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਮਾਨਵਾਤਾ ਅਤੇ ਹਸਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 

’ਤੇ ਯੋਗ ਸ ਤਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਿੀਤੀ, ਹਜਸ ਯੋਗ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧੀ ਸ ਖਮ ਅਹਧਐਨ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਹਗਆ। ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ 
ਹਵਚਾਰਗਤ ਹਭੂੰ ਨਤਾ ਿਾਰਨ ਯੋਗ ਵੀ ਿਈ ਹਿੱਹਸਆ ਹਵਚ ਵੂੰ ਹਡਆ ਹਗਆ ਹਜਸ ਨ ੂੰ  ਅਸਟਾਂਗ ਿਠ ਯੋਗ, 

ਰਾਜ ਯੋਗ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜਾਹਣਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਯੋਗ ਮੱਤ ਅੂੰ ਦਰ ਆਏ ਹਵਿਾਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਦ ਰ ਿਰਨ ਲਈ ਭਗਤਾਂ 
ਅਤੇ ਗੁਰ ਆਂ ਨੇ ਯੋਗ ਨ ੂੰ  ਪਹਰਭਾਹਸ਼ਤ ਿਰਨ ਲਈ ਯੋਗ ਦੇ ਸਿੀ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਹਵਆਹਖਆ ਿੀਤੀ। ਯੋਗ ਲਈ 
ਸਮ ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਰੱਖਣ ਨਾਲ ਿਾਸਲ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਯੋਗ ਦੇ ਨਾਂ ’ਤੇ ਿੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਸਭ ਭੇਖ ਬੇਲੋੜ ੇ

ਿਨ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
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“ਗਲੀ ਜੋਗੁ ਨ ਿੋਈ ਏਿ ਹਦਰਸਹਟ ਿਹਰ ਸਮਸਹਰ ਜਾਣੈ ਜੋਗੀ ਿਿੀਐ 
ਸੋਈ ।। ਰਿਾਉ।।”30 

ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਪਰੂੰ ਪਹਰਿ ਯੋਗ ਮਾਰਗ ਦੇ ਬਾਿਰੀ ਅਡੂੰ ਬਰ ਦਾ ਖੂੰ ਡਣ 
ਹਦਰਸ਼ਟਗੋਚਰ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਯੋਗੀ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਬਾਰੇ ਸੂੰ ਿੇਤ ਹਦੂੰ ਹਦਆ ਅਸਲ ਯੋਗੀ ਦੀ ਪਹਰਭਾਸ਼ਾ ਇਉਂ 
ਹਦੱਤੀ: 

“ਬਰਨ ਸਹਿਤ ਜੋ ਜਾਪੈ ਨਾਮੁ। 

ਸੋ ਜੋਗੀ ਿੇਵਲ ਹਨਿਿਾਮੁ।।”31 

ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮਿਾਲੀ ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਆਹਖਆ ਿੈ: 
“ਜੋਗੀ ਗੋਰਖੁ ਗੋਰਖੁ ਿਰੈ।। ਹਿੂੰ ਦ  ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਉਚਰੈ।। 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਿਾ ਏਿੁ ਖੁਦਾਇ।। ਿਬੀਰ ਿਾ ਸੁਆਮੀ ਰਹਿਆ 
ਸਮਾਇ।।”32 

ਭਾਈ ਿਾਨਹ  ਹਸੂੰਘ ਨਾਭਾ ਮਿਾਨ ਿੋਸ਼ ਹਵਚ ਸਹਿਜ ਦੀ ਹਵਆਹਖਆ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿਰਦੇ ਿਨ। 

ਿਠਯੋਗ ਦੇ ਿਸ਼ਟ ਸਾਧਨਾ ਤੋਂ ਹਬਨਾਂ ਸੁਗਮ ਸਮਾਹਧ ਦੀ ਿਠ ਸਮਾਹਧ ਿੈ ਤੇ ਹਸਖਾ ਦੀ ਸਿਜ ਸਮਾਹਧ 
ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਿਥਾ ਿੀਰਤਨ ਗੁਜਾਰਦੇ, ਸਵਾਸ, ਸਵਾਸ ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ, ਪਰਭ ਨਾਲ ਪਰੇਮ ਿੀ ਯੋਗ ਿੈ ਭਗਤ 
ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮੌਜ ਦ ਸ਼ਬਦ ਇੂੰ ਦਰੀ ਸਬਲ ਅਤੇ ਹਨਗਰਿ ਆਹਦ ਵੀ ਯੋਗ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ 
ਸੂੰ ਿੇਹਤਿ ਿਨ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ:  

“ਇੂੰ ਦਰੀ ਸਬਲ ਹਨਬਲ ਹਬਬੇਿ ਬੁਹਧ ਪਰਮਾਰਥ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਿੀ।।”33 
ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਅਤੇ ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਪਰੇਮ ਆਧਾਹਰਤ ਇਿੋ-ਇਿ ਮਾਰਗ ਿੈ, ਜੋ ਆਤਮਿ ਉਨਤੀ ਲਈ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਸਵੀਿਾਰ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਹਵਚਲਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਪਰੇਮ ਭਗਹਤ ਿਹਰ ਸਿਹਜ ਸਮਾਇ।।”34 

ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਿੇਵਲ ਸੁਆਸ-ਸੁਆਸ ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਨ ੂੰ  ਆਧਾਰ ਮੂੰ ਹਨਆ ਿੈ। ਅਜੋਿੇ ਸਮੇਂ 

ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਰਾਮ ਅਤੇ ਹਿਰਸ਼ਨ ਦੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਲਪਨਾ ਨੇ ਬਰਿਮ ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਰ ਪ ਦੀ 
ਭਗਤੀ ਲਈ ਮ ਰਤੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਿਈ ਹਵਧੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਜਨਮ ਹਦੱਤਾ। ਭਗਤ 

ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ ਰਾਿੀਂ ਪਰਭ  ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਿਾਸਲ ਿਰਨੀ ਹਵਅਰਥ ਦੱਸ ਿੇ ਸਹਿਿ ਭਗਤੀ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਪਰਭ 
ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਰੇਸ਼ਟ ਸਾਧਨ ਮੂੰ ਹਨਆ। ਇਸ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਹਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਿਰਦੇ ਿਨ: 

“ਬਰਿਮਨ ਬੈਸ ਸ ਦ ਅਰੁ ਖਹਤਰੀ ਡੋਮ ਚੂੰ ਡਾਰ ਮਲੇਛ ਮਨ ਸੋਇ 

ਿੋਇ ਪੁਨੀਤ ਭਗਵੂੰ ਤ ਭਜਨ ਤੇ ਆਪੁ ਤਾਹਰ ਤਾਰੇ ਿੁਲ ਦੋਇ।।”35 
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ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਹਿਆਦਾ ਅੂੰ ਤਰ ਭਾਵਨਾ ਿਥਨੀ ਤੋਂ ਵੱਧ ਿਰਨੀ ਵਾਲੇ 
ਭਾਵ ਵੇਖਣ ਨ ੂੰ  ਹਮਲਦੇ ਿਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਜੀਵਨ ਦੀ ਉਿ ਸਹਥਤੀ ਿੈ, ਆਤਮਾ 

ਦੀ ਿਾਲਤ ਿੈ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਆਤਮਾ ਸ਼ਾਂਤ ,ਅਡੋਲ ਤੇ ਹਨਰਮਲ ਿੋ ਿੇ ਆਪਣੇ ਮ ਲ ਸਰੋਤ ਹਵਚ ਹਟਿ ਜਾਂਦੀ 
ਿੈ। ਅਹਜਿੀ ਸਹਥਤੀ ਵਾਪਰ ਜਾਣ ਨਾਲ ਅਹਭਲਾਸ਼ੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਇਿ ਿੁਦਰਤੀ ਜੀਵਨ ਿੋ ਹਨਬੜਦਾ ਿੈ। 
ਨੇਿੀ ਹਪਆਰ ਅਤੇ ਸਦਭਾਵਨਾ ਉਸ ਦੇ ਅੂੰ ਦਰੋਂ ਆਪ ਮੁਿਾਰੇ ਹਨਿਲਦੀ ਿੈ। ਨੇਿੀ ਿਮਦਰਦੀ ਤੇ 
ਪਰਸਪਰ ਮਾਨਵ ਹਪਆਰ ਵੱਲ ਝਿਾਉ ਹਿਸੇ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਠ ਯੋਗ ਲਾਲਚ ਅਤੇ ਦਬਾਉ ਿਰਿੇ ਨਿੀਂ, ਸਗੋਂ 

ਸੱੁਤ ਹਸਧ ਿੀ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ।36 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮਿਾਲੀ ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਆਖਦੇ ਿਨ: 

“ਉਪਜੈ ਸਿਜੁ ਹਗਆਨ ਮਹਤ ਜਾਗੈ 
ਗੁਰ ਪਰਸਾਹਦ ਅੂੰ ਤਹਰ ਹਲਵ ਲਾਗੈ।”37 

ਨਾਸਿਾਨਤਾ  
 ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਹਧਐਨ ਤੋਂ ਸਾਡੇ ਸਾਿਮਣੇ ਸਮਿਾਲੀ ਧਰਮ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟ ਤਸਵੀਰ 
ਉੱਘੜਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਿੇਠ ਿੋ ਰਿੇ ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਦਾ ਉਲੇਖ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 

ਹਵਚ ਿਈ ਥਾਵਾਂ ’ਤੇ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਆਪ ਫ਼ਰੁਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 
“ਬਾਿਰੁ ਉਦਹਿ ਪਖਾਰੀਐ ਘਟ ਭੀਤਹਰ ਹਬਹਬਧ ਹਬਿਾਰ। 
ਸੁਧ ਿਵਨ ਪਰ ਿੋਇਬੋ ਸੁਚ ਿੂੰਚਰ ਹਬਹਧ ਹਬਉਿਾਰ।”38 

ਉਿ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਿਰਨ, ਤੀਰਥੀਂ ਨਿਾਉਣ, ਹਸਲਾ ਪ ਜਣ, ਦਾਨ-ਪੁੂੰ ਨ ਆਹਦ ਿਰਨ ਤੋਂ ਵਰਜਦੇ ਿਨ। 

ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ:  
“ਜੇ ਓਿੁ ਅਠਸਹਠ ਤੀਰਹਥ ਨਾਵੈ। 
ਜੇ ਓਿੁ ਦੁਆਦਸ ਹਸਲਾ ਪ ਜਾਵੈ। 

ਜੇ ਓਿੁ ਿ ਪ ਤਟਾ ਦੇਵਾਵੈ। 
ਿਰੈ ਹਨੂੰ ਦ ਸਭ ਹਬਰਥਾ ਜਾਵੈ।”39 

ਅਹਜਿਾ ਿਰਨ ਉਪਰੂੰਤ ਜੀਵ ਹਵਚ ਿੂੰ ਿਾਰ ਿੋਰ ਵਧਦਾ ਿੈ। ਜਦੋਂ ਤਿ ਹਿਰਦਾ ਉਸ ਦਾ ਸ਼ੱੁਧ 
ਨਿੀਂ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਤਿ ਇਨਹ ਾਂ ਧਰਮਾਂ-ਿਰਮਾਂ ਦਾ ਿੋਈ ਮਿੱਤਵ ਨਿੀਂ। ਭਗਤ ਜੀ ਿਹਿੂੰਦੇ ਿਨ ਹਿ ਜੇਿਰ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ ਜਾ ਸੱੁਚੇ ਦੁੱ ਧ, ਸੱੁਚੇ ਫੁੱ ਲਾਂ, ਧੁਪ, ਦੀਪ ਅਤੇ ਿੋਰ ਸਮਗਰੀ ਨਾਲ ਿੋ ਸਿਦੀ ਿੁੂੰ ਦੀ ਤਾਂ 
ਉਿ ਿਦੇ ਪਰਭ -ਭਗਤੀ ਨਾ ਿਰ ਸਿਦੇ। ਇਸ ਦਾ ਿਾਰਨ ਭਗਤ ਜੀ ਇਿ ਪਰਗਟਾਉਂਦੇ ਿਨ ਹਿ ਸੂੰ ਸਾਰ 
ਹਵਚ ਹਿਧਰੇ ਵੀ ਇਿ ਵਸਤਾਂ ਹਬਲਿੁਲ ਸੱੁਚੀਆਂ ਨਿੀਂ ਹਮਲਦੀਆਂ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਦ ਧੁ ਤ ਬਛਰੈ ਥਨਿੁ ਹਬਟਾਹਰਓ।। 
ਫ ਲੁ ਭਵਹਰ ਜਲੁ ਮੀਹਨ ਹਬਗਾਹਰਓ।। 
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ਮਾਈ ਗੋਹਬੂੰ ਦ ਪ ਜਾ ਿਿਾ ਲੈ ਚਰਾਵਉ।। 
ਅਵਰੁ ਨ ਫ ਲੁ ਅਨ ਪੁ ਨ ਪਾਵਉ।। ਰਿਾਉ।। 

ਮੈਲਾਗਰ ਬੇਰਹੇ ਿੈ ਭਇਅੂੰਗਾ।। 
ਹਬਖੁ ਅਹਮਰਤੁ ਬਸਹਰ ਇਿ ਸੂੰਗਾ। 
ਧ ਪ ਦੀਪ ਨਈਬੇਦਹਿ ਬਾਸਾ। 
ਿੈਸੇ ਪ ਜ ਿਰਹਿ ਤੇਰੀ ਦਾਸਾ।”40 

ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਇਿ ਪਰਗਟਾਇਆ ਹਮਲਦਾ ਿੈ ਹਿ ਬਰਾਿਮਣਾਂ ਦੇ ਛੇ ਿਰਮਾਂ ਦਾ ਿਵਾਲਾ ਹਦੂੰ ਹਦਆ ਭਗਤ ਜੀ 

ਫ਼ਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ ਹਿ ਇਿ ਛੇ ਿਰਮ ਉਦੋਂ ਤਿ ਮਿੱਤਵਿੀਨ ਿਨ, ਜਦੋਂ ਤਿ ਹਿਰਦੇ ਹਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਭਗਤੀ ਨਿੀਂ ਉਪਜਦੀ। ਰੱਬ ਹਵਚ ਆਸਥਾ ਨਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਬਰਾਿਮਣ ਵੀ ਇਿ ਚੂੰ ਡਾਲ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਿੈ। 

ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਖਟੁ ਿਰਮ ਿੁਲ ਸੂੰਜੁਗਤੁ ਿੈ 
ਿਹਰ ਭਗਹਤ ਹਿਰਦੈ ਨਾਹਿ। 

ਚਰਨਾਰਹਬੂੰ ਦ ਨ ਿਥਾ ਭਾਵੈ 
ਸੁਪਚ ਤੁਹਲ ਸਮਾਹਨ।”41 

ਧਾਨਸਰੀ ਰਾਗ ਹਵਚ ਹਲਖੀ ਆਰਤੀ ਹਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸਮਿਾਲੀ ਧਰਮ ਦਾ ਹਬਲਿੁਲ ਿ -ਬ-ਿ  ਨਿਸ਼ਾ 
ਉਲੀਹਿਆ ਿੈ। ਹਜੱਥੇ ਪਾਖੂੰ ਡੀ ਆਗ ਆਂ ਦਵਾਰਾ ਗੁਮਰਾਿ ਿੀਤੀ ਲੋਿਾਈ, ਅਹਗਆਨਤਾ ਹਵਚ ਮ ਰਤੀਆਂ ਦੀ 

ਆਰਤੀ  ਉਤਾਰਦੀ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਿੇਵਲ ਨਾਮ ਦੀ ਆਰਤੀ ਉਤਾਰਦੇ ਅਤੇ ਉਤਾਰਨ ਦੀ 
ਹਸੱਹਖਆ ਹਦੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਇੱਥੇ ਇਿ ਦੱਸਣਯੋਗ ਿੈ ਹਿ ਨਾਮ ਤੋਂ ਹਬਨਾਂ ਬਾਿੀ ਸਾਰਾ ਹਦਖਾਵਾ ਿ ੜਾ ਅਤੇ 
ਅਰਥ-ਿੀਨ ਿੈ। ਇੂੰ ਝ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੀ ਤਰਸਯੋਗ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਹਿਿਰ ਿਰਹਦਆਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ 

ਹਲਖਦੇ ਿਨ ਹਿ ਇਿ ਅਠਾਰਾਂ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੀਆਂ ਿਿਾਣੀਆਂ ਹਵਚ ਪਰਚੇ ਿੋਏ ਅਠਾਿਠ ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਨ ੂੰ  ਪੁੂੰ ਨ ਿਰਮ ਸਮਝ ਚੁੱ ਿੇ ਸਨ, ਹਜਸ ਿਰਿੇ (ਮੁੜ ਮੁੜ ਿੇ ਚਾਰ ਖਾਣੀਆਂ)  ਅੂੰ ਡਜ, ਜੇਰਜ, ਸੇਤਜ ਅਤੇ 

ਉਤਭੁਜ (ਦੀਆਂ ਜ ਨਾਂ ਹਵਚ ਭਟਿ ਰਿੇ ਿਨ। ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਨਾਲ ਮਨ ਨ ੂੰ  ਹਵਿਾਰਾਂ ਤੋਂ ਿੋੜਨ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਜਤਨ ਹਨਸਫ਼ਲ ਿਨ। ਵੇਦ, ਪੁਰਾਣ, ਹਸੂੰ ਹਮਰਹਤਆਂ ਅਤੇ ਿੋਰ ਧਰਮ-ਗਰੂੰ ਥ ਜੀਵ ਦੀ ਸ਼ੂੰ ਿਾ ਹਵਚ ਹਦਰੜਹਾਏ 

ਚੂੰ ਗ-ੇਮਾੜੇ ਿਰਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲਣ ਉਪਰੂੰਤ ਵੀ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸੋਝੀ ਨਿੀਂ ਿੁੂੰ ਦੀ। ਇਸ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਬਿੁ ਹਬਹਧ ਧਰਮ ਹਨਰ ਪੀਐ ਿਰਤਾ ਦੀਸੈ ਸਭ ਲੋਇ।  

ਿਵਨ ਿਰਮ ਤੇ ਛ ਟੀਐ ਹਜਿ ਸਾਧੇ ਸਭ ਹਸਹਧ ਿੋਇ।  
ਿਰਮ ਅਿਰਮ ਬੀਚਾਰੀਐ ਸੂੰ ਿਾ ਸੁਹਨ ਬੇਦ ਪੁਰਾਨ।  
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ਸੂੰਸਾ ਸਦ ਹਿਰਦੈ ਬਸੈ ਿਉਨੁ ਹਿਰੈ ਅਹਭਮਾਨੁ।”42  
ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਡਾ. ਨਰੇਸ਼ ਦੇ ਹਵਚਾਰ ਿਾਫ਼ੀ ਸਾਰਥਿ ਜਾਪਦੇ ਿਨ ਹਿ ਲੋਿਾਂ ਹਵਚ 

ਪਰਚਹਲਤ ਪ ਜਾ-ਪਾਠ ਹਵਧਾਨ ਦਾ ਹਿਿਰ ਵੀ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਹਿਜ-ਭਗਤੀ ਦੀ 
ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਚੌਲ, ਚੂੰ ਦਨ, ਧ ਪ, ਦੀਪ, ਪਿਵਾਨ ਆਹਦ ਨਾਲ ਪਰਭ -ਪ ਜਾ ਦੀ ਹਵਧੀ ਦਾ 
ਖੂੰ ਡਨ ਿਰਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸਹਿਜ-ਭਗਤੀ ’ਤੇ ਿੋਰ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਆਰਤੀ, ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ, ਮ ਰਤੀ-ਪ ਜਾ 
ਆਹਦ ਧਾਰਹਮਿ ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਦਾ ਵਰਨਣ ਵੀ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਮੌਜ ਦ ਿੋਣ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਿੈ।  

 ਇੂੰ ਝ ਹਸੱਟੇ ਵਜੋਂ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਿਰ ਰਤ ਨ ੂੰ  

ਮਹਿਸ ਸਹਦਆਂ, ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਿੋ ਰਿੇ ਅਧਰਮ ਦਾ ਹਿਿਰ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਹਵਚ ਿੀਤਾ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖਤਾ 
ਨ ੂੰ  ਸਿੀ ਧਰਮ ਤੋਂ ਜਾਣ  ਿਰਵਾਇਆ।  

ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਰਪੇਖ 
 ਆਹਦ ਿਾਲ ਤੋਂ ਿੀ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਸਾਿਮਣੇ ਿੁਝ ਮ ਲ ਪਰਸ਼ਨ ਰਿੇ ਿਨ। ਹਜਵੇਂ ਇਿ ਜਗਤ ਿੀ ਿੈ? ਇਸ 
ਨ ੂੰ  ਹਿਸ ਨੇ ਬਣਾਇਆ ਿੈ? ਇਿ ਹਿਵੇਂ ਬਹਣਆ ਿੈ? ਇਸ ਸਭ ਦੇ ਹਪੱਛੇ ਮ ਲ ਤੱਤ ਇਿ ਿੈ ਜਾਂ ਅਨੇਿ? 

ਮਨੱੁਖ ਿੀ ਿੈ? ਉਸ ਦਾ ਮ ਲ ਤੱਤ ਨਾਲ ਿੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਿੈ, ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਿੀ ਿੈ? ਉਸ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ 
ਪ ਰਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਿੀ ਿੈ? ਇਿ ਸਾਰੇ ਪਰਸ਼ਨ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਿਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਹਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ 
ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਿੂੰ ਗ ਨਾਲ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਨਾਲ ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀਆਂ ਆਸਹਤਿ ਤੇ ਨਾਸਹਤਿ 
ਪਰੂੰਪਰਾਵਾਂ ਦਾ ਹਵਿਾਸ ਿੋਇਆ ਿੈ।”43 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹਸਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਿਰ ਵਸਤ  ਹਵਧਾਨ ਨ ੂੰ  ਹਗਆਨ, ਬੁੱ ਧੀ ਤੇ 

ਤਰਿ ਦੀ ਿਸ਼ੌਟੀ ਉਤੇ ਪਰਖਣ ਦੇ ਯਤਨ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਦਰਸ਼ਨ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਮ ਲ ਰ ਪ ਹਵਚ ਇਿ ਹਨਰਗੁਣ ਿਾਹਵ ਧਾਰਾ ਦੇ ਭਗਤ ਿਵੀ ਸਨ।  ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਹਿਸੇ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਰਬੂੰ ਧ ਅਧੀਨ ਨਿੀਂ ਰਚੀ ਗਈ। ਇਿ ਵੀ ਨਿੀਂ ਹਿਿਾ ਜਾ 

ਸਿਦਾ ਹਿ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਿਾਹਵ ਅੂੰ ਦਰ ਿੋਈ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਗੁਣ ਮੌਜ ਦ ਨਿੀਂ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਨਾਮ-
ਮਹਿਮਾ ਿਾਹਵ ਪਰੇਮ-ਭਗਤੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨ ੂੰ  ਦਰਸ਼ਨਾਚਾਰੀਆ ਵੀ ਨਿੀਂ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ। 

ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਾਡੇ ਮਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ “ਇਿ ਸੌ ਫੀਸਦੀ ਸੱਚ ਿੈ ਹਿ ਸੂੰਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਅਹਧਆਤਹਮਿ ਹਸਧਾਂਤ 
ਦਾ ਪਰਹਤਪਾਦਨ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਨਰ ਪਣ ਦੇ ਲਈ ਨਿੀਂ ਿੀਤਾ। ਆਚਾਰੀਆਂ ਪਰਸ਼  ਰਾਮ ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਦੇ ਇਨਹ ਾਂ 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਭਲੀਭਾਂਤ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਿੈ।”44  
 ਮਨੱੁਖ ਬਰਿਮ, ਜੀਵ, ਜਗਤ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦਾ ਸਰ ਪ ਜਾਨਣ ਵੱਲ ਰੁਹਚਤ ਹਰਿਾ ਿੈ। ਪ ਰਵ 
ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਅਤੇ ਮੱਧਿਾਲ ਆਚਾਰੀਆ ਸ਼ੂੰ ਿਰ, ਰਾਮਾਨੁਜ, ਮਾਨਵ  ਹਨੂੰ ਬਾਰਿ, ਵਲੱਭ ਆਹਦ ਨੇ ਆਪੋ-

ਆਪਣੇ ਿੂੰ ਗ ਨਾਲ ਦਰਸ਼ਨ  ਪਰਹਤਪਾਦਨ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਖੂੰ ਡਨ-ਮੂੰਡਨ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਇਸ ਪਰਹਤਪਾਦਨ ਦੀ ਪਰਮੱੁਖ 
ਹਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਰਿੀ ਿੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਸਭ ਆਚਾਰੀਆਂ ਦਾ ਖੂੰ ਡਨ ਿਰਹਦਆਂ ਆਪਣੇ ਮਤ ਦਾ 
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ਖੂੰਡਨ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਪਰੂੰਪਰਾਗਤ ਵੇਦ-ਪੁਰਾਣਾਂ ਹਵਚ ਦਰਿ ਘਾੜਤ ਉਤੇ 
ਹਟਹਿਆ ਿੋਇਆ ਸਵੀਿਾਹਰਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਆਪਣੀ ਤਿੜੀ ਸਾਧਨਾ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਹਚੂੰ ਤਨ ਦੇ 

ਬਲਬ ਤੇ ਸਾਰੇ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਿੱਲ ਿੀ ਨਿੀਂ ਲੱਭੇ, ਸਗੋਂ ਅਹਭਆਸ ਨਾਲ ਪਰਭ  ਹਵਚ ਇਿਹਮਿਤਾ 
ਿਾਇਮ ਿੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਰਵ-ਸਮਰੱਥ ਤੇ ਸਰਵ-ਹਵਆਪਿਤਾ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਿਰ ਲਈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ 
ਲੋਿਾਈ ਨ ੂੰ  ਇਿ ਵੀ ਪਰਗਟਾਇਆ ਹਿ ਪਰਭ  ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਨਾ ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਹਧਐਨ ਦੀ ਲੋੜ ਿੈ ਤੇ ਨਾ ਿੀ 
ਬਰਹਿਮੂੰਡ ਨ ੂੰ  ਜਾਨਣ ਲਈ ਹਿਸੇ ਸਿ ਲ ਹਵਚ ਹਵੱਹਦਆ ਲੈਣੀ ਪੈਂਦੀ ਿੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਅੂੰ ਦਰ ਿੀ 

ਵੱਸਦਾ ਿੈ ਤੇ ਇਿ ਸਰੀਰ ਿੀ ਬਰਹਿਮੂੰਡ ਿੈ। ਇਸ ਪਰਯੋਗਸ਼ਾਲਾ ਹਵਚ ਮੂੰਥਨ ਿਰਨ ਨਾਲ ਹਸਰਸ਼ਟੀ ਦੇ 

ਪਸਾਰੇ ਬਾਰੇ ਅਸਲ ਜਾਣਿਾਰੀ ਹਮਲ ਜਾਂਦੀ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਲਈ ਸਮਿਾਲੀਨ ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਵਜੋਂ ਵੇਦਾਂ, ਉਪਹਨਸ਼ਦਾਂ ਦੀ ਹਵਧੀਵਤ ਹਸੱਹਖਆ 

ਪਰਾਪਤ ਿਰਨੀ ਸੂੰ ਭਵ ਿੀ ਨਿੀਂ ਸੀ, ਪੂੰ ਤ  ਹਜਸ ਤਰਹਾਂ ਿਰ ਉੱਚਤਮ ਿਾਹਵ ਹਿਸੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਧਾਰਨੀ 
ਿਰ ਰ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ, ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਰੇਮ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾਮਈ ਿਾਹਵ ਹਵਚੋਂ ਪਰਮ-ਤੱਤ ਦੀ 
ਸੱਤਾ, ਸਮਰੱਥ ਅਤੇ ਜੀਵ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਾਂ ਆਹਦ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਹਵਚ ਅਹਭਹਵਅਿਤ ਹਵਚਾਰਾਂ ਹਵਚੋਂ 

ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਸਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਹਵਹਭੂੰ ਨ ਰ ਪਾਂ ਦੀ ਪਰਤੀਤੀ ਅਵੱਸ਼ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ, ਹਜਸ ਦੇ ਹਪੱਛੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ 
ਦਾ ਹਨਿੱਜੀ ਭਗਤੀ ਅਹਭਆਸ ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਿੂੰਮ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਸਭ ਦੇ ਬਾਵਜ ਦ ਆਪਣੇ ਵੈਹਦਿ ਤ ੇ
ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਧਰਮ ਦੀ ਹਨੂੰ ਹਦਆ ਿੀ ਨਿੀਂ ਿੀਤੀ, ਸਗੋਂ ਤੋਤੋ ਵਾਂਗ ਮੂੰਤਰ ਰਟਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਹਵਖਾਵੇ ਿਰਨ 
ਵਾਲੇ ਬਗਲੇ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਨੂੰ ਹਦਆ ਤੇ ਇਿ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਿਰਨ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਹਦੱਤੀ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਪੱਖ ਜੇ ਅਨੁਭਵ ਿਰਨਾ ਿੋਵੇ ਤੇ ਹਵਸ਼ਵ ਮਨੱੁਖ, 
ਹਵਸ਼ਵ ਸ਼ਹਿਰੀ ਅਤੇ ਹਵਸ਼ਵ ਸਮਾਜ ਹਜਸ ਹਵਚ ਿੋਈ ਦੁੱ ਖ-ਤਿਲੀਫ; ਹਜਸ ਦਾ ਿੋਈ ਪਾਰਾਵਾਰ ਨਾ ਿੋਵੇ, 
ਹਜਥੇ ਿੋਈ ਡਰ ਨਾ ਿੋਵੇ; ਿੋਈ ਿਰ ਦੇਣਾ ਨਾ ਪਵੇ, ਸਾਰੇ ਇਿੋ ਹਜਿੇ ਿੋਣ, ਿੋਈ ਗਰੀਬ ਨਾ ਿੋਵੇ, ਿੋਈ 

ਬਿੁਤਾ ਅਮੀਰ ਨਾ ਿੋਵੇ ਅਤੇ ਿੋਈ ਹਵਤਿਰਾ ਨਾ ਿੋਵੇ ਦੀ ਇਿ ਹਵਸ਼ਾਲ ਸੋਚ ਤੋਂ ਹਲਆ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। 
ਹਸਧਾਂਤਿ ਪੱਖੋਂ ਇਤਨੀ ਪਰਬਲ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਉਚੇਰੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਨਮ ਨਾ ਹਜਸ ਨੇ ਨਵਾਂ ਵਤਨ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ 

ਹਵਸ਼ਵਹਵਆਪੀ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਮੂੰਗ ਹਲਆ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਇਸ 
ਦਾਰਸ਼ਹਨਿਤਾ ਦਾ ਹਵਲੱਖਣ ਪੱਖ ਸਾਿਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਿੈ: 

“ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਸਿਰ ਿੋ ਨਾਉ।। ਦ ਖੁ ਅੂੰ ਦੋਿੁ ਨਿੀਂ ਹਤਹਿ ਠਾਉ।। 
ਨਾਂ ਤਸਵੀਸ ਹਖਰਾਜੁ ਨ ਮਾਲੁ।। 
ਖਉਫੁ ਨ ਖਤਾ ਨ ਤਰਸੁ ਜਵਾਲੁ।।1। 

ਅਬ ਮੋਹਿ ਖ ਬ ਵਤਨ ਗਿ ਪਾਈ।। 
ਉਿਾਂ ਖੈਹਰ ਸਦਾ ਮੇਰੇ ਭਾਈ।। ੧।। ਰਿਾਉ।। 
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ਿਾਇਮੁ ਦਾਇਮੁ ਸਦਾ ਪਾਹਤਸਾਿੀ।। ਦੋਮ ਨ ਸੇਮ ਏਿ ਸੋ ਆਿੀ।। 
ਆਬਾਦਾਨੁ ਸਦਾ ਮਸਿ ਰ।। ਊਿਾਂ ਗਨੀ ਬਸਹਿ ਮਾਮ ਰ।। ੨।। 

ਹਤਉ ਹਤਉ ਸੈਲ ਿਰਹਿ ਹਜਉ ਭਾਵੈ।। ਮਿਰਮ ਮਿਲ ਨ ਿੋ 
ਅਟਿਾਵੈ।। 
ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਖਲਾਸ ਚਮਾਰਾ।। ਜੋ ਿਮ ਸਿਰੀ ਸੁ ਮੀਤੁ 
ਿਮਾਰਾ।।”45 

ਇਸ ਤੋਂ ਇਿ ਮਹਿਸ ਸ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ ਹਿ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਸੋਚ ਨੇ ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਅੂੰ ਦਰ ‘ਬੇਗਮੁਪਰਾ’ ਸੱਚ ਖੂੰਡ 

ਦੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਹਸਰਜ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਪਹਵੱਤਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿਤਾ ਬਾਰੇ ਡਾ. 
ਧਰਮਪਾਲ ਹਸੂੰਗਲ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਸ਼ੂੰ ਿਰ ਦੇ ਅਦਵੈਤ, ਰਾਮਾਨੁਜ ਦੇ ਹਵਹਸ਼ਸ਼ਟ ਅਦਵੈਤ, ਹਨੂੰ ਬਾਰਿ ਤੇ 
ਦਵੈਤਾ ਦਵੈਤ ਤੇ ਮਾਧਵਾਚਾਰਯ ਦੇ ਦਵੈਤਾਵਾਦ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਦੇ ਪਰਪੱਤੀ 
ਹਸਧਾਂਤ ਅਤੇ ਵਲੱਭਾਚਾਰਯ ਦੇ ਸ਼ੱੁਧ ਸਰ ਪ ਅਤੇ ਹਿਰਪਾ ਹਸਧਾਂਤ ਦਾ 

ਹਮਲਵਾਂ ਪਰਭਾਵ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਸਹਿਜ ਿੀ 
ਦੇਹਖਆ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ।”46 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਚੂੰ ਤਨ ਹਸਧਾਂਤ ਤੇ ਹਵਿਾਰ ਰਾਿੀਂ ਜਨਮ ਅਧਾਰੀ ਹਵਅਿਹਤਤਵ ਨ ੂੰ  ਹਤਆਗ ਿੇ 
ਿਰਮ-ਅਧਾਰੀ ਹਵਅਿਹਤਤਵ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਿੀਤੀ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਇਿ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ ਦੇ ਹਵਚ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਇਿ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ 
ਅਹਧਆਤਹਮਿ ਸਾਧਨਾ ਹਵਚ ਲੀਨ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ, ਸ਼ਰਧਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਿਰਮਯੋਗੀ, ਮਿਾਂਪੁਰਸ਼, 
ਰਿੱਸਵਾਦੀ ਸੀ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹਵਸ਼ਾ ਅਹਧਆਤਮਵਾਦੀ ਿੋਣਾ ਿੁਦਰਤੀ ਸੀ। 

ਅਹਧਆਤਹਮਿ ਹਵਹਸ਼ਆ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪਰਸੂੰ ਹਗਿ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਦ ਜੇ ਹਵਹਸ਼ਆਂ ਦਾ ਆ ਜਾਣਾ ਵੀ 
ਸੁਭਾਹਵਿ ਸੀ। ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਚੂੰ ਤਨ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸਹਿਜ 

ਅਨੁਭਵ ਹਵਚੋਂ ਉਪਹਜਆ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀ, ਪੱਧਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਵਵਚਨਾਤਹਮਿ 
ਅਹਧਐਨ ਪਰਸਤੁਤ ਿਰਨਾ ਸੂੰ ਭਵ ਤਾਂ ਨਿੀਂ ਪਰ ਹਵਚਾਰ ਿੀਤਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਬਰਿਮ, ਜੀਵ, ਜਗਤ, 

ਮਾਇਆ, ਮੁਿਤੀ, ਸੁਰਗ, ਨਰਿ, ਪਰਮਧਾਮ ਅਥਵਾ ਬੈਿੁੂੰ ਠ, ਿਰਮ-ਿਾਡਾਂ ਹਵਸ਼ੇ ਹਵਿਾਰਾਂ ਦੀ ਹਨਖੇਧੀ, 
ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ ਆਹਦ ਿੁਝ ਅਹਧਆਤਹਮਿ ਆਧਾਰ ਆਪ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਸ਼ੱੁਧ ਅਹਭਆਸ, ਅਨੁਭਵ ਤੇ 
ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਹਵਚੋਂ ਪਰਗਟ ਿੋਏ ਿਨ।  

ਬਰ ਿ: ਜਗਤ ਹਵਚ ਬਰਿਮ, ਅਨੇਿ ਰ ਪਾਂ ਹਵਚ ਅਹਭਹਵਅਿਤ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਦੇ ਹਗਆਨ ਨਾਲ ਜਹਗਆਸ  
ਨ ੂੰ  ਪਰਮ ਲਿਸ਼ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ ਅਤੇ ਉਿ ਸਰਵੱਗ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਆਹਦ ਿਾਲ ਤੋਂ ਿੀ ਮਨੱੁਖ ਇਸ 



 

118 
 

ਅਲੌਹਿਿ ਸ਼ਿਤੀ ਨ ੂੰ  ਜਾਨਣ ਲਈ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਮਨ ਹਵਚ ਿਈ ਪਰਸ਼ਨ ਉੱਠਦੇ ਰਹਿੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਮੱੁਿਲੇ ਸਹਮਆਂ 
ਤੋਂ ਿੀ ਬਰਿਮ ਦੀ ਹਵਆਹਖਆ ਿਰਨ ਲਈ ਅਨੇਿਾਂ ਹਸਧਾਂਤ ਘੜੇ ਗਏ। ਹਰਗਵੇਦ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਨ ੂੰ  ਇੂੰ ਦਰ, 

ਹਮੱਤਰ, ਵਰੁਣ, ਅਗਨੀ ਆਹਦ ਦੇਵਹਤਆਂ ਦੀ ਸ਼ਿਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਮਿਾਨ ਿੋਸ਼ 
ਅਨੁਸਾਰ ਬਰਿਮ ਸ਼ਬਦ ‘ਹਬਰਿਾ’ ਧਾਤ  ਤੋਂ ਹਨਿਹਲਆ ਿੈ, ਹਜਸ ਦਾ ਭਾਵ ਿੈ ਸਭ ਤੋਂ ਵਹਧਆ ਿੋਇਆ। ਡਾ. 
ਰਾਧਾਹਿਰਸ਼ਨਨ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਿ ‘ਹਪਰੂੰ ਸੀਪਲ ਉਪਹਨਸ਼ਦ’ ਹਵਚ ਇਸ ਦਾ ਮ ਲ ‘ਹਬਰਿ’ ਤੋਂ ਹਲਹਖਆ 
ਿੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਦੱਹਸਆ ਿੈ ਅਰੁਿ ਵਾਧਾ ਉਸ ਨੇ ਇਸੇ ਪੁਸਤਿ ਹਵਚ ਮਾਧਵ ਦਾ ਿਵਾਲਾ ਹਦੂੰ ਹਦਆ 

ਹਿਿਾ ਿੈ ਹਿ ਬਰਿਮ ਅਹਜਿਾ ਪੁਰਖ ਿੈ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਪ ਰਨ ਗੁਣ ਿਨ। ਹਰਗਵੇਦ ਬਰਿਮ ਪਹਵੱਤਰ ਹਗਆਨ 

ਜਾਂ ਇਿ ਮੂੰਤਰ ਜਾਂ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਭਾਵ ਹਵਚ ਵਰਹਤਆ ਿੈ। ਬਰਾਿਮਣਾਂ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਿਰਮ ਦਾ ਵਾਚਿ ਿੈ 
ਅਤੇ ਸਰਬ ਸ਼ਿਤੀਮਾਨ ਸਮਹਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਬਾਅਦ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹਗਆਨ ਹਲਆ ਹਗਆ।47 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸਰਬ ਹਵਆਪਿ ਬਰਿਮ ਬਾਰੇ ਿੁਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹਬਆਨ ਿੀਤਾ ਿੈ: 
“ਸਰਬੇ ਏਿੁ ਅਨੇਿੈ ਸੁਆਮੀ, ਸਭ ਘਟ ਭੁਗਵੈ ਸੋਈ।। 
ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਿਾਥ ਪੈ ਨੇਰੈ, ਸਿਜੇ ਿੋਇ ਸੁ ਿੋਈ।।”48 

 ਬਰਿਮ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਹਵਚ ਉਪਰੋਿਤ ਹਵਵੇਚਨ ਦੇ ਪਰਿਾਸ਼ ਅਧੀਨ ਇਿ ਤੱਥ ਸਾਿਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਿੈ ਹਿ 
ਸਭ ਹਚੂੰ ਤਿਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਹਧਆਤਹਮਿ ਅਨੁਭਵ, ਹਗਆਨ ਅਤੇ ਿਰਮਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਪਰਮ ਹਪਤਾ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਥਵਾ ਬਰਿਮ ਦੇ ਨਾਮ, ਸਰ ਪ, ਗੁਣਾਂ, ਸਥਾਨ ਆਹਦ ਦਾ ਹਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਭਗਤ 
ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਬਰਿਮ ਹਨਰ ਪਣ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਹਵਚਾਰ ਿਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਿ ਤੱਥ ਚੂੰਗੀ ਤਰਹਾਂ ਸਮਝ ਲੈਣੀ 

ਚਾਿੀਦੀ ਿੈ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹਿਤੇ ਵੀ ਹਨਰੀ ਬੋਹਧਿ ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪਰਮ ਸਹਤ ਦਾ ਹਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਨਿੀਂ ਿੀਤਾ। ਭਗਤ, ਸੂੰਤ ਅਤੇ ਸਾਧਿ ਿੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਹਵਚ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪਰਬਲ 
ਸੀ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਰਿਮ ਿੀ ਪਰਮਾਰਹਥਿ ਸਹਤ ਿੈ। ਉਿ ਸਹਤ, ਹਚੱਤ ਆਨੂੰ ਦ ਸਰ ਪ ਿੈ, 

ਉਿ ਹਨਰਗੁਣ, ਹਨਰਾਿਾਰ, ਅਜਨਮਾ ਅਤੇ ਗੁਣਾਤੀਤ ਿੈ।”49 ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  
ਹਿਸੇ ਨਾਲ ਉਪਮਾਇਆ ਨਿੀਂ ਜਾ ਸਿਦਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਿਹਥਆ ਨ ੂੰ  ਹਿਸੇ ਤਰਹਾਂ ਿਹਥਆ ਨਿੀਂ ਜਾ 

ਸਿਦਾ: 
“ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਅਿਥ ਿਥਾ ਬਿੁ ਿਾਇ ਿਰੀਜੈ।। 

ਜੈਸਾ ਤ  ਤੈਸਾ ਤੁਿੀ ਹਿਆ ਉਪਮਾ ਦੀਜੈ।। ੩।। ੧।।”50 
ਦਰਅਸਲ ਬਰਿਮ ਦਾ ਸਮੱੁਚਾ ਹਵਸ਼ਾ ਹਲਖਣ, ਪੜਹਣ, ਬੋਲਣ ਸਮਝਾਉਣ ਵਾਲਾ ਨਾ ਿੋ ਿੇ ਨੀਮ ਅਨੁਭਵ ਤ ੇ
ਹਵਸਮਾਦਿ ਆਨੂੰ ਦ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਵਾਲਾ ਿੈ। ਉਸ ਹਵਚ ਲੀਨ ਿੋ ਿੇ ਿੀ ਉਸ ਹਨਰਾਿਾਰ ਪਾਰਬਰਿਮ ਨ ੂੰ  

ਹਵਲੱਖਣ ਅਤੇ ਹਨਵੇਿਲੀ ਸੱਤਾ ਨ ੂੰ  ਜਾਹਣਆ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਸੂੰ ਸਾਰ ਹਵਚ ਪਦਾਰਥ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 
ਨਿੀਂ ਿੀਤੀ ਜਾ ਸਿਦੀ। ਇਸ ਆਨੂੰ ਦ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਤਾਂ, ਮਿਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਿੀ ਹਬਆਨ ਿੀਤਾ 
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ਿੈ। ਇਸ ਦੀ ਅਨੁਭ ਤੀ ਉਪਰੂੰ ਤ ਰਿੱਸਵਾਦੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਇਿ ਸੋਝੀ ਿੋਈ ਹਿ ਸਰਬ ਹਸਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਿਰਤਾ ਉਿ 
ਇਿ ਿੀ ਿੈ, ਹਜਸ ਨੇ ਹਿ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨ ੂੰ  ਅਨੇਿਾਂ ਰ ਪਾਂ ਹਵਚ ਪਸਾਹਰਆ ਿੈ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਹਵਚ ਹਵਆਪਿ ਿੋ 

ਿੇ ਆਪ ਿੀ ਿੋਣਾ ਭੋਗਦਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਸਰਬੇ ਏਿੁ ਅਨੇਿੈ ਸੁਆਮੀ ਸਭ ਘਟ ਭੋਗਵੈ ਸੋਈ।।”51 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਇਿਹਮਿਤਾ ਬਾਰੇ ਿੁਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਫਰਮਾਇਆ ਹਗਆ 
ਿੈ: 

“ਤੋਿੀ ਮੋਿੀ ਮੋਿੀ ਤੋਿੀ ਅੂੰ ਤਰੁ ਿੈਸਾ।। 

ਿਨਿ ਿਹਟਿ ਜਲ ਤਰੂੰਗ ਜੈਸਾ।।੧।।”52 

ਸਮੱੁਚੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਨੀਚ ਿੁਲ ਹਵਚ ਜਨਮ ਲੈ ਿੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸਮਿਾਲੀ 

ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਿਠੋਰ ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਨਾਲ ਟੱਿਰ ਲੈ ਿੇ, ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਦੀ ਸ਼ਿਤੀ ਨਾਲ ਬਰਿਮ ਬਾਰੇ ਅਹਜਿੀ 
ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਹਭਹਵਅਿਤ ਿੀਤੀ ਹਜਿੜੀ ਹਨਰੋਲ ਹਿਸੇ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ  ਮੱਤ ਤਿ ਸੀਮਤ ਨਾ ਰਹਿ ਿੇ 
ਸਰਬ-ਸਾਧਾਰਨ ਲਈ ਹਿਤਿਾਰੀ ਅਤੇ ਲੋਿਹਪਰਯ ਬਣ ਗਈ।53  

 ਉਪਰੋਿਤ ਤੋਂ ਇਿ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ  ਹਿ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਅਤੇ ਜੀਵਾਂ ਦੀ 
ਅਭੇਦਤਾ ਨ ੂੰ  ਦੱਸ ਿੇ ਦਹਲਤ ਵਰਗ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਅਤੇ ਜੀਵ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਨ ੂੰ  ਦੱਸ ਿੇ ਦਹਲਤ ਵਰਗ ਹਵਚ 
ਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ, ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਹਵਚਲੇ ਦੁਰਿਾਰੇ ਅਤੇ 
ਛੇਿੇ ਿੋਏ ਅਛ ਤ ਵਰਗ ਹਵਚੋਂ ਅਖੌਤੀ ਹਨਮਨ ਸ਼ਰੇਣੀ ਨਾਲ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧਤ ਿਨ, ਵੱਲੋਂ ਪੁਰਿੋਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਹਵਚ ਇਿ 

ਿਹਿਣਾ ਹਿ ਬਰਿਮ ਅਤੇ ਜੀਵ ਹਵਚ ਿੋਈ ਫ਼ਰਿ ਨਿੀਂ ਿੈ, ਹਨਮਨ ਵਰਗ ਹਵਚ ਆਪਣੇ ਖੱੁਸੇ ਅਹਧਿਾਰਾਂ ਦੀ 
ਪਰਾਪਤੀ ਵੱਲ ਪੱੁਹਟਆ ਹਗਆ ਸਾਰਥਿ ਿਦਮ ਿੈ।  
ਜੀਿ: ਭਾਰਤੀ ਹਚੂੰ ਤਨ ਹਵਚ ਜੀਵਆਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਜਾਨਣ ਅਤੇ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਪਰਾਚੀਨ ਿਾਲ ਤੋਂ ਿੀ 

ਚਲਦਾ ਆ ਹਰਿਾ ਿੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਵਚ ‘ਜੀਵ’ ਤੋਂ ਭਾਵ ਹਸਰਸ਼ਟੀ ਹਵਚ ਮੌਜ ਦ ਸਭ ਜੀਵ ਿਨ, ਹਜਸ ਨ ੂੰ  
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ‘ਚਾਰ ਖਾਣੀ’ ਦਾ ਨਾਂ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਦਸ ਅਠਾ ਅਠਸਠੇ ਚਾਰੇ ਖਾਣੀ 
ਇਿੈ ਵਰਤਹਣ ਿੈ ਸਗਲ ਸੂੰ ਸਾਰੇ।। 

ਿਿੈ ਰਹਵਦਾਸੁ ਨਾਮੁ ਤੇਰੋ ਆਰਤੀ।। 
ਸਹਤ ਨਾਮੁ ਿੈ ਿਹਰ ਭੋਗ ਤੁਿਾਰੇ।।੪।।੩।।”54 

 ਜਗਤ ਦੇ ਸਮ ਿ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਚਾਰ ਸਰੋਤਾਂ ਤੋਂ ਸਵੀਿਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਿੈ। ਅਰਥਾਤ ਉਤਪਤੀ 

ਸਥਾਨ ਿਾਰਨ ਜੀਵ ਚਾਰ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਹਵਚ ਰੱਖੇ ਗਏ ਿਨ। ਹਜਵੇਂ ਅੂੰ ਡੇ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਿੋਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ ‘ਅੂੰ ਡਜ’, 
ਹਜਓਰ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਿੋਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ ‘ਜੇਰਜ’, ਮੁੜਿੇ ਨਾਲ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ ‘ਸੇਤਜ’ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਚੋਂ 
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ਪਾਣੀ ਨਾਲ ਉਤਪੂੰਨ ਿੋਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ ‘ਉਤਭਜ’ ਅਖਵਾਉਂਦੇ ਿਨ। ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਹਵਚਾਰ ਅਧੀਨ ਬਾਣੀ 
ਹਵਚ ਮੌਜ ਦ ‘ਚਾਰੇ ਖਾਣੀ’ ਪਦ ਸੂੰਸਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਬੋਧਿ ਿੈ।55 ਵੈਸੇ ਇਿ ਸਾਰੀ ਪਰਹਿਰਤੀ ਇਿ 

ਸਾਰਾ ਬਰਹਿਮੂੰਡ ਹਨਰਾਿਾਰ ਬਰਿਮ ਦੀ ਰਚਨਾ ਿੈ ਤੇ ਜੀਵ ਵੀ ਉਸੇ ਦਾ ਿੀ ਅੂੰ ਸ਼ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਜਦੋਂ 
ਜੀਵ ਪੂੰਜਾਂ ਹਵਿਾਰਾਂ, ਆਡੂੰਬਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਿਤ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਤਾਂ ਆਤਮਾ ਰ ਪ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਹਵਚ ਫਸ 
ਿੇ ਜੀਵ ਿਿਾਉਂਦਾ ਤਾਂ ਿੈ ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਅਲਗਾਵ ਿੂੰਿਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਰਿੱਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  
ਆਤਮਾ ਿਹਿ ਿੇ ਹਵਆਹਖਆ ਿੀਤੀ ਿੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਜਨਮਦਾਤੇ ਨ ੂੰ  ਬਰਿਮ, ਅੂੰ ਦਰ ਹਸਰਫ ਇਤਨਾ ਿੈ ਹਿ 

ਸਰੀਰ ਨਸ਼ਟ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਹਫਰ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹਵਚ ਲੀਨ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਿੈ। ਭਰਮ, ਭੁਲੇਖੇ ਹਵਚ 

ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਮ ਲ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਤੇ ਜਦੋਂ ਇਿ ‘ਮੈਂ’ ਮੱੁਿ ਜਾਂਦੀ ਿੈ ਤਾਂ ਜੀਵ ਬਰਿਮ ਹਵਚ ਇੂੰਜ 
ਹਮਲ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਹਜਵੇਂ ਲਹਿਰ ਸਾਗਰ ਹਵਚ ਜਲ ਮਗਨ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਸ 

ਤੱਤ ਨ ੂੰ  ਿੁਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹਬਆਨ ਿਰਦੀ ਿੈ: 
“ਜਬ ਿਮ ਿੋਤੇ ਤਬ ਤ  ਨਾਿੀ।। 
ਅਬ ਤ ਿੀ ਮੈ ਨਾਿੀ 

ਅਨਲ ਅਗਮ ਜੈਸੇ ਲਿਹਰ ਮਇਓਦਹਧ 
ਜਲ ਿੇਵਲ ਜਲ ਮਾਂਿੀ।।੧।।”56 

ਸੂੰਸਾਰਿ ਿਰਮਾਂ ਹਵਚ ਉਲਝੀ ਜੀਵਰ ਪੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਇਿ ਦਸ਼ਾ ਸੂੰਗਤ ਤੇ ਹਵਛੋੜਾ ਆਹਦ ਰਾਿੀਂ ਭਗਤ 
ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹਵਛੋੜੇ ਦਾ ਿਾਰਨ ਇਿ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਨ ੂੰ  ਮੂੰ ਨ ਿੇ ਜੀਵ 

ਰ ਪੀ ਆਤਮਾ ਦਾ ਪਛਤਾਵਾ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਨ ੂੰ  ਪੇਸ਼ ਿਰਿੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਭੁਲੇਹਖਆਂ ਤੋਂ ਬਚਣ 
ਲਈ ਸੁਚੇਤ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਜਗਤ ਤੇ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਤੋਂ ਹਭੂੰ ਨ ਸਮਝ ਿੇ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਹਨਸ਼ਹਚਤ 
ਿੈ। ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹਵਚ ਿੋਈ ਤਾਤਹਵਿ ਹਭੂੰ ਨਤਾ ਨਿੀਂ ਜੋ ਵੀ ਵੱਖਰਤਾ ਆਉਂਦੀ ਿੈ ਮਾਇਆ ਦੇ 

ਪਰਭਾਵ ਿਾਰਨ ਿੈ, ਜਦੋਂ ਤੱਿ ਇਿ ਸ਼ੱੁਧ ਅਤੇ ਮੁਿਤ ਰ ਪ ਹਵਚ ਰਹਿੂੰ ਦੀ ਿੈ, ਆਤਮਾ ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਿੈ ਅਤੇ 
ਜਦੋਂ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਪਰੇ ਰਹਿ ਿੇ ਆਪਣਾ ਅਸਹਤਤਵ ਿਾਇਮ ਿਰਨਾ ਚਾਿੇਗੀ ਉਪਰਾਮ ਿੀ ਰਹਿੂੰਦੀ 

ਰਿੇਗੀ। ਇੂੰ ਝ ਇਿ ਇਿ ਧਾਰਨਾ ਬਣਦੀ ਿੈ ਹਿ ਅਹਗਆਨਤਾ ਅਤੇ ਬਿੁਤੀ ਹਵਦਵਤਾ ਦਾ ਭਰਮ ਿੀ ਜੀਵ 
ਨ ੂੰ  ਿਰਮਾਂ ਹਵਚ ਪਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਿਰਮਾਂ ਹਵਚ ਫਸ ਿੇ ਹਜੱਧਰ ਵੀ ਜਾਂਦਾ 

ਿੈ, ਉੱਥੇ ਮੌਤ ਦੀ ਫਾਿੀ ਉਸ ਦੇ ਸਾਿਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਿੈ। ਹਫਰ ਉਸ ਤੋਂ ਮੁਿਤ ਿੋਣ ਦਾ ਿੋਈ ਿੀਲਾ ਸਾਿਮਣੇ 
ਨਿੀਂ ਅਉਂਦਾ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 

“ਜੀਅ ਜੂੰ ਤ ਜਿਾ ਜਿਾ ਲਗੁ ਿਰਮ ਿੇ ਬਹਸ ਜਾਇ।। 

ਿਾਲ ਫਾਸ ਅਬਧ ਲਾਗੇ ਿਛੁ ਨ ਚਲੈ ਉਪਾਇ।।੩।।”57 



 

121 
 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਵਾਸਤਹਵਿਤਾ ਨ ੂੰ  ਸਵੀਿਾਰ ਨਾ ਿਰਨ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਝ ਠ ਨ ੂੰ  ਅਸਲ ਸੱਚ ਮੂੰਨਣ ਵਾਲੇ 
ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਹਚਤਾਵਨੀ ਦੇ ਰਿੇ ਿਨ ਹਿ ਿੇ ਜੀਵ ਤ ੂੰ  ਅਹਗਆਨੀ ਨਾ ਬਣ ਅਣਜਾਨੇ ਹਵਚ ਝ ਠ ਨ ੂੰ  ਅੱਖਾਂ ਮੀਟ 

ਿੇ ਸੱਚ ਨਾ ਮੂੰ ਨ ਜੀਵਨ ਤੇ ਜਗਤ ਸਦੀਵੀ ਨਿੀਂ ਿਨ ਅਤੇ ਿੇਵਲ ਇਿ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੀ ਅਸਲ ਸਹਤ ਿੈ, 
ਹਜਸ ਹਵਚ ਅੂੰ ਤ ਨ ੂੰ  ਤ ੂੰ  ਲੀਨ ਿੋਣਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 

“ਹਿਆ ਤ  ਸੋਇਆ ਜਾਗੁ ਇਆਨਾ।। 
ਤੈ ਜੀਵਨੁ ਜਹਗ ਸਚੁ ਿਹਰ ਜਾਨਾ।। ਰਿਾਉ।।”58 

ਹਨਰਗੁਣ ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਆਤਮਾ ਿੀ ਅਹਜਿਾ ਅਹਧਆਤਹਮਿ ਤੱਤ ਿੈ, ਹਜਸ ਦਾ ਭਰਪ ਰ 

ਰਿੱਸਵਾਦੀ ਹਨਰ ਪਣ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਬਰਿਮ ਦੇ ਹਨਰ ਪਣ ਿਰਨ ਸਮੇਂ ਹਨਰਗੁਣ ਿਵੀ ਆਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਹਧਆਨ 
ਹਵਚ ਰੱਖ ਿੇ ਚਲਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਮੇਚ ਿੇ ਿੀ ਹਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਸਰੀ 

ਮਧ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਹਵਚ ਆਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਮ ਲ ਤੱਤ ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦਾ ਆਹਦ ਿਾਰਨ ਵੀ, 
ਹਨਰਗਣੁ ਿਾਹਵ ਧਾਰਾ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਸ ਆਤਮ-ਹਨਰ ਪਣ ਹਵਚ ਆਤਮਾ ਦਾ ਅਹਵਅਿਤ ਤੇ ਹਵਅਿਤ 
ਦੋਿਾਂ ਰ ਪਾਂ ਹਵਚ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਇਿੋ ਪਰੋਖ ਅਪਰਗਟ, ਹਨਰਾਿਾਰ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰ-

ਬਾਰ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਸੁਚੇਤ  ਿਰ ਰਿੇ ਿਨ ਹਿ ਇਿ ਸਰੀਰ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਿੈ ਇਿ ਸੂੰਸਾਰ ਵੀ ਝ ਠ ਿੈ। ਇਿ ਪਦ 
ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਜੀਵਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਪੂੰ ਖੀ ਿਹਿੂੰ ਦੇ ਿੋਏ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਮੌਤ ਦਾ ਚੇਤਾ ਿਰਾਉਂਦੇ ਿਨ, ਹਜਸ 
ਹਵਚ ਪੂੰਜ ਤੱਤ ਦੇ ਨਸ਼ਟ ਿੋ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਰੀਰ ਦੀ ਿੋਈ ਿੋਂਦ ਨਿੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ। ਇਿ ਸਰੀਰ ਇਿ ਐਸਾ 
ਹਪੂੰਜਰ ਿੈ, ਹਜਸ ਦੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਪਾਣੀ ਦੀਆਂ, ਧੂੰ ਭਾ ਪਵਨ ਦਾ ਅਤੇ ਗਾਰਾ ਖ ਨ ਦੀਆਂ ਬ ੂੰ ਦਾਂ ਦਾ ਿੈ। ਇਿ 

ਸਰੀਰ ਹਸਰਫ਼ ਿੱਡ ਮਾਸ ਤੇ ਨਾੜੀਆਂ ਦਾ ਹਪੂੰ ਜਰ ਿੈ ਅਤੇ ਜੀਵਆਤਮਾ ਰ ਪੀ ਿੂੰ ਸ, ਇਿ ਪੂੰਛੀ ਿਾਰ ਇਸ 
ਹਵਚ ਹਨਵਾਸ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਪੂੰ ਛੀ ਦੀ ਆਰਜਾ ਿੇਵਲ ਹਬਰਛ ਤੇ ਬੈਠੇ ਪੂੰ ਖੀ ਵਾਂਗ ਥੁੜ ਹਚਰੀ ਿੈ ਤੇ 
ਇਿ ਜੀਵਨ ਇਿ ਹਦਨ ਸਮਾਪਤ ਿੋਣਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 

“ਜਲ ਿੀ ਭੀਹਤ ਪਵਨ ਦਾ ਥੂੰ ਭਾ, ਰਿਤ ਬੁੂੰ ਦ ਿਾ ਗਾਰਾ।। 
ਿਾਿ ਮਾਸ ਨਾਂੜੀ ਿੋ ਹਪੂੰ ਜੁਰ, ਪੂੰ ਖੀ ਬਸੈ ਹਵਚਾਰਾ।।”59 

ਭਰਮ ਅਤੇ ਿੂੰ ਿਾਰ ਿਾਰਨ ਜੀਵ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨ ੂੰ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਤਾਂ ਵੱਖਰਾ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਿੈ ਪਰ 
ਇਸ ਅਹਗਆਨਤਾ ਿਾਰਨ ਬੁੱ ਧੀ ਿਾਰਨ ਉਿ ਆਪਣਾ ਹਵਵੇਿ ਖੋ ਬੈਠਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਮਤ ਨ ੂੰ  ਸਪੱਸ਼ਟ 

ਿਰਹਦਆਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਆਖਦੇ ਿਨ ਹਿ ਆਹਵਹਦਆ ਦੇ ਿਾਰਨ ਿੀ ਸਹਤ ਅਸਹਤ ਅਤੇ ਚੂੰ ਗੇ ਮੂੰ ਦੇ 
ਦੀ ਪਰਖ ਿਰਨ ਵਾਲੀ ਬੱੁਧੀ ਮਲੀਨ ਧੁੂੰ ਦਲੀ ਿੋ ਗਈ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਮਾਧੋ ਅਹਬਹਦਆ ਹਿਤ ਿੀਨ 

ਹਬਬੇਿ ਦੀਪ ਮਲੀਨ।। ਰਿਾਉ।।”60 
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ਇਥੇ ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਜੀਵਨਦਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਹਨਵੇਦਨ ਿਰਨ ਤੋਂ ਿੈ ਹਿ 
ਉਸ ਨ ੂੰ  ਹਵਸਾਰੇ ਨਾ ਅਤੇ ਉਸ ’ਤੇ ਆਪਣੀ ਹਮਿਰ ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਰੱਖੇ ਹਿਉਂਹਿ ਉਸ ਪਰਭ  ਤੋਂ ਹਬਨਾਂ ਹਜੂੰ ਦ ਨ ੂੰ  

ਸਿਾਰਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਿੋਈ ਨਿੀਂ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਿਥਨ ਿਨ: 
“ਰਾਮ ਗੁਸਈਆ ਜੀਅ ਿੇ ਜੀਵਨਾ।। 
ਮੋਹਿ ਨ ਹਬਸਾਰਿੁ ਮੈ ਜਨੁ ਤੇਰਾ।।”61 

“ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਉਦਾਸ ਦਾਸ ਮਹਤ 

ਪਰਿਹਰ ਿੋਪੁ ਿਰਿੁ ਜੀਅ ਦਇਆ।।੩।।੩।।”62 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਹਜੱਥੇ ਜੀਵ ਬਾਰੇ ਖੁਲਾਸਾ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਸਰੀਰ ਦੀ ਮਿੱਤਤਾ ਨ ੂੰ  ਦੱਸਦੇ ਿਨ, ਉਥੇ 
ਸਰੀਰ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਬਾਰੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਹਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਿਰਦੇ ਿਨ, ਜੋ ਅਸਲ ਸਹਤ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ 

ਜੀ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਹਮੱਟੀ ਦੇ ਪੁਤਲੇ ਨਾਲ ਿਰਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਆਖਦੇ ਿਨ ਹਿ ਇਿ ਹਮੱਟੀ ਦਾ ਪੁਤਲਾ 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਗੇੜ ਹਵਚ ਫਸ ਿੇ ਨੱਚਦਾ ਹਫਰਦਾ ਿੈ ਜਦੋਂ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਿੁਝ ਪਰਾਪਤ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਤਾਂ ਇਿ ਪੁਤਲਾ 
ਨੱਚਣ ਟੱਪਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਿੁਝ ਗਵਾ ਬੈਠਦਾ ਿੈ ਤਾਂ ਰੋਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਜੀ ਆਖਦੇ 

ਿਨ ਹਿ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਰ ਪੀ ਮਾਇਆ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਿਰਨਾ ਚਾਿੀਦਾ 
ਿੈ ਨਾ ਹਿ ਭੋਗ ਹਵਲਾਸ ਦੇ ਿਰਮ ਹਵਚ ਵੜਨਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ। ਭਾਵ ਸਰੀਰ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਿੈ। ਇਸ ਨੇ ਇਿ-
ਇਿ ਿਰਿੇ ਨਸ਼ਟ ਿੋ ਜਾਣਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 

“ਇਿੁ ਤਨੁ ਐਸਾ ਜੈਸੇ ਘਾਸ ਿੀ ਟਾਟੀ।। 

ਜਹਲ ਗਇਓ ਘਾਸੁ ਰਹਲ ਗਇਓ ਮਾਟੀ।।੨।। ਰਿਾਉ।।”63 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਜੀਵ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਹਮੱਟੀ ਦੇ ਪੁਤਲੇ ਨਾਲ ਿਰਦੇ ਿਨ ਹਿ ਹਮੱਟੀ ਦਾ ਇਿ ਪੁਤਲਾ 
ਮਾਇਆ ਨਸ਼ਟ ਿੋ ਜਾਣਾ ਿੈ। ਇਿ ਸਦੀਵੀ ਨਿੀਂ ਰਹਿਣਾ। ਮੌਤ ਦੇ ਬਾਜ ਨੇ ਆ ਿੇ ਇਿ-ਇਿ ਿਰਿੇ ਇਸ 

ਨ ੂੰ  ਨਸ਼ਟ ਿਰ ਦੇਣਾ ਿੈ। ਹਜਨਹ ਾਂ ਪੂੰ ਜਾਂ ਤੱਤਾਂ ਹਵਚ ਇਿ ਖੱੁਬੀ ਜਾ ਹਰਿਾ ਿੈ, ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਿੀ ਅੂੰ ਤ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਨ ੂੰ  
ਹਤਆਗ ਜਾਣਾ ਿੈ। ਪੂੰਜ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਨਸ਼ਟ ਿੋ ਜਾਣ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਿੋਈ ਿੋਂਦ ਨਿੀਂ ਰਹਿਣੀ। ਇਸ ਲਈ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਮੂੰਗ ਿੇ ਸ਼ੁਭ ਿਰਮ ਿਰਨ, ਮੌਤ ਨ ੂੰ  ਚੇਤੇ ਰੱਖਣ, ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਿਰਨ ਤੋਂ ਛੁੱ ਟ 
ਅਹਭਮਾਨ ਨ ੂੰ  ਹਤਆਗ ਿੇ ਗੁਰ  ਚਰਨਾਂ ਹਵਚ ਲੱਗਣ ਤੇ ਮੋਖ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਲਈ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਵਾਰ-ਵਾਰ 

ਹਚਤਾਇਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 
“ਤੁਝਹਿ ਸੁਝੂੰਤਾ ਿਛ  ਨਾਹਿ।।  
ਪਹਿਰਾਵਾ ਦੇਖੇ ਊਹਭ ਜਾਹਿ।। 

ਗਰਬਵਤੀ ਿਾ ਨਾਿੀ ਠਾਉ।।  
ਤੇਰੀ ਗਰਦਹਨ ਊਪਹਰ ਲਵੈ ਿਾਉ।।”63 
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ਸਾਡੀ ਜਾਚੇ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਸਮੱੁਚੇ ਮਾਨਵ ਜਗਤ ਨ ੂੰ  ਇਿ ਸੂੰਦੇਸ਼ ਹਦੂੰ ਦੀ ਿੈ ਹਿ ਭਾਵੇਂ ਉਿ ਚੂੰ ਡਾਲ ਿੈ ਜਾਂ 
ਿੋਈ ਉੱਚੀ ਿੱੁਲ ਦਾ ਪੂੰ ਹਡਤ ਿੈ ਪਰੂੰ ਤ  ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਹਵਚ ਲੀਨ ਿੋ ਿੇ ਿੀ ਜੀਵ ਪਰਭ  ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਿੋ ਸਿਦਾ 

ਿੈ ਜਾਂ ਹਫਰ ਬਾਿਰੁਮਖੀ ਿਰਮ-ਿਾਂਡਾਂ ਹਵਚ ਫਸ ਿੇ ਿਰਮਾਂ ਦੀ ਫਾਿੀ ਹਵਚ ਉਲਝਇਆ ਰਹਿ ਸਿਦਾ ਿੈ। 
ਦਰਅਸਲ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਇਿੋ ਹਵਚਾਰ ਦਹਲਤ ਵਰਗ ਹਵਚ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਸਵੈ-ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਤ ੇ
ਜਾਹਗਰਤੀ ਪੈਦਾ ਿਰਨ ਲਈ ਭਹਵੱਖ ਹਵਚ ਦਹਲਤ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਪਹਰਪੇਖ ਹਵਚ ਿੋਣ ਵਾਲੀ 
ਪਰਗਤੀ ਲਈ ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਰਾ ਸਾਬਤ ਿੋਇਆ।  

ਜਗਤ:  ਜਗਤ ਉਸ ਲੋਿ ਨ ੂੰ  ਿਹਿੂੰ ਦੇ ਿਨ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਜੀਵ ਰਹਿੂੰਦੇ ਿਨ। ਇਸ ਦੀ ਿੱਦ ਉਥੋਂ ਤੱਿ ਿੈ, 

ਜਦੋਂ ਤੱਿ ਮਨੱੁਖ ਹਵਚਰ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਇਿ ਦਰਅਸਲ ਇਿ ਲੋਿ ਹਨਤਯ ਿੈ (ਪਹਰਵਤਨਸ਼ੀਲ) ਅਤੇ ਉਿ 
ਹਛਣ ਮਾਤਰ ਿੈ। ਇਸ ਜਗਤ ਨ ੂੰ  ਪਹਰਭਾਸ਼ਤ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਸੂੰ ਤਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਹਨਆਈ ਅਤੇ ਝ ਠ 

ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਹਿਿਾ ਿੈ। ਇਸ ਨ ੂੰ  ਮਾਇਆ ਨੇ ਗਰਹਸਆ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਇਿ ਜਗਤ ਭਾਵੇਂ ਝ ਠ ਿੈ ਪਰੂੰ ਤ  
ਮਾਇਆ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਇਿ ਅਸਲ ਸਹਤ ਜਾਪਦਾ ਿੈ। ਭਾਵ ਉਨਹ ਾਂ ਇਿ ਸੁਪਨਾ ਅਹਗਆਨਤਾ ਦੀ ਨੀਂਦ 
ਹਵਚ ਹਦਖਾਈ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ ਤੇ ਜਾਗਣ ਤੇ ਇਿ ਲੁਪਤ ਵੀ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਹਵਚ ਜੋ ਹਦਸਦਾ ਿੈ, ਉਿ ਇਿ 

ਭਰਮ ਦੇ ਿਾਰਨ ਿੈ। ਇਸ ਜਗਤ ਹਵਚ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਵੀ ਤੇ ਨਾਸ਼ ਵੀ ਇਿੋ ਵੇਲੇ ਦੋਵੇਂ ਿਰਮ ਿੋ ਰਿੇ ਿਨ। 
ਉੱਤਪਤੀ ਅਤੇ ਹਵਨਾਸ ਦਾ ਇਿ ਿਾਲ ਚੱਿਰ ਜਗਤ ਦੀ ਪਛਾਣ ਿੈ।  
 ਵੇਦਾਂ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਵੀਿਾਹਰਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਉਿ ਸਾਰੇ 
ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੇ ਅੂੰ ਦਰ-ਬਾਿਰ ਹਵਆਪਿ ਿੈ। ਉਿੀ ਸਾਰੇ ਹਵਸ਼ਵ ਦੀ ਆਤਮਾ ਤੇ ਅਹਭੂੰ ਨ ਰ ਪ ਿੈ। ਇਸ ਇਿ 

ਆਤਮਭਾਵ ਦਾ ਵੇਦ ਮੂੰਤਰਾਂ ਹਵਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪਰਗਟਾਵਾ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਭਾਰਤੀ 
ਦਰਸ਼ਨਾਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, ਹਵਿਾਸ, ਸਹਥਤੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਗੂੰ ਭੀਰ ਅਹਧਐਨ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਵੇਦਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਪ ਰਨ ਅਨੁਸਰਣ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ ਤੇ 

ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਮ ਲ ਿਾਰਨ ਿੇਵਲ ਬਰਿਮ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਬਰਿਮ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਗਆਨ ਸ਼ਿਤੀ, ਇੱਛਾ ਸ਼ਿਤੀ ਅਤੇ ਹਿਹਰਆ ਸ਼ਿਤੀ ਨਾਲ ਇਸ ਜਗਤ ਦਾ 

ਹਨਰਮਾਣ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਬਰਿਮ ਿੀ ਜਗਤ ਦਾ ਅਧਾਰ ਅਤੇ ਹਸਰਜਿ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਏਿ ਿੀ ਏਿ ਅਨੇਿ ਿੋਇ ਹਬਸਥਹਰਓ ਆਨ ਰੇ ਆਨ ਭਰਪ ਰ ਸੋਊ।।੧।। 

ਰਿਾਉ।।”65 
ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਬਰਿਮ ਸਾਰੇ ਜੀਵਾਂ ਤੇ ਜਗਤ ਹਵਚ ਅਨੇਿ ਰ ਪ ਧਾਰ ਿੇ ਹਵਆਪਤ ਰਹਿੂੰਦਾ ਿੈ। ਅਰਥਾਤ 
ਹਵਸਹਤਰਤ ਿੋ ਿੇ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਹਵਚ ਸਮਾਇਆ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਪਰਭ  ਆਪ ਿੀ ਿਾਰਜ ਰ ਪ ਹਵਚ ਪਹਰਵਰਹਤਤ 

ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਸਮੱੁਚੇ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਹਜਸ ਤਰਹਾਂ 
ਬਰਿਮ, ਜੀਵ ਬਾਰੇ ਿਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਉਚਾਰੇ ਗਏ ਿਨ, ਉਸੇ ਪਰਿਾਰ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਅਧੀਨ 
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ਜਗਤ ਨ ੂੰ  ਵੀ ਿਈ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪਰਸਤੁਤ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਹਜਵੇਂ ਜਗਤ, ਜਗ, ਦੁਨੀਆ, ਸੂੰ ਸਾਰ ਬਾਜੀਗਰ 
ਦੀ ਬਾਿੀ, ਭਵਨ ਆਹਦ। ਿਈ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਜਗਤ ਲਈ ਿਈ 

ਹਦਰਸ਼ਟਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਿਰਿੇ ਉਪਮਾਉਂਦੇ ਵੀ ਿਨ। ਹਿਤੇ ਦੁੱ ਖਾਂ ਦਾ ਘਰ, ਹਿਤੇ ਐਸੀ ਸਚਾਈ ਜੋ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਿੈ। 
ਮਨੱੁਖ ਇਸ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਿੋਣ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਮਨੱੁਖ ਖਾਈ ਬੈਠਾ ਿੈ। ਅਸਲ ਹਵਚ ਇਿ ਸੂੰ ਸਰ ਿੁਸੂੰ ਭੜੇ ਦੇ ਫੁੱ ਲ 
ਵਾਂਗ ਥੋੜਹਾ ਹਚਰ ਿੀ ਿੈ। ਮਾਇਆ ਦੇ ਭਰਮ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਸੋਝੀ ਿੀ ਨਿੀਂ ਆਉਣ ਹਦੂੰ ਦੇ। ਇਸ ਲਈ ਉਿ ਇਸ 
ਨ ੂੰ  ਸੱਚ ਸਮਝਦਾ ਿੈ ਤੇ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਿੀ ਇਿੀ ਿੈ ਹਿ ਉਿ ਪਦਾਰਥ ਹਵਚ, ਹਬੂੰ ਬਾਂ ਹਵਚ ਜਾਂ ਹਚੱਤਰਾਂ 

ਹਵਚ ਹਜਉਂਦਾ ਿੈ।  ਸਚਾਈ ਤਾਂ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਇਸ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਜਗਤ ਹਵਚ ਿੇਵਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੀ ਸਦੀਵੀ 

ਅਤੇ ਪਰਮਸਹਤ ਿੈ, ਉਸ ਦਾ ਰੂੰਗ ਮਜੀਠ ਵਾਂਗ ਪੱਿਾ ਤੇ ਿਮੇਸ਼ਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਸਹਥਰ ਿੈ। ਉਸ ਤੋਂ ਹਬਨਾਂ 
ਸਾਰਾ ਜਗਤ ਿਸੁੂੰ ਭ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਦੇ ਰੂੰਗ ਵਾਂਗ ਥੋੜਹਾ ਹਚਰ ਿੈ: 

“ਜੈਸਾ ਰੂੰਗੁ ਿਸੁੂੰ ਭ ਿਾ ਤੈਸਾ ਇਿੁ ਸੂੰ ਸਾਰੁ।। 
ਮੇਰੇ ਰਮਈਏ ਰੂੰਗੁ ਮਜੀਠੁ ਿਾ ਿਿੁ ਰਹਵਦਾਸ ਚਮਾਰ।।”65 

ਅਹਗਆਨੀ ਮਨੱੁਖ ਹਵਿਾਰਾਂ ਹਵਚ ਫਸ ਿੇ ਮੇਰ-ਤੇਰ ਦੇ ਭਾਵ ਹਵਚ ਉਲਝ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਿੇਵਲ ਅਤੇ ਿੇਵਲ 

ਸੂੰਸਾਹਰਿ ਵੂੰ ਡੀਆਂ ਅਤੇ ਹਵਤਿਹਰਆਂ ਜੋਗਾ ਿੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਇਿ ਸੂੰ ਸਾਰ ਬਾਿੀਗਰ ਰ ਪੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਖੇਡ (ਬਾਿੀ) ਿੈ ਤੇ ਇਸ ਦੁੱ ਖਾਂ ਦੇ ਘਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਅਰਥਾਤ ਮਾਇਆ ਦੇ ਫੂੰ ਦੇ ਤੋਂ ਛੁਟਿਾਰਾ ਪਰਾਪਤ 
ਿਰਨ ਲਈ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਬਾਰ-ਬਾਰ ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਿਰਨ ਅਤੇ ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਹਵਚ ਲੀਨ 
ਿੋਣ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਹਦੱਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਇਿ ਹਦਨ ਇਸ ਫਾਨੀ ਜਗਤ ਹਵਚ ਜੀਵ ਨੇ ਵੀ ਫਨਾਿ ਿੋ ਜਾਣਾ ਿੈ। 

ਿੇਵਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹਿਰਤ ਿੋਣ ਿਰਿੇ ਜਗਤ ਸਹਤ ਲੱਗਦਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਜੀ ਜਗੁ ਭਾਈ ਬਾਜੀਗਰ ਸਉ ਮੁੋਹਿ ਪਰੀਹਤ ਬਹਨ 
ਆਈ।।੩।। ੬।।”66 

ਦਰਅਸਲ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਮ ਰਖ ਅਤੇ ਲਾਪਰਵਾਿ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਆਪਾ ਅੱਗਾ ਸੂੰ ਵਾਰਨ ਲਈ ਪਰੇਰਦੇ ਿਨ 
ਤਾਂ ਜੋ ਪਰਲੋਿ ਹਵਚ ਸੱੁਖਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿੋ ਸਿੇ। ਇਥੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਜਗਤ ਜਾਂ ਹਸਰਸ਼ਟੀ ਬਾਰੇ 

ਬਿੁਤ ਸੋਿਣੇ ਅਤੇ ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਿੂੰ ਗ ਨਾਲ ਹਿਿਰ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਹਬਆਨ ਿਰਦੇ ਿਨ 
ਹਿ ਹਸਰਸ਼ਟੀ ਇਿ ਅਹਜਿੀ ਸਰਾਂ ਜਾਂ ਧਰਮਸ਼ਾਲਾ ਿੈ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਯਾਤਰੀਆਂ (ਜੀਵ) ਨੇ ਆਯ  (ਉਮਰ) 

ਰ ਪੀ ਰਾਤ ਿੱਟ ਿੇ ਅਵੱਸ਼ ਿੀ ਚਲੇ ਜਾਣਾ ਿੈ। ਇਸ ਧਰਮਸ਼ਾਲਾ ਹਵਚ ਜ ੋਜੀਵ ਆ ਹਗਆ ਿੈ, ਉਸ ਦਾ ਸ਼ੁਭ 
ਿਰਮ ਿਰਨਾ ਿੀ ਅੂੰ ਹਤਮ ਉਦੇਸ਼ ਿੋਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੈ ਹਿ ਜਗਤ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਿੈ। 
ਰਚਨਾਿਾਰ ਇਸ ਸੂੰਸਾਰ ਦੀ ਖੇਡ ਨ ੂੰ  ਿਦੇ ਵੀ ਸਮੇਟ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਇਿ ਪਸਾਰਾ ਹਸਮਟ ਿੇ ਹਫਰ ਓਅੂੰ ਿਾਰ 

ਦਾ ਰ ਪ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਜੀਵ, ਜਗਤ ਇਿ ਸਾਰੀ ਖੇਡ ਉਸ ਹਿਸਾਨ ਦੀ ਫਸਲ ਵਾਂਗ  ਿੈ, ਹਜਸ ਨ ੂੰ  ਉਿ ਹਜਵੇਂ 
ਚਾਿੇ ਵੱਿ ਿੇ ਸਮੇਟ ਲਵੇ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ:  
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“ਿਈ ਬਾਰ ਪਸਹਰਓ ਪਾਸਾਰ।। 
ਸਦਾ ਸਦਾ ਇਿ ਏਿੂੰਿਾਰ।।”67 

ਿਾਇਆ: ਮਾਇਆ ਿੀ ਿੈ? ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਦਰਸ਼ਨ, ਸਾਹਿਤ, ਸੂੰਤ ਬਾਣੀ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਰ ਿਾਹਵ 
ਪਰੂੰਪਰਾ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਜਾਂ ਮਇਆਵਾਦ ਦੀ ਚਰਚਾ ਿੁੂੰ ਦੀ ਰਿੀ ਿੈ। ਇਸ ਦੇ ਬਾਰੇ ਅਨੇਿ ਅਰਥ ਵੱਖ-
ਵੱਖ ਸਮੇਂ ਹਵਚ ਪੇਸ਼ ਿੀਤੇ ਗਏ ਿਨ। ਵੇਦਾਂ ਹਵਚ ਜੋ ਮਾਇਆ ਦਾ ਅਰਥ ਹਮਲਦਾ ਿੈ, ਉਿ ਅੱਜ ਦੀ 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਹਭੂੰ ਨ ਿੈ। ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸੁਿਜ ਸ਼ਿਤੀ, ਅਦਭੁਤ ਸ਼ਿਤੀ, ਦੈਵੀ ਸ਼ਿਤੀ, ਅਨੁਭਵ 

ਸ਼ਿਤੀ, ਅਿੱਥ ਸ਼ਿਤੀ ਅਤੇ ਹਨਰਮਾਣ ਸ਼ਿਤੀ ਅਰਥਾਂ ਹਵਚ ਆਪ ਹਮਲਦੀ ਿੈ। ਇਿ ਸ਼ਿਤੀ ਹਦਆਲ  ਵੀ 

ਿੋ ਸਿੀ ਿੈ ਅਤੇ ਇਿ ਸ਼ਿਤੀ ਨੁਿਸਾਨਦਾਇਿ ਵੀ ਿੋ ਸਿਦੀ ਿੈ। ਭਾਰਤੀ ਇਹਤਿਾਸ ਦੇ ਪਰਾਚੀਨ, ਮੱਧ ਤੇ 
ਆਧੁਹਨਿ ਲਗਭਗ ਸਾਹਰਆਂ ਿਾਲਾਂ ਹਵਚ ‘ਮਾਇਆ’ ਦਾ ਵਰਨਣ ਿੁੂੰ ਦਾ ਹਰਿਾ ਿੈ।  

 ਉਪਹਨਸ਼ਦਾਂ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਲਈ ਅਹਵੱਹਦਆ, ਭਰਮ, ਪਰਹਿਰਤੀ ਆਹਦ ਸ਼ਬਦ ਹਮਲਦੇ ਿਨ। 
ਗੀਤਾ ਹਵਚ ਅਹਵੱਹਦਆ ਭਰਮ ਤੇ ਪਰਹਿਰਤੀ ਸ਼ਬਦ ਮਾਇਆ ਲਈ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਿੁੂੰ ਦੇ 
ਿਨ। ਸਰੀਮਦ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਤ,ੋ ਰਜੋ, ਤਮੋ ਤੈਗੁਣਾਤਹਮਿ ਮਾਇਆ ਦੇ ਭਰਮ ਿਰਿੇ ਪਰਭ  ਦਾ 

ਹਗਆਨ ਨਿੀਂ ਜਾਹਣਆ ਜਾ ਸਿਦਾ। ਵੇਦਾਂਤ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਅਹਧਐਨ ਿੋਇਆ ਿੈ, ਹਜਸ ਨ ੂੰ  
ਮਾਇਆਵਾਦ ਦਾ ਨਾਂ ਪਰਦਾਨ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਰਾਮਾਇਣ ਅਤੇ ਮਿਾਂਭਾਰਤ ਹਵਚ ਵੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਭੇਦ ਦਾ 
ਹਿਿਰ ਹਮਲਦਾ ਿੈ।  
 ਨਾਥ ਮਤ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਹਵਸ਼ੈਲੀ ਨਾਗਨ ਦੀ ਸੂੰ ਹਗਆ ਹਦੱਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਛੱਲਣ ਵਾਲੀ ਦੱਹਸਆ 

ਹਗਆ ਿੈ ਜੋ ਬਰਿਮਾ, ਹਵਸ਼ਣ  ਅਤੇ ਮਿੇਸ਼ ਵਰਗੇ ਦੇਵਹਤਆਂ ਨ ੂੰ  ਵੀ ਨਿੀਂ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ। ਇਸਲਾਮ  ਇਸ ਨ ੂੰ  
ਸੁਤੂੰ ਤਰ ਸ਼ਿਤੀ ਮੂੰਨਦਾ ਿੈ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਅਨੈਹਤਿ ਿਦਰਾਂ-ਿੀਮਤਾਂ ਵੱਲ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਿੈ। ਸ ਫੀ ਸੂੰ ਤ ਇਸ ਨ ੂੰ  
ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹਮਲਣ ਹਵਚ ਰੁਿਾਵਟ ਸਮਝਦੇ ਿਨ। ਇਿ ਬੁਰਾਈ ਤੇ ਹਵਨਾਸ਼ ਦੀ ਮ ਲ ਜੜਹ 

ਿਿੀ ਜਾ ਸਿਦੀ ਿੈ।  
 ਗੁਰਮਹਤ-ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਡਾ. ਰਤਨ ਹਸੂੰਘ ਜੱਗੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਦੇ ਦੋ ਰ ਪ ਮੱੁਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੇਖਣ 

ਹਵਚ ਆਉਂਦੇ ਿਨ। ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਪਰਭ  ਦੇ ਹਸਮਰਨ ਤੋਂ ਿਟਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸਵੀਿਾਹਰਆ 
ਹਗਆ ਿੈ। ਜੇ ਇਸ ਤੇ ਿਾਬ  ਰੱਹਖਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਿੇਵਲ ਦੁਨੀਆਂ ਸੱੁਖੀ ਿੋ ਸਿਦੀ ਿੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦੇ 

ਉਪਾਅ ਵੀ ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਹਮਲਦੇ ਿਨ।  
 ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਮਾਇਆ ਦਾ ਇਿ ਰ ਪ ਉਿ ਵੀ ਮੂੰ ਨਦੇ ਿਨ ਹਜਸ ਨ ੂੰ  ਰਾਮ ਨ ੂੰ  ਹਮਲਾਉਣ ਵਾਲੀ 
ਆਹਖਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਮਾਇਆ ਦੋ ਹਿਸਮ ਦੀ ਿੈ: ਹਮਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਹਵਛੋੜਨ ਵਾਲੀ। ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੈ ਹਿ 

ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ‘ਿਾਉਮੈ’ ਦੇ ਰ ਪ ਿੀ ਹਚਤਵ ਿੇ ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਰ ਪ ਦੱਸਦੇ ਿਨ।  
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 ਜਗਤ ਗੁਰ  ਸ਼ੂੰ ਿਰਾਚਾਰੀਆਂ ਨੇ ਜੀਵ ਤੇ ਜਗਤ ਦੀ, ਬਰਿਮ ਤੇ ਜੀਵ ਦੀ ਏਿਤਾ ਅਭੇਦਤਾ 
ਸਵੀਿਾਰ ਿਰਿੇ ਇਸ ਜਗਤ ਨ ੂੰ  ਿੇਵਲ ਬਰਿਮ ਦਾ ਪਰਹਤਭਾਸ਼ ਜਾਂ ਪਰਛਾਈ ਦੱਹਸਆ ਿੈ। ਜਦ ਉਿ ਿਹਿੂੰਦੇ 

ਿਨ ਹਿ ਬਰਿਮ ਸੱਤ ਿੈ ਅਤੇ ਜਗਤ ਹਮੱਹਥਆ ਿੈ ਤਾਂ ਇਨਹ ਾਂ ਿੀ ਅਰਥਾਂ ਹਵਚ ਉਿ ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਖਾਣ 
ਿਰਦੇ ਿਨ। ਇਿੋ ਿਾਰਨ ਿੈ ਹਿ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਮੱਤ ਨ ੂੰ  ‘ਮਾਇਆਵਾਦ’ ਿਹਿ ਿੇ ਯਾਦ ਿੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ।  
 ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਜੋ ਮੂੰ ਡਲਾਂ ਹਵਚ ਪਰਯੋਗ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਇਿ ਿੈ ਰਿੱਸਵਾਦੀ 
ਮੂੰ ਡਲ ਤੇ ਦ ਜਾ ਿੈ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਮੂੰਡਲ। ਰਿੱਸਵਾਦੀ ਮੂੰ ਡਲ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਇਿ ਸ਼ੈਲੀ 

ਮਾਤਰ ਿੈ। ਸ਼ਿਤੀ, ਲੀਲਾ, ਭਰਮ ਆਹਦ ਅਰਥਾਂ ਨ ੂੰ  ਪਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਆਮ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਿਲਾਤਹਮਿ 

ਰ ਪ ਹਵਚ ‘ਮਾਇਆ’ ਦਾ ਪਰਯੋਗ ਰਿੱਸਵਾਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਿੈ। ਰਿੱਸਵਾਦੀ ਇਸ ਲਈ ਹਿ ਤੱਤ ਹਚੂੰ ਤਨ ਦਰਸ਼ਨ 
ਜਾਂ ਹਵਚਾਰ-ਹਬਬੇਿ ਦੀ ਗਲਿਥ ਜਦ ਿਾਹਵਮਈ ਸ਼ੈਲੀ ਹਵਚ ਿੋਈ ਿੈ ਤਾਂ ਉਥੇ ਰਿੱਸਮਈ ਿਲਪਨਾ ਿੋਈ 

ਿੈ। ਹਜਵੇਂ ਹਰਗਵੇਦ, ਮਿਾਂਭਾਰਤ ਆਹਦ ਹਵਚ ‘ਮਾਇਆ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ। ਦ ਜੇ ਪਾਸੇ ਸ਼ੂੰ ਿਰ ਦਾ 
ਅਦਵੈਤਵਾਦੀ ‘ਮਾਇਆਵਾਦ’ ਜੋ ਇਿ ਹਸਧਾਂਤ ਰ ਪ ਹਵਚ ਪਰਚਹਲੱਤ ਿੋਇਆ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਿੋਰਦਾਰ ਵਰਨਣ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਰਹਵਦਾਸ 

ਬਾਣੀ ਦੇ ਹਪਛੋਿੜ ਹਵਚ ਇਿ ਵੱਡੀ ਪਰੂੰਪਰਾ ‘ਮਾਇਆਵਾਦ’ ਦੀ ਨਾਥਾਂ ਤੋਂ ਚਲੀ ਆ ਰਿੀ ਸੀ। ਮਾਇਆ 
ਦਾ ਮੱੁਖ ਲੱਛਣ (ਬੂੰ ਧਨ) ਿੈ। ਭਾਵ ਮਾਇਆ ਮਨੱੁਖ ਲਈ ਬੂੰ ਧਨ ਦਾ ਿੂੰ ਮ ਿਰਦੀ ਿੈ। ਡਾ. ਪਰੇਮ ਪਰਿਾਸ਼ 
ਹਸੂੰਘ ਅਨੁਸਾਰ:  

“ਮਾਇਆ ਿੋਰ ਿੁਝ ਨਿੀਂ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਖੁਸ਼ੀ ਗ਼ਮੀ ਹਵਚ ਹਜਿੜੀ 

ਅਲੱਖ ਸ਼ਿਤੀ ਬੂੰ ਨੀ ਲਈ ਹਫਰਦੀ ਿੈ ਉਿ ਮਾਇਆ ਿੈ ਤੇ ਮਾਇਆ 
ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਿਰਤੱਵ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਉਿ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਿਉਮੈ 
ਅਧੀਨ ਰੱਖਦੀ ਿੈ।” 

ਡਾ. ਸੁਹਰੂੰ ਦਰ ਹਸੂੰਘ ਿੋਿਲੀ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਨਾ ਤੱਤ ਅਤੇ ਨਾ ਪਰਹਿਹਰਆ ਮੂੰਨਦੇ ਿਨ। ਉਿ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਇਿ 
ਸ਼ਿਤੀ ਸਰ ਪ ਹਵਚ ਵੇਖਦੇ ਿਨ। ਹਸੱਖ ਗੁਰ ਆਂ ਨੇ ਸਾਖ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਖੂੰ ਡਨ ਿੀਤਾ ਿੈ ਹਿ 

ਪਰਹਿਰਤੀ (ਮਾਇਆ) ਪੁਰਸ਼ (ਬਰਿਮ) ਤੋਂ ਸੁਤੂੰ ਤਰ ਸਦੀਵੀ ਿਸਤੀ ਿੈ। ਗੁਰ ਆਂ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ 
ਬਰਿਮ ਦੀ ਪਰਹਿਰਤੀ ਿੈ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਿਤੀ ਿੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਖੋਜੀਆਂ ਦੇ ਹਵਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਹਨਰਣੇ ਤੇ 

ਪਿੁੂੰ ਚਦੇ ਿਾਂ ਹਿ ਹਨਰਗੁਣ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਹਤੂੰ ਨ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਸਰ ਪ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਤਾਤਹਵਿ ਸਰ ਪ, ਦ ਜਾ ਹਤਰਗੁਣਾਤਹਮਿ ਅਤੇ ਤੀਜਾ ਸਾਹਿਤਿ ਸਰ ਪ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਰਾਮਾਨੁਜ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਬਰਿਮ ਦੀ ਹਨਤਯ ਅਚੇਤਨ ਸ਼ਿਤੀ ਸਵੀਿਾਰ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ 

ਜੀ ਮਾਇਆ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਹਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਿਰਦੇ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ। ਮਾਇਆ ਹਮੱਹਥਆ ਿੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 
ਪਾਸਾਰ ਵੀ ਹਮੱਹਥਆ ਿੈ। ਮਾਇਆ ਧਰਤੀ, ਆਿਾਸ਼ ਅਤੇ ਜਲ-ਥਲ ਸਭਨਾਂ ਹਵਚ ਹਵਦਵਾਨ ਿੈ। ਇਸ 
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ਮਾਇਆ ਮੋਿਣੀ ਨੇ ਸਭ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਵੱਸ ਿੀਤਾ ਿੋਇਆ ਿੈ। ਇਿ ਬਿੁਤ ਪਰਬਲ ਿੈ ਤੇ ਸਭ ਨ ੂੰ  ਧੋਖਾ ਦੇ ਰਿੀ 
ਿੈ; ਛਲ ਰਿੀ ਿੈ ਅਤੇ ਸਭ ਨ ੂੰ  ਜਲਾ ਰਿੀ ਿੈ। ਸਾਧਾਰਨ ਮਨੱੁਖ ਤਾਂ ਬਿੁਤ ਛੋਟੀ ਗੱਲ ਿੈ ਹਵਦਵਾਨ, ਵੱਡ-ੇ

ਵੱਡੇ ਪੂੰ ਹਡਤ, ਯੋਗੀ, ਤਪੱਸਵੀ ਵੀ ਇਸ ਤੇ ਪਰਿੋਪ ਤੋਂ ਬਚ ਨਿੀਂ ਸਿੇ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਮਾਇਆ ਰ ਪੀ 
ਦੈਂਤ ਤੋਂ ਬਚਦੇ ਚੱਲਣ ਦੀ ਹਸੱਹਖਆ ਹਦੂੰ ਦੇ ਿਨ ਹਿਉਂਹਿ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਮਾਇਆ ਨ ੂੰ  ਪ ਰਨ 
ਭਾਂਤ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮੋਿ ਨ ੂੰ  ਹਤਆਹਗਆ ਿੋਇਆ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਰਹਵਦਾਸੁ ਿੁਵੂੰ ਤਾ ਿੋਰ ਨੀਹਤ ਹਤਹਨ ਹਤਆਗੀ ਮਾਇਆ।। 

ਪਰਗਟੁ ਿੋਆ ਸਾਧਸੂੰ ਹਗ ਿਹਰ ਦਰਸਨੁ ਪਾਇਆ।।”68 

ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਆਦਮੀ ਦੀ ਿਹਿਣੀ ਤੇ ਿਰਨੀ ਹਵਚ ਅੂੰ ਤਰ ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਿੈ। ਇਿ ਨਿੀਂ 
ਰਹਿਣ ਹਦੂੰ ਦੀ। ਇਨਸਾਨ ਮਨ, ਬਚਨ ਅਤੇ ਿਰਮ ਹਵਚ ਇਿ ਰ ਪ ਨਿੀਂ ਰਹਿ ਸਿਦਾ। ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਰਭਾਵ 

ਹਵਚ ਮਨੱੁਖ ਿੋਰ ਦਾ ਿੋਰ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਮਾਇਆ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਿਮੇਸ਼ਾ ਧੋਖਾ ਫ਼ਰੇਬ ਅਤੇ ਚਲਾਿੀ ਲਈ 
ਉਿਸਾਉਂਦੀ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 

“ਿਿੀਅਤ ਆਨ ਅਚਰੀਅਤ ਅਨ ਿਛੁ ਸਮਝ ਨ ਪਰੈ ਅਪਰ 

ਮਾਇਆ।।”69 
ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿਪਟੀ ਮਾਇਆ ਨੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਬਰਿਮ ਦਾ ਅੂੰ ਸ਼ ਿੁੂੰ ਹਦਆ ਵੀ ਭਰਮ-ਜਾਲ ਹਵਚ ਫਸਾਇਆ 
ਿੋਇਆ ਿੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਮਨੱੁਖ ਉਸ ਪਰਮ ਹਪਤਾ ਤੋਂ ਦ ਰ ਿੋ ਿੇ ਦੁੱ ਖ ਸਹਿ ਹਰਿਾ ਿੈ। ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਇਿ 
ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਦਾ ਸੁੂੰ ਦਰ ਹਚੱਤਰ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ: 

“ਮਾਧਵੇ ਹਿਆ ਿਿੀਐ ਭਰਮ ਐਸਾ।। 
ਜੈਸਾ ਮਾਨੀਐ ਿੋਇ ਨ ਤੈਸਾ।। ਰਿਾਉ।। 
ਨਰਪਹਤ ਏਿੁ ਹਸੂੰ ਘਾਸਹਨ ਸੋਇਆ ਸੁਪਨੇ ਭਇਆ ਹਭਖਾਰੀ।। 

ਅਛਤ ਰਾਜ ਹਬਛੁਰਤ ਦੁਖੁ ਪਾਇਆ ਸੋ ਗਹਤ ਭਈ ਿਮਾਰੀ।।੨।।”70 

ਅਰਥਾਤ ਮਾਇਆ ਇੂੰ ਨੀ ਸ਼ਿਤੀਸ਼ਾਲੀ ਿੈ ਹਿ ਮਨੱੁਖ ਜਾਗਹਦਆਂ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਵੱਸ ਹਵਚ ਰਹਿੂੰਦਾ ਿੈ ਤੇ 

ਸੌਂਹਦਆਂ ਵੀ ਇਿ ਆਪਣਾ ਅਸਰ ਿਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਿੈ। ਮਾਇਆ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਮੱਤ ਐਸੀ ਹਮੱਟੀ ਿਰਦੀ ਿੈ ਹਿ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਸਲ ਸਰ ਪ ਦੀ ਸੋਝੀ ਤੱਿ ਨਿੀਂ ਿੋਣ ਹਦੂੰ ਦੀ। ਮਨੱੁਖ ਪਰਮ ਤੱਤ ਨ ੂੰ  ਸਮਝਣ ਤੋਂ 

ਅਸਮਰੱਥ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਮਹਲਨ ਭਈ ਮਹਤ ਮਾਧਵਾ ਤੇਰੀ ਗਹਤ ਲਖੀ ਨ ਜਾਇ।।”71 

 ਸਮੱੁਚੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਇਿ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਮਾਇਆ ਪਰਬਲ ਸ਼ਿਤੀ ਿੈ। ਇਿ ਅਹਨਰਵਚਨੀਯ 

ਸਿਾਰਾਤਹਮਿ ਸ਼ਿਤੀ ਿੈ, ਜੋ ਸਮਸਤ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੀ ਹਸਰਜਣਾ ਿਰਨ ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਦੀ ਸਿਾਇਤਾ ਿਰਦੀ 
ਿੈ। ਇਿ ਅਨੂੰ ਤ ਭਰਮਾਂ-ਅਹਵੱਹਦਆ ਅਤੇ ਅਹਗਆਨਤਾ ਦੀ ਜਨਨੀ ਅਤੇ ਹਵਵੇਿਨਾਸ਼ਨੀ ਿੈ। ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  
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ਹਵਨਾਸ਼ ਵੱਲ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ। ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਮੁਿਤੀ ਿਾਹਸਲ ਿਰਨ ਲਈ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਰਨ 
ਹਵਚ ਆਉਣਾ ਿੀ ਪਵੇਗਾ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੀ ਮੁਿਤੀ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਿਰਨੀ ਪਵੇਗੀ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਸਰਹਨ ਪਰਬ ਤੇਰੀ।। 
ਹਜਉ ਜਾਨਿੁ ਹਤਉ ਿਰੁ ਗਹਤ ਮੇਰੀ।।੩।।੧।।”72 

--------------------------- 
“ਿਿੈ ਰਹਵਦਾਸ ਇਿ ਬੇਨਤੀ ਿਹਰ ਹਸਉ 

ਪੈਜ ਰਾਖਿੁ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਮੇਰੀ।।੨।।੨।।”73 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਮਾਇਆ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਘਟੇਗਾ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਮਾਇਆ 
ਪਰਤੀ ਆਪਣੇ ਹਵਚਾਰਾਂ ਹਵਚ ਮੌਹਲਿਤਾ ਹਦਖਾਈ ਿੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਪਰੂੰ ਪਰਾਗਤ ਮਾਇਆਵਾਦ ਹਵਚ 

ਹਨਸ਼ਦਾਤਹਮਿ ਅਤੇ ਪਲਾਇਨਵਾਦੀ ਰੁਚੀ ਨ ੂੰ  ਿੋਈ ਮਿੱਤਵ ਨਿੀਂ ਹਦੱਤਾ।  
ਿ ਕਤੀ:   

“ਪਾਰੁ ਿੈਸੇ ਪਾਇਬੋ ਰੇ।। ਮੋਸਉ ਿੋਊ ਨ ਿਿੈ ਸਮਝਾਇ।। 

ਜਾ ਤੇ ਆਵਾ ਗਵਨੁ ਹਬਲਾਇ।।੧।। ਰਿਾਉ।।”74 

ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬਾਨਾਂ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਹਜਸ ਮਨੱੁਖ ਨੇ ਿਉਮੈ ਦਾ ਹਤਆਗ ਿਰ ਹਦੱਤਾ; ਗੁਰ  ਦਾ ਸ਼ਬਦ 
ਮਨ ਵਸਾ ਹਲਆ ਅਤੇ ਹਨਰੂੰ ਿਾਰ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਿਰ ਲਈ, ਉਿ ਮੁਿਤੀ, ਪਰਮ ਗਹਤ ਜਾਂ ਮੋਖ ਦੁਆਰਾ 
ਪਰਾਪਤ ਿਰ ਲੈਂਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟ, ਮਨਮੁਖ ਹਵਅਿਤੀ ਆਪਣੇ ਦੁਰਲੱਭ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਹਵਅਰਥ ਦੇ 

ਪਖੂੰਡਾਂ ਹਵਚ ਉਲਝਾਈ ਰੱਖਦਾ ਿੈ ਤੇ ਆਵਾਗਵਨ ਹਵਚ ਹਪਆ ਰਹਿੂੰਦਾ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਮਰਨ ਦੇ ਪਰੋਖ-ਅਪਰੋਖ ਿਵਾਲੇ 
ਹਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਿੋਏ ਿਨ। ਸਮ-ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸਦ-ਅਨੂੰ ਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹਵਚ ਹਵਚਰਨ ਵਾਲੇ ਬੂੰ ਧਨ-

ਮੁਿਤ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤ ਦਾ ਨਾਂ ਹਦੱਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਜੀਵਨ ਮਰਨਾ ਇਸ ਦਾ ਦ ਸਰਾ ਨਾਂ ਿੈ। ਬਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ:  

“ਜੀਵਨ ਮੁਿਹਤ ਸੋ ਆਹਖਐ 
ਮਹਰ ਜੀਵੈ ਮਰੀਆ।।”75 

ਭਾਵ ਹਜਉਂਹਦਆਂ ਮਰਨ ਦਾ ਭਾਵ ਿਹਰਨਾਮ ਅਰਾਧਨ ਅਤੇ ਪਰਭ-ਭਗਤੀ ਰਾਿੀਂ ਸਭ ਹਵਸ਼ੇ-ਹਵਿਾਰਾਂ ’ਤੇ 
ਹਜੱਤ ਪਰਾਪਤ ਿਰ ਲੈਣਾ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਪਰਭ  ਦੀ ਭਗਤੀ ਿਰਿੇ ਬੜੇ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ 
ਆਪਣੀ ਉਸ ਉਚੇਰੀ ਆਤਹਮਿ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਸੂੰ ਿੇਤ ਹਦੂੰ ਦੇ ਿਨ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਪ ਰਨ ਹਟਿਾਉ ਅਤੇ 

ਪਰਮਾਨੂੰ ਦ ਪਰਾਪਤ ਿੋ ਹਗਆ ਿੈ। ‘ਬੇਗਮਪੁਰੇ’ ਵਾਲਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਅਤੇ ਜੀਵੂੰ ਤ 
ਮਰਨ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਉਦਾਿਰਨ ਿੈ। ਹਜਸ ਹਵਅਿਤੀ ਨੇ ਹਜਉਂਦੇ ਜੀਅ ਆਪਣਏ ਆਪ ਨ ੂੰ  ਮਾਰ ਹਲਆ 
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ਸੁਭਾਹਵਿ ਿੀ, ਉਿ ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤ ਿੋ ਹਨਬੜਦਾ ਿੈ। ਸਭ ਪਰਿਾਰ ਦੀਆਂ ਹਤਰਸ਼ਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਹਵਿਾਰਾਂ ਤੋਂ ਹਨਜਾਤ 
ਪਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਤੇ ਿੇਵਲ ਸਾਧਿ ਦੇ ਵੱਸ ਹਵਚ ਿੀ ਇਿ ਮੁਿਤੀ ਆ ਸਿਦੀ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਅਬ ਮੋਹਿ ਖ ਬ ਵਤਨ ਗਿ ਪਾਈ।। 
ਊਿਾਂ  ਖੈਹਰ ਸਦਾ ਮੇਰੇ ਭਾਈ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਿਾਇਮੁ ਦਾਇਮੁ ਸਦਾ ਪਾਹਤਸਾਿੀ।। 
ਦੋਮ ਨ ਸੇਮ ਏਿ ਸੋ ਆਿੀ।। 

ਆਬਾਦਾਨੁ ਸਦਾ ਮਸਿ ਰ।।  

ਊਿਾਂ ਗਨੀ ਬਸਹਿ ਮਾਮ ਰ ।।”76 

ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਅਹਤ ਸੁੂੰ ਦਰ ਿੂੰ ਗ ਨਾਲ ਜੀਵ ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਪਰਸਤੁਤ 

ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਮੁਿਤੀ ਨ ੂੰ  ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਹਿਿਾ ਿੈ ਤੇ ਗੁਰਮਹਤ ਹਵਚ ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਸੱਚ ਖੂੰਡ ਦੇ ਰ ਪ ਹਵਚ 
ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਭਾਵ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੀ ਸੱਚੀ ਸਾਧਨਾ, ਤਪ ਅਤੇ ਹਨਰਬਲਤਾ 
ਨਾਲ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਮੁਿਤੀ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਲਈ ਿਹਿੂੰਦੇ ਿਨ, ਜੋ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਹਵਚ ਿਨ, ਭਗਤ 

ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਹਮੱਤਰ ਅਤੇ ਿਮਵਤਨੀ ਸਮਝਦੇ ਿਨ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ ਹਿ ਜਦੋਂ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਹਵਚ ਪਰਭ  ਚਰਨਾਂ ਦੀ ਛੋਿ 
ਨਾਲ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਹਵਚ ਜਾ ਿੇ, ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਿਰਿੇ ਚਾਨਣ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਸੁਰਤ 
ਆਉਂਦੀ ਿੈ। ਬਾਣੀਿਾਰਾਂ ਨੇ ਮਨੱੁਖੀ ਜਨਮ ਨ ੂੰ  ਦੁਰਲਭ ਹਿਿਾ ਿੈ। ਬਿੁਤ ਿਰਮਾਂ ਨਾਲ ਇਿ ਜ ਨੀ ਹਮਲਦੀ 

ਿੈ। ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਰ ਹਵਅਿਤੀ ਆਪਣੀ ਸੂੰ ਸਾਰਿ ਯਾਤਰਾ ਿਰਦੇ-ਿਰਦੇ ਅਨੁਭਵ ਿਰਦਾ ਿੈ ਹਿ ਉਸ 
ਨ ੂੰ  ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਦੀ ਲੋੜ ਿੈ। ਜੀਵਨ-ਮੁਿਤੀ ਪਰੂੰਪਰਾਗਤ ਿਈ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਿੈ। ਹਵਸ਼ਣ ੂੰ  ਲੋਿ ਦੀ ਮੁਿਤੀ, 
ਬਰਿਮ-ਲੋਿ ਦੀ ਮੁਿਤੀ, ਹਸ਼ਵ ਲੋਿ ਦੀ ਮੁਿਤੀ ਆਹਦ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮੁਿਤੀ ਲਈ ਮੋਖੂੰ ਤਰੁ, ਮੁਿਹਤ 

ਦੁਆਰਾ, ਮੋਖ ਦੁਆਰ, ਹਨਰਵਾਣ, ਪਰਮਪਦ, ਪਰਮ ਗਹਤ, ਹਨਰਭਯ ਪਦ, ਪਰਮਪੁਰਖ, ਚੌਥਾਪਦ, 
ਅਮਰਪਦ ਅਤੇ ਵੇਦ-ਪੁਰਾਣਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮ ਲ ਮਨੋਰਥ ‘ਮੁਿਤੀ’ ਿੀ ਿੈ। ਭਾਰਤੀ 

ਹਚੂੰ ਤਨਧਾਰਾ ਹਵਚ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ, ਅਹਧਆਤਹਮਿ, ਧਾਰਹਮਿ ਤੇ ਨੈਹਤਿ ਿਰ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਸਾਧਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਅੂੰ ਹਤਮ ਮਨੋਰਥ ‘ਮੁਿਤੀ’ ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਦਰਅਸਲ ਿਰ ਧਾਰਹਮਿ ਸੂੰ ਪਰਦਾਇਿ ਹਿਰਆ ਦੇ ਹਪੱਛੇ 

‘ਮੁਿਤੀ’ ਲਈ ਿੀ ਪਰੇਰਨਾ ਹਨਹਿਤ ਿੈ। ਸੂੰ ਤ ਮਿਾਂਪੁਰਖ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਇਸ ਪਰਸ਼ਨ ਹਿ ਆਵਾਗਵਨ ਦੇ ਚੱਿਰ 
ਤੋਂ ਹਿਵੇਂ ਪਾਰ ਜਾਇਆ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਤੇ ਰਾਿ ਵੀ ਦੱਸਦੇ ਿਨ। ਵਾਸਤਵ ਹਵਚ 
‘ਮੁਿਤੀ’ ਦਾ ਅਰਥ ਿੈ ਿੀ ‘ਜਨਮ ਮਰਨ’ ਦੇ ਚੱਿਰ ਤੋਂ ਛੁਟਿਾਰਾ ਪਾ ਿੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹਵਚ ਅਭੇਦ ਿੋਣਾ। 

ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ, ਸੂੰ ਤਾਂ, ਬਾਣੀਿਾਰਾਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਵੀ ਇਸੇ ਦੀ 
ਧਾਰਨੀ ਮੂੰਨੀ ਜਾ ਸਿਦੀ ਿੈ।  
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 ਗੁਰ , ਪੀਰ-ਪੈਗੂੰ ਬਰ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਜੀਵ-ਆਤਮਾ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਇਿ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਬੋਧਨ ਿਰਦੇ ਿਨ ਅਤੇ 
ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਹਵਚ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਿਰਾਉਂਦੇ ਿੋਏ ਆਪਣੀ ਬਰਿਮ ਹਵਚ ਇਿਹਮਿਤਾ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ 

ਹਦੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਮੱਧਿਾਲ ਦੌਰਾਨ ਸੁਆਮੀ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ, ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਅਤੇ 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਇਿੋ ਮੱਤ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਮੂੰ ਹਨਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਜੀਵਨ-ਮੱੁਲਾਂ ਨ ੂੰ  ਤੱਤਿਾਲੀਨ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਝਰੋਖੇ ਹਵਚੋਂ ਰੱਖ ਿੇ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ 
ਸਦਾਚਾਰ ਰਹਿਣੀ ਦੀ ਘਾੜਤ ਤਾਂ ਘੜੀ, ਪਰ ਪਰੂੰ ਪਰਾਗਤ ਬੇਲੋੜੇ ਿਰਮਿਾਂਡ ਦਾ ਖੂੰ ਡਨ ਿੀਤਾ। ਭਗਤ 

ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਵੀ ਪਰੂੰ ਪਾਗਤ ਆਤਮਾ-ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗੱਲ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਿੱਥਲਾ ਹਵਚਾਰ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ 

ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮੁਿਤੀ ਦੇ ਸੂੰ ਿਲਪ ਬਾਰੇ ਿੈ ਹਿ ਸੂੰ ਸਾਰ ਰ ਪੀ ਭਵਸਾਗਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹਿਵੇਂ ਿੋਣਾ ਿੈ। ਆਵਾਗਵਨ 
ਤੋਂ ਛੁਟਿਾਰਾ ਪਾਉਣ ਦੀ ਿੈ ਅਤੇ ਮੁਿਤੀ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਦੀ ਿੈ। ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਦੇਵ ਜੀ ਮੁਿਤੀ ਨ ੂੰ  ਹਮਰਤ  

ਉਪਰੂੰਤ ਪਰਾਪਤ ਿੋਣ ਵਾਲੀ ਅਵਸਥਾ ਿੀ ਨਿੀਂ ਮੂੰ ਨਦੇ, ਸਗੋਂ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਹਸਰਹਜਆ ਗੁਰਮੁਖ ਹਵਅਿਤੀ 
ਜੀਵਤ ਿੀ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਿ ਅਵਸਥਾ ਹਵਚ ਿੀ ਮੁਿਤ ਿੋ ਸਿਦਾ ਿੈ, ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੇ ਿਉਮੈ ਅਤੇ 
ਅੂੰ ਤ ਨ ੂੰ  ਹਮਟਾ ਹਦੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਫਰਮਾਇਆ ਿੈ: 

“ਜੀਵਨ ਮੁਿਤੁ ਸੋ ਆਖੀਐ 
ਹਜਸੁ ਹਵਚਿੁ ਿਉਮੈ ਜਾਇ।।”77 

ਮਨੱੁਖ ਅਡੋਲਤਾ ਨਾਲ ਜਲਦੀ ਿੀ ਸਦੀਵੀ ਸਮਾਧੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹਵਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ, ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦਾ 
ਭੈਅ ਜਦੋਂ ਮੱੁਿਦਾ ਿੈ ਤਾਂ ਹਫਰ ਮਨ ਸਦਾ ਲਈ ਪਰਭ  ਚਰਨਾਂ ਹਵਚ ਹਟਿ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਮੁਿਤੀ 

ਹਮਲਦੀ ਿੈ। ਭਾਵ ਆਵਾਗਮਨ ਸਦਾ ਲਈ ਖਤਮ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ: 
“ਸਿਜ ਸਮਾਹਧ ਉਪਾਹਧ ਰਿਤ ਫੁਹਨ ਬਡੈ ਭਾਹਗ ਹਲਵ ਲਾਗੀ ਿਹਿ 
ਰਹਵਦਾਸ ਪਰਗਾਸੁ ਹਰਦੈ ਧਹਰ ਜਨਮ ਮਰਨ ਭੈ ਭਾਗੀ।। ੩।।੪।।”78 

ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਆਹਖਆ ਿੈ। ਹਜਵੇਂ: 
“ਜਨਮ ਮਰਨ ਿਾ ਭਰਮ ਗਇਆ ਗੋਹਬਦ ਹਲਵ ਲਾਗੀ।। 

ਜੀਵਤ ਸੁੂੰ ਹਨ ਸਮਾਹਨਆ ਗੁਰ ਸਾਖੀ ਜਾਗੀ।।”79 

 ਹਵਹਭੂੰ ਨ ਹਚੂੰ ਤਿਾਂ ਨੇ ਮਾਨਵ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਰਵੋਤਮ ਲਿਸ਼ ਮੁਿਤੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਹਨਸ਼ਿਾਮ 

ਿਰਮ, ਆਤਮ ਹਗਆਨ, ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਿ ਜੀਵਨ ਉਪਰ ਬਲ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਮਾਇਆਵੀ ਜਗਤ 
ਦੀਆਂ ਹਵਿਾਰੀ ਰੁਚੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਹਤਆਗ ਿੇ, ਅਹਗਆਨਤਾ ਨ ੂੰ  ਹਤਆਗ ਿੇ, ਸਮਰਹਪਤ ਭਾਵ ਤੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਹਵਚ ਲੀਨ ਿੋਣ ਲਈ ਪਰੇਹਰਆ ਿੈ, ਉਸੇ ਪਰਿਾਰ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ 

ਸਾਧਨ ਨ ੂੰ  ਮਾਇਆਵੀ ਸੂੰ ਸਾਰ ਨਾਲੋਂ ਪਰੀਤ ਤੋੜ ਿੇ ਪਰਭ  ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਲਈ ਹਿਿਾ ਿੈ ਤੇ ਹਜੱਧਰ ਵੀ ਜਾਵ ੇ
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ਪਰਭ  ਸੇਵਾ, ਪਰਭ  ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਹਸਮਰਨ ਿੀ ਪਰਮ ਧਰਮ ਿੋਣ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ, ਹਿਉਂਹਿ ਯਮਾਂ ਦੀ ਫਾਿੀ ਿੱਟਣ 
ਅਤੇ ਮੁਿਤੀ ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਦਾ ਇਿੀ ਇਿੋ-ਇਿ ਸਾਧਨ ਿੈ। ਭਗਤ ਜੀ ਹਲਖਦੇ ਿਨ: 

“ਸਾਚੀ ਪਰੀਹਤ ਿਮ ਤੁਮ ਹਸਉ ਜੋਰੀ।। 
ਤੁਮ ਹਸਉ ਜੋਹਰ ਅਵਰ ਸੂੰ ਹਗ ਤੋਰੀ।। 
ਜਿ ਜਿ ਜਾਉ ਤਿਾ ਤੇਰੀ ਸੇਵਾ।। 
ਤੁਮ ਸੋ ਠਾਿੁਰੁ ਅਉਰੁ ਨ ਦੇਵਾ।।”80 

ਵਾਸਤਵ ਹਵਚ ਅਨੇਿ ਬੂੰ ਧਨਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਤਆਗ ਿੇ ਪਰਭ  ਹਵਚ ਲੀਨ ਿੋਣ ਦੀ ਪਰਹਿਹਰਆ ਿੀ ਮੁਿਤੀ ਿੈ। ਭਗਤ 

ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਸਮੱੁਚੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਹਗਆਨ, ਿਰਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਇਨਹ ਾਂ ਹਤੂੰ ਨਾਂ ਨ ੂੰ  ਮੋਿਸ਼ ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ 
ਸਾਧਨ ਹਿਿਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਦਰਅਸਲ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਹਵਚ ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਿੀ ਇਿੋ-ਇਿ ਅਹਜਿੀ 

ਹਵਧੀ ਿੈ, ਹਜਸ ਦੁਆਰਾ ਜੀਵ ਹਵਿਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸ਼ੋਹਸ਼ਤ ਿੋਣ ਤੋਂ ਬਚ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਸਭੈ ਜਗੁ।। ਲ ਹਟਆ।। 
ਿਮ ਤਉ ਏਿ ਰਾਮੁ ਿਹਿ ਛ ਹਟਆ।।੪।।੩।।”81 

“ਤੁਮਰੇ ਭਜਨ ਿਟਹਿ ਜਮ ਫਾਂਸਾ।। 
ਭਗਹਤ ਿੇਤ ਗਾਵੈ ਰਹਵਦਾਸ।। ੫।।੫।।”82 

ਸਰੀ ਮੱਧ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਦਾ ਿਥਨ ਿੈ ਹਿ ਜੋ ਹਵਅਿਤੀ ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਉਿ ਜੀਵ ਭਾਵੇਂ ਹਿ ਵੈਸ਼, 
ਸ਼ ਦਰ ਅਤੇ ਪਾਪ ਬੋਲੀ, ਚੂੰ ਡਾਲ ਆਹਦ ਿੋਈ ਵੀ ਿੋਵੇ ਪਰੂੰ ਤ  ਪਰਭ  ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਹਵਚ ਆ ਿੇ ਪਰਮਗਤੀ ਨ ੂੰ  

ਪਰਾਪਤ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਪਾਰੋਖ ਰ ਪ ਹਵਚ ਉਪਰੋਿਤ ਤੱਥ ਨ ੂੰ  ਸਾਿਾਰਾਤਹਮਿ ਪਹਰਭਾਸ਼ਾ 
ਪਰਦਾਨ ਿਰਦੇ ਿਨ ਹਿ ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਿਰਨ ਵਾਲਾ ਨਾ ਿੇਵਲ ਚੂੰ ਡਾਲ, ਮਲੇਛ, ਡੋਮ ਅਤੇ ਸ਼ ਦਰ ਆਹਦ 
ਿੋਈ ਵੀ ਪਹਵੱਤਰ ਿੋ ਜਾਂਦੇ ਿਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 

“ਬਰਿਮਨ ਬੈਸ ਸ ਦ ਅਰ ਖਹਤੀ ਡੋਮ ਚੂੰ ਡਾਰ ਮਲੇਛ ਮਨ ਸੋਇ।। 
ਿੋਇ ਪੁਨੀਤ ਭਗਵੂੰ ਤ ਭਜਨ ਤੇ ਆਪੁ ਤਾਹਰ ਤਾਰੇ ਿੁਲ ਦੋਇ।।”83 

ਸਮੱੁਚੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਭਾਵੇਂ ਮੁਿਤੀ ਜਾਂ ਜੀਵਨ ਮੁਿਤੀ 
ਲਈ ਲੜੀਬੱਧ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਮੌਜ ਦ ਨਿੀਂ, ਪਰੂੰ ਤ  ਆਪਣੇ ਹਵਅਿਤੀਗਤ ਉਦਾਿਰਣਾਂ ਆਪਣੇ 

ਹਨਿੱਜੀ ਅਨੁਭਵ ਰਾਿੀਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮੁਿਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ, ਮੁਿਤੀ ਦਾ ਸਰ ਪ ਪੇਸ਼ 
ਿੋਇਆ ਿੈ। ਮਨੱੁਖ ਮਾਤਰ ਲਈ ਇਿ ਅਨੁਭ ਤੀ ਪਰਭ  ਹਮਲਾਪ ਲਈ ਇਿ ਿਰੀਆ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। 
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਪੱਖ ਹਵਚਾਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰ ਪ ਹਵਚ 

ਇਿ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਭਗਤ ਿਵੀ ਸਨ। ਿੋਈ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਮਤਵਾਦੀ ਸਾਧ  
ਜਾਂ ਆਚਾਰੀਆ ਨਿੀਂ, ਜੋ ਖੂੰ ਡਨ-ਮੂੰਡਨ ਦੀ ਹਵਧੀ ਰਾਿੀਂ ਆਪਣਾ ਿੋਈ ਵੱਖਰਾ ਮੱਤ ਜਾਂ ਪਰੂੰਪਰਾ ਸਥਾਪਤ 
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ਿਰਨਾ ਚਾਿੁੂੰ ਦੇ ਸੀ। ਉਿ ਹਨਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਦੇ ਹਨਰਗੁਣ ਬਰਿਮ ਦੇ ਉਪਾਸਿ ਸੂੰ ਤ ਿਵੀ ਸਨ, ਹਜਨਹ ਾਂ ਨੇ 
ਪ ਰਵ ਪਰਚੱਹਲਤ ਪਰੂੰ ਪਰਾਵਾਂ ਨ ੂੰ  ਵਹਡਆਇਆ ਿੈ। ਭਾਵ ਪ ਰਵ ਪਰਚਹਲਤ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨ ੂੰ  

ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ, ਹਵਸਮਾਦਿ ਅਨੁਭ ਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਿ ਮੌਹਲਿਤਾ ਬਖਸ਼ੀ ਿੈ। ਬਰਿਮ, ਜੀਵ, ਜਗਤ, 
ਮਾਇਆ, ਮੁਿਤੀ ਆਹਦ ਜੋ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਅਹਧਆਤਹਮਿ ਆਧਾਰ ਿਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਜੋ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਿੀਤੇ ਿਨ। ਉਸ ਹਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ, ਅਹਭਆਸ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਝਲਿਦੀ ਿੈ। ਇਿ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅੱਜ ਵੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਤੇ ਮਾਨਵ ਮਾਤਰ ਲਈ ਇਿ 

ਅਹਿਮ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੀ ਿੈ।   

ਆਰਵਿਕ ਪਵਰਪੇਖ 
ਪਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ ਗਰੂੰ ਥਾਂ ਹਵਚ ‘ਅਰਥ’ ਦੀ ਪਹਰਭਾਸ਼ਾ  ਸੂੰ ਬੂੰ ਧੀ ਇਿ ਪਰਗਟਾਇਆ ਹਗਆ ਿੈ ਹਿ 

‘ਅਰਥ’ ਵਸਤ ਆਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਵੀ ਿੈ ਅਤੇ ਆਦਾਨ-ਪਰਦਾਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਵੀ ਿੈ। ਸਾਰੇ 
ਧਾਰਹਮਿ ਗਰੂੰ ਥਾਂ ਹਵਚ ਅਨੈਹਤਿ ਿੂੰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਿਮਾਏ ਧਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹਵਵਰਹਜਤ ਸਮਝੀ ਗਈ ਿੈ। ਇਸ 
ਲਈ ਦਸਾਂ ਨਿੁੂੰਆਂ ਦੀ ਿਮਾਈ ਭਾਵ ਸੱੁਚੀ ਹਿਰਤ ਨ ੂੰ  ਜਾਇਿ ਅਤੇ ਿਰਾਮ ਦੀ ਿਮਾਈ ਨ ੂੰ  ਨਜਾਇਿ 

ਸਮਹਝਆ ਹਗਆ ਿੈ।  
 ਧਰਮ, ਅਰਥ ਅਤੇ ਿਾਮ ਦੇ ਬਗੈਰ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਫਿ ਲ ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਇਸ ਦੇ ਅਭਾਵ ਹਵਚ 
ਨਾ ਤਾਂ ਗਰਹਿਸਥ ਆਸ਼ਰਮ ਹਵਚ ਹਿਸੇ ਸਫਲਤਾ ਦੀ ਿਾਮਨਾ ਿੀਤੀ ਜਾ ਸਿਦੀ ਿੈ ਅਤੇ ਨਾ ਿੀ ਧਾਰਹਮਿ 
ਹਵਧੀ-ਹਵਧਾਨ, ਪ ਜਾ-ਪਾਠ, ਿਵਨ-ਯੱਗ ਆਹਦ ਸੂੰ ਪ ਰਨ ਿੀਤੇ ਜਾ ਸਿਦੇ ਿਨ। ਇਸ ਲਈ ਧਰਮ, ਅਰਥ 

ਅਤੇ ਿਾਮ ਦੀ ਨੇਿ, ਹਬਰਤੀ ਨ ੂੰ  ਈਸ਼ਵਰੀ ਵਰਦਾਨ ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਨਹ ਾਂ ਹਤੂੰ ਨਾਂ ਦੀ ਹਸੱਧੀ 
ਨ ੂੰ  ਿੀ ਲੋਿ-ਹਬਰਤੀ ਆਹਖਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਇਿ ਹਤਰਗੜਾ ਿੀ ਲੋਿ-ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਿੈ। ਜੋ ਿੋਈ ਮਨੱੁਖ 
ਹਿਸੇ ਦਾ ਧਨ ਖੋਿ ਲੈਂਦਾ ਿੈ, ਉਿ ਉਸ ਦੇ ਧਰਮ ਦਾ ਿੀ ਸੂੰਘਾਰ ਿਰ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਦਹਲਦਰਤਾ ਨ ੂੰ  ਪਾਪ 

ਮੂੰ ਹਨਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਪਹਤਤ ਅਤੇ ਹਨਰਧਨ ਹਵਚ ਿੋਈ ਅੂੰ ਤਰ ਸਵੀਿਾਰ ਨਿੀਂ ਿੀਤਾ ਹਗਆ। ਅਰਥ ਤੋਂ 
ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਾਮ ਦੀ ਹਸੱਧੀ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਧਨ-ਹਵਿ ਣੇ ਜਾਂ ਗਰੀਬੜੇ ਦੀਆਂ ਹਿਹਰਆਵਾਂ ਹਛੂੰ ਨ-ਹਭੂੰ ਨ ਿੋ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ। ਸਚਾਈ ਤਾਂ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਹਜਸ ਦੇ ਿੋਲ ਧਨ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ, ਉਸ ਦੇ ਹਮੱਤਰ/ਬੂੰ ਧ  ਸਖਾ ਿਨ ਅਤੇ 
ਉਿੀ ਹਵਦਵਾਨ ਿੈ। ਪੂੰਜਾਬੀ ਹਵਚ ਤਾਂ ਇਿ ਅਖਾਣ ਪਰਹਸੱਧ ਿੈ ਹਿ ‘ਹਜਸ ਦੇ ਘਰ ਦਾਣੇ, ਉਸ ਦੇ ਿਮਲੇ ਵੀ 

ਹਸਆਣੇ’। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਿਈ ਵਾਰ ਇੂੰ ਝ ਵੀ ਿਹਿ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਹਿ ‘ਇਸ ਮਾਇਆ ਿੇ ਤੀਨ ਨਾਮ, 
ਪਰਸ , ਪਰਸਾ, ਪਰਸ ਰਾਮ। ਧਰਮ, ਿਰਮ, ਸੁਰਗ, ਖੇੜਾ, ਿਰੋਧ, ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨਾ ਹਵਚ ਵਾਧਾ ਅਤੇ 
ਿੁਲ ਘਰਾਣੇ ਦਾ ਹਵਿਾਸ ਅਰਥ ਨਾਲ (ਧਨ ਨਾਲ) ਿੀ ਸੂੰ ਭਵ ਿੈ। ਇੂੰ ਝ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਮਨੱੁਖ ਲਈ ਧਨ ਤੋਂ 

ਬਗੈਰ ਿੋਈ ਪਰਾਪਤੀ ਸੂੰ ਭਵ ਨਿੀਂ। ਇਸੇ ਲਈ ਧਨ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਨੇਿ-ਿਮਾਈ ਿਰਨ ਲਈ ਿਦਾਇਤ ਿੀਤੀ ਗਈ 
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ਿੈ। ਧਰਮ ਹਵਚ ਲੋਿ-ਿਹਲਆਣ ਸਵੀਿਾਰ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ ਅਤੇ ਇੂੰ ਝ ਅਰਥ ਵੀ ਧਰਮ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਿੋਈ 
ਅਰਥ ਨਿੀਂ ਰਖਦਾ।  

 1351 ਤੋਂ 1388 ਤੱਿ ਹਿੂੰ ਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਆਰਹਥਿ ਖੁਸ਼ਿਾਲੀ ਬੜੇ ਉੱਚ ਹਮਆਰ ਦੀ ਰਿੀ। ਪਰੂੰ ਤ  
14ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੂੰ ਤ ਤਿ ਆਰਹਥਿ ਮੁਸ਼ਹਿਲਾਂ ਦਾ ਯੁੱ ਗ ਆਰੂੰਭ ਿੋ ਹਗਆ। ਰਾਜ ਿਈ ਸੁਤੂੰ ਤਰ ਪਰਾਂਤਾਂ 
ਹਵਚ ਵੂੰ ਹਡਆ ਹਗਆ। 1398 ਹਵਚ ਤੈਮ ਰ ਦੇ ਿਮਲੇ ਨੇ ਬਿੁਤ ਗੜਬੜ ਿੀਤੀ ਹਜਿੜਾ ਜਾਂਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇਸ਼ 
ਦੀ ਬੇਅੂੰ ਤ ਦੌਲਤ ਲੁੱ ਟ ਿੇ ਲੈ ਹਗਆ। ਇਸ ਲਈ ਵਪਾਰ ਅਤੇ ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਨ ੂੰ  ਬਿੁਤ ਹਿਆਦਾ ਸੱਟ ਲੱਗੀ 

ਅਤੇ ਿਮਲਾਵਰ ਦੇ ਰਾਿ ਹਵਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਪ ੂੰ ਜੀ ਲੁੱ ਟੀ ਗਈ। ਇਹਤਿਾਸ ਗਵਾਿੀ 

ਭਰਦਾ ਿੈ ਹਿ ਭਾਰਤ ਦੇਸ਼ ਨ ੂੰ  ਸੁਨਹਿਰੀ ਹਚੜੀ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਮੂੰ ਹਦਰ ਹਵਚ ਿੀਮਤੀ ਮ ਰਤੀਆਂ, ਸੋਨਾ, 
ਿੀਰੇ ਜਵਾਿਰਾਤ ਆਹਦ ਨਾਲ ਭਰਪ ਰ ਸਨ। ਦੌਲਤ ਬਾਿਰੀ ਆਿਰਮਣਿਾਰੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਵੱਲ 

ਆਿਰਹਸ਼ਤ ਿਰ ਰਿੀ ਸੀ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਾਸ਼ਿ ਆਏ ਤੇ ਸਾਰੀ ਧੂੰ ਨ ਸੂੰ ਪਦਾ ਲੁੱ ਟੀ ਗਈ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ 
ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਿੋ ਹਗਆ। ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਆਰਹਥਿ ਸਹਥਤੀ ਡਾਵਾਂਡੋਲ ਿੋ ਗਈ। ਆਪਣੇ ਧੂੰ ਨ ਲਈ ਲੋਿ 
ਤਰਸਣ ਲੱਗ ਪਏ। ਸਮਾਜ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦਾ ਹਸ਼ਿਾਰ ਿੋ ਹਗਆ। ਦਰਅਸਲ ਹਿਸੇ ਸਮਾਜ ਜਾਂ ਦੇਸ਼ ਦੀ 

ਖੁਸ਼ਿਾਲੀ ਉਸ ਦੀ ਤਾਿਤ ਜਾਂ ਪਰਭਾਵ ਿਾਫ਼ੀ ਿੱਦ ਤੱਿ ਆਰਹਥਿ ਮਿਬ ਤੀ ’ਤੇ ਹਨਰਭਰ ਿਰਦੀ ਿੈ। 
ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਿ ਤਰਾਸਦੀ ਰਿੀ ਿੈ ਹਿ ਇਿ ਦੇਸ਼ ਿਦੇ ਵੀ ਇਿ ਸ਼ਿਤੀ ਦੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਉੱਭਰ ਿੇ ਸਾਿਮਣ ੇ
ਨਿੀਂ ਆਇਆ। ਇੱਥੋਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਆਪਸ ਹਵਚ ਿੀ ਇਿ ਦ ਜੇ ਦੇ ਹਵਰੋਧ ਦਾ ਹਸ਼ਿਾਰ ਿੋਣ ਿਰਿੇ ਲੜਦੇ-
ਝਗੜਦੇ ਰਹਿੂੰ ਦ,ੇ ਹਜਸ ਦਾ ਲਾਭ ਬਾਿਰੀ ਸ਼ਾਸ਼ਿ ਚੱੁਿ ਲੈ ਗਏ ਤੇ ਆਰਹਥਿ ਪੱਖੋਂ ਿਾਲਾਤ ਖਸਤਾ ਿੋ ਗਏ।  

 ਦੇਸ ਹਵਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਿੋਣ ਿਾਰਨ ਹਿੂੰ ਦ  ਵਰਗ ਦੀ ਿਾਲਤ ਹਚੂੰ ਤਾਜਨਿ ਿੋ 
ਗਈ ਸੀ। ਉੱਚ ਵਰਗ ਿੋਰ ਅਮੀਰ ਿੋ ਹਗਆ ਅਤੇ ਗਰੀਬ ਜਨਤਾ ਿੋਰ ਗਰੀਬ ਿੁੂੰ ਦੀ ਚਲੀ ਗਈ। ਸਾਸ਼ਿ 
ਵਰਗ ਐਸ਼ ਆਰਾਮ ਦੀ ਹਿੂੰ ਦਗੀ ਬਤੀਤ ਿਰ ਹਰਿਾ ਸੀ ਤੇ ਆਮ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਗਰੀਬੀ ਦੇ ਭਾਰ ਥੱਲੇ 

ਦਬਦਾ ਜਾ ਹਰਿਾ ਸੀ। ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਿੋਲ ਇੂੰ ਨਾ ਧੂੰ ਨ ਨਿੀਂ ਸੀ ਹਿ ਉਿ ਆਪਣੀ ਗੁਿਰ ਬਸਰ ਿਰ ਸਿਣ ਤੇ 
ਅਮੀਰ ਇੂੰ ਨਾ ਧੂੰ ਨ ਦੇਖ ਿੇ ਹਵਲਾਸਤਾ ਹਵਚ ਖੱੁਭੇ ਜਾ ਰਿੇ ਸਨ। ਟੈਿਸ ਤੇ ਿਰ ਦੇ ਿੇ ਗਰੀਬ ਜਨਤਾ 

ਬਿੁਤ ਦੁਖੀ ਿੋ ਗਈ ਸੀ। ਇਿ ਸਭ ਬੋਝ ਹਜਿਾ ਜਾਪਦਾ ਸੀ। ਭਾਵ ਪਰਜਾ ਗਰੀਬੀ ਦੀ ਚੱਿੀ ਦੇ ਦੋਿਾਂ 
ਪੁੜਾ ਹਵਚ ਹਪਸਦੀ ਿੀ ਜਾ ਰਿੀ ਸੀ।  

 ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨ ੂੰ  ਹਵਚਾਰਹਦਆਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਹਨਿੱਿੇ-ਮੋਟੇ ਵਪਾਰ ਜੋ ਹਿ ਹਨਮਨ ਜਾਤੀ 
ਦੇ ਲੋਿ ਿਰਦੇ ਸਨ, ਵਰਨਣ ਹਮਲਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਹਵਚ ਵੀ ਵਪਾਰ ਦਾ ਤਰੀਿਾ ਅੱਜ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਿੀ ਸੀ। 
ਤੋਲ, ਮੋਲ ਤੇ ਬੋਲ ਦੇ ਵਪਾਰ  ਉਦੋਂ ਵੀ ਿੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਆਵਾਜਾਈ ਲਈ ਡੂੰਗਰਾਂ, ਖੱਚਰਾਂ ਦਾ ਪਰਯੋਗ 

ਿਰਿੇ ਆਯਾਤ-ਹਨਰਯਾਤ ਿੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਤਤਿਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਰੋਿੀ 
ਿਮਾਉਣ ਦੇ ਸਾਧਨ ਉਤੇ ਅਮੀਰ ਤੇ ਵੱਡੇ ਨਿੀਂ ਸਨ ਹਿ ਸ਼ਾਿੀ ਠਾਠ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਗੁਜਰ ਿੀਤਾ ਜਾ ਸਿੇ। 
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ਛੋਟੇ ਅਤੇ ਸੁਤੂੰ ਤਰ ਹਿੱਹਤਆਂ ਰਾਿੀਂ ਰੋਟੀ ਿਮਾਵੁਣ ਲਈ ਹਫਰ ਵੀ ਘੱਟ ਮੁਸ਼ੱਿਤ ਿਰਨੀ ਪੈਂਦੀ ਸੀ। ਵਪਾਰ 
ਹਿਉਂਹਿ ਵਰਣ ਵੂੰ ਡ ਿਾਰਨ ਖਾਸ ਿੱਥਾਂ ਹਵਚ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਆਰਹਥਿ ਸਹਥਤੀ ਉਨੀ ਖੁਸ਼ਿਾਲ ਨਿੀਂ ਸੀ 

ਹਿ ਿਰ ਹਵਅਿਤੀ ਦੇ ਘਰ ਖਿਾਨੇ ਨਾਲ ਭਰਪ ਰ ਿੋਣ, ਘਰ ਦੇ ਹਵਿੜੇ ਹਵਚ ਡੂੰਗਰ ਬੂੰ ਨੇ ਿੋਣ ਤੇ ਿਮੀਨ 
ਵੀ ਵਾਿੁਣ ਲਈ ਬਿੁਤੀ ਿੋਵੇ। ਵੈਸ਼ ਜਾਤੀ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਵਪਾਰ ਿਰਨ ਦੀ ਆਹਗਆ ਸੀ। ਸਭ ਤੋਂ ਅਹਧਿ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ 
ਦਾ ਸਾਿਮਣਾ ਿੇਵਲ ਹਨਮਨ ਵਰਗ ਨ ੂੰ  ਿਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। ਇਸਤਰੀ ਵਰਗ ਨ ੂੰ  ਵੈਹਸ਼ਆ ਹਵਰਤੀ ਵੱਲ 
ਮਿਬ ਰਨ ਝੁਿਣਾ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। ਰਾਜੇ ਅਤੇ ਸੈਹਨਿ ਿਈ-ਿਈ ਔਰਤਾਂ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਵਾਸਤਵ ਹਵਚ ਆਰਹਥਿ 

ਪੱਖੋਂ ਮੱਧਿਾਲ ਦੀ ਸਹਥਤੀ ਮੁਸ਼ਿਲਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਿੋਈ ਸੀ। ਛੋਟ-ੇਛੋਟੇ ਵਪਾਰ ਿਰਦੇ ਲੋਿ ਆਪਣੀ ਰੋਿੀ ਦਾ 

ਜੁਗਾੜ ਿਰਦੇ ਸਨ ਤੇ ਦਸਾਂ ਨਿ ੂੰਆਂ ਦੀ ਹਿਰਤ ਹਵਚੋਂ ਸਾਸ਼ਿ ਵਰਗ ਦੇ ਹਪਆਦੇ ਿਬਰਦਸਤੀ ਵਗਾਰ 
ਉਗਰਾਉਂਦੇ ਤੇ ਹਮਿਨਤਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਹਮਿਨਤ ਲੁੱ ਟ ਿੇ ਲੈ ਜਾਂਦੇ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਜਲੁਾਿਾ, ਚਮਾਰ, ਮੋਚੀ, ਘੁਹਮਆਰ, ਵਣਜਾਹਰਆਂ, 
ਬਾਿੀਗਰ ਆਹਦ ਦਾ ਹਿਿਰ ਦੱਸਦਾ ਿੈ ਹਿ ਛੋਟੇ-ਮੋਟੇ ਿਾਰੋਬਾਰ ਿਰਿੇ ਰੋਟੀ ਰੋਿੀ ਦਾ ਹਿੱਲਾ ਿੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਸੀ। ਚਮਾਰ ਜੁੱ ਤੀਆਂ ਗੂੰ ਿਦੇ ਸਨ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਚਮਰਟਾ ਗਾਹਠ ਨ ਜਨਈ ਲੋਗੁ ਗਠਾਵੈ ਪਨਿੀ।।”84 
ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਆਪਣੇ ਹਪਤਾ-ਪੁਰਖੀ ਹਿਤੇ ਬਾਰੇ ਹਲਖਦੇ ਿਨ: 

“ਮੇਰੀ ਜਾਹਤ ਿੁਟ ਬਾਂਿਲਾ ਿੋਰ ਿਵੂੰ ਤਾ ਹਨਤਹਿ ਬਾਨਾਰਸੀ ਆਸ 
ਪਾਸਾ।।”85 

ਬਾਿੀਗਰ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹਮਲਦਾ ਿੈ: 
“ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਜੀ ਜਗੁ ਭਾਈ।। 
ਬਾਿੀਗਰ ਸਉ ਮੁੋਹਿ ਪਰੀਹਤ ਬਹਨਆਈ।।”86 

ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਅੂੰ ਦਰਲੀਆਂ ਗਵਾਿੀਆਂ ਤੋਂ ਵੀ ਉਪਰ ਵਰਹਣਤ ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। 
ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਤਤਿਾਲੀਨ ਆਰਹਥਿ ਿਾਲਤ ਬਾਰੇ ਿਈ ਸੂੰ ਿੇਤ ਪੁਖਤਾ ਿਰਦਾ ਿੈ: 

“ਬੇਗਮ ਪੁਰਾ ਸਿਰ ਿੋ ਨਾਉ।। 
ਦ ਖੁ ਅੂੰ ਦੋਿੁ ਨਿੀ ਹਤਹਿ ਠਾਉ।। 

ਨਾਂ ਤਸਵੀਸ ਹਖਰਾਜੁ ਨ ਮਾਲੁ।। 
ਖਉਫੁ ਨ ਖਤਾ ਨ ਤਰਸੁ ਜਵਾਲੁ।।੧।।”87 

ਤਸਵੀਸ, ਹਖਰਾਜ ਤੇ ਮਾਲ ਦੇ ਸੂੰ ਿੇਤ ਦੇ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਹਸ਼ਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਹਬਆਨੀ ਿੈ। ਵਪਾਰ ਦੇ ਿਈ 

ਿਵਾਹਲਆਂ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਹਿ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਵਪਾਰ ਉਪਜੀਵਿਾ ਦਾ ਇਿ ਮਿੱਤਵਪ ਰਨ ਸਾਧਨ 
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ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਪਾਰੀਆਂ ਦੇ ਲੁਟੇਹਰਆਂ ਿੱਥੋਂ ਲੁੱ ਟੇ ਜਾਣ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਪਰਚੱਹਲਤ ਸਨ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਸਮੇਂ ਆਰਹਥਿ ਅਵੱਸਥਾ ਹਵਚ ਹਿੂੰ ਨੀ ਿਮੀ ਆ ਚੁਿੀ ਸੀ, ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਿੋ ਜਾਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ ਹਿ ਮੁਿੂੰ ਮਦ ਗਿਨਵੀ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਪਤਾ  ਨਿੀ ਹਿੂੰ ਨੇ ਿਮਹਲਆਂ 
ਦਾ ਦੌਰ ਸਦੀਆਂ ਤਿ ਚਲਦਾ ਹਰਿਾ, ਹਜਸ ਨਾਲ ਜਨਤਾ ਦੀ ਆਰਹਥਿ ਅਵੱਸਥਾ ਡਾਵਾਂਡੋਲ ਿੋ ਗਈ ਸੀ। 
ਆਰਹਥਿ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਿਮੀ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਬੇਸਿਾਰਾ ਿੋ ਗਈ ਸੀ। ਲਗਾਤਾਰ ਿਮਹਲਆਂ 

ਤੋਂ ਲੋਿ ਭੈਭੀਤ ਿੋ ਗਏ ਸਨ। ਇਸ ਿਾਲਤ ਹਵਚ ਜਦੋਂ ਚਾਰੇ ਪਾਸੇ ਇਿਾਂਤ ਛਾਇਆ ਿੋਵੇ ਤਾਂ ਰੋਿੀ-ਰੋਟੀ 

ਿਮਾਉਣਾ ਵੀ ਅਸੂੰ ਭਵ ਿੁੂੰ ਦਾ ਸੀ। ਦ ਸਰੇ ਪਾਸੇ ਚੂੰ ਗੇ-ਚੂੰ ਗੇ ਅਿੁਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਿੀ ਸੂੰ ਭਾਲਦੇ ਸਨ। ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ 
ਵਾਸਤੇ ਛੋਟੇ ਅਿੁਦੇ ਰੱਖੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਿਰਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਆਰਹਥਿ ਪੱਧਰ ਉੱਚਾ ਨਾ ਿੋ ਸਹਿਆ। 

ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਤੇ ਟੈਿਸਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਐਨਾ ਸੀ ਹਿ ਜਨਤਾ ਖੇਤਾਂ ਹਵਚ ਿੀ ਫਸਲਾਂ ਵੇਚਣ ਤੇ ਮਿਬ ਰ ਿੋ ਜਾਂਦੀ 
ਸੀ। ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਮਹਲਆਂ ਨਾਲ ਖੇਤਾਂ ਦੀਆਂ ਫ਼ਸਲਾਂ ਤਬਾਿ ਿਰ ਹਦੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ।  
 ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਿਰੋਧ ਿਾਰਨ ਦਸਤਿਾਰਾਂ ਦੇ ਵੀ ਹਦਲ ਟੁੱ ਟ ਗਏ ਸਨ। ਉਿ ਲੋਿ ਭਰੇ ਿੋਏ ਮਨ 

ਿੋਣ ਿਾਰਨ ਆਪਣੇ ਦਸਤਿਾਰੀ ਦੇ ਿੂੰ ਮਾਂ ਹਵਚ ਹਦਲਚਸਪੀ ਨਿੀਂ ਲੈ ਰਿੇ ਸਨ। ਭੁੱ ਖਮਰੀ ਅਤੇ ਬੀਮਾਰੀ 
ਜੂੰ ਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਜਿੜੇ ਿੋਏ ਸੀ। ਅਹਜਿੀ ਿਾਲਤ ਹਵਚ ਬੇਵੱਸ ਲੋਿ ਪਰਭ  ਦੀ ਤਰਫ਼ ਹਧਆਨ ਦੇਣ ਲੱਗੇ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਵਰਗੇ ਸੂੰ ਤਾਂ  ਭਾਰਤੀ ਉਦਾਸ ਜਨਤਾ ਨ ੂੰ  ਿੌਂਸਲਾ ਹਦੱਤਾ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਠੀਿ 
ਰਸਤਾ ਹਦਖਾਇਆ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਬਾਣੀ ਨਾ ਹਸਰਫ ਭਾਰਤੀ ਸੂੰ ਸਹਿਰਤੀ ਦਾ ਅਟੁੱ ਟ ਖਿਾਨਾ 

ਿੈ, ਸਗੋਂ ਭਗਤੀ ਧਾਰਾ ਦਾ ਵੀ ਇਿ ਰਤਨ ਿੈ।  
 ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਹਨਰੂੰਤਰ ਿਮਹਲਆਂ ਅਤੇ ਲੁੱ ਟ-ਖਸੱੁਟ ਦੇ ਿਾਰਨ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਹਥਿ ਹਵਵਸਥਾ 
ਬੜੀ ਤਰਸਯੋਗ ਸੀ। ਦੇਸ਼ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਹਿੱਹਸਆਂ ਹਵਚ ਵੂੰ ਹਡਆ ਿੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਲੋਿ ਆਪਸ ਹਵਚ ਿਮੇਸ਼ਾ 

ਲੜਦੇ-ਝਗੜਦੇ ਰਹਿੂੰ ਦੇ ਸਨ। ਇਿ ਸਮਾਂ ਭਾਰਤ ਲਈ ਬੜਾ ਿੀ ਿਰੜਾ ਤੇ ਜਹਟਲ ਸੀ, ਸਖ਼ਸ਼ੀ ਿਿ ਮਤ 
ਆਪਣੇ ਪ ਰੇ ਜੋਬਨ ਤੇ ਸੀ ਅਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਹਨਿਾਮ ਅਧੀਨ ਗ਼ਰੀਬ ਜਨਤਾ ਦਾ ਲੱਿ ਟੁੱ ਟ ਚੁਹਿਆ ਸੀ। 

“ਅਲਾਉਦੀਨ ਦੇ ਸਮੇਂ ਹਵਚ ਹਿੂੰ ਦ  ਮੁਿੱਦਸਾਂ (ਨੂੰ ਬਰਦਾਰਾਂ) ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਸ਼ਾਸਿ ਵਰਗ ਦੇ ਘਰਾਂ  ਹਵਚ 
ਜਾ ਿੇ ਪੀਿਣਾ, ਿਤਣਾ ਿਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਸੀ, ਤਦ ਜਾ ਿੇ ਰੋਟੀ ਨਸੀਬ ਿੁੂੰ ਦੀ ਸੀ।” ਅਲਾਉਦੀਨ (ਹਖਲਜੀ) 

ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਿੋਲ ਿੇਵਲ ਛੇ ਮਿੀਨੇ ਜੋਗਾ ਆਟਾ, ਦਾਣਾ ਤੇ ਿੱਪੜਾ ਰਹਿਣ ਹਦੂੰ ਦਾ ਸੀ। “ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਿੋਲ ਏਨਾ ਧਨ 
ਵੀ ਨਿੀਂ ਰਹਿਣ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਹਿ ਉਿ ਘੋੜੇ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਿਰ ਸਿਦੇ, ਿਹਥਆਰ ਰੱਖ ਸਿਦੇ, ਚੂੰ ਗੇ 
ਬਸਤਰ ਪਹਿਨ ਸਿਦੇ ਜਾਂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਹਿਸੇ ਿੋਰ ਹਵਲਾਸਮਈ ਵਸਤ  ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਿਰ ਸਿਦੇ।” ਆਮ 

ਜਨਤਾ ਦੀ ਉਪਜੀਵਿਾ ਦੇ ਸਾਧਨ ਬਿੁਤ ਘੱਟ ਸਨ, ਲੋਿੀਂ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਹਿੱਤੇ ਿਰਿੇ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ 
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ਹਨਰਬਾਿ ਿਰਦੇ ਸਨ। “ਜੁਲਾਿੇ, ਧੋਬੀ, ਲੁਿਾਰ, ਚਮਾਰ, ਹਿਸਾਨ, ਘੁਹਮਆਰ, ਤੋਲੀ, ਭੂੰ ਗੀ, ਮੋਚੀ, 
ਤਰਖਾਣ ਆਹਦ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਪੇਹਸ਼ਆਂ ਹਵਚ ਲੱਗੇ ਿੋਏ ਸਨ ਤੇ ਰੋਟੀ ਿਮਾਉਂਦੇ ਸਨ।” 

 ਰਾਜਾ ਧਨੀਆਂ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਿਰਦਾ ਸੀ, ਮੱਧ ਵਰਗੀ ਲੋਿ ਿਰ ਿਾਲ ਵਾਂਗ ਇਸ ਿਾਲ 
ਹਵਚ ਵੀ ਲਾਭ ਪਰਾਪਤ ਿਰ ਰਿੇ ਸਨ। ਿਰ ਪੇਸ਼ੇ ਹਵਚ ਛਲ-ਿਪਟ, ਬੇਈਮਾਨੀ ਅਤੇ ਅਦਾਲਤਾਂ ਹਵਚ ਵੀ 
ਹਰਸ਼ਵਤਖ਼ੋਰੀ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਮਿਦ ਰ ਵਰਗ ਵਗਾਰ ਿੱਥੋਂ ਤੂੰ ਗ ਸੀ। ਹਿਸਾਨ ਿਰਾਂ ਦੇ ਬੋਝ ਿੇਠ 
ਨਪੀੜੇ ਜਾ ਰਿੇ ਸਨ। ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਤੋਂ ਜਿੀਆ ਉਗਰਾਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਗਊ, ਬਰਾਿਮਣ ਅਤੇ ਤੀਰਥਾਂ ਤੇ ਜਾਣ 

ਵਾਲੇ ਲੋਿਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਿਰ ਲੱਗੇ ਿੋਏ ਸਨ। “ਿਈਆਂ ਦਾ ਲਾਭ ਇਸ ਹਵਚ ਸੀ ਹਿ ਮਨੋਂ  ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਹਪਤਾ, 

ਹਪਤਾਮਾ ਦੇ ਧਰਮ ਨ ੂੰ  ਅਪਣਾਈ ਰਖਣ, ਪਰ ਬਾਿਰੋਂ ਆਪਣੇ ਿਾਿਮਾਂ ਦਾ ਰੂੰਗ-ਿੂੰਗ ਬਣਾ ਲੈਣ। ਅਹਜਿੇ 
ਲੋਿਾਂ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਪਹਿਰਾਵਾ ਧਾਰਨ ਿਰ ਹਲਆ ਤੇ ਉਿ ਮਸੀਤਾਂ ਹਵਚ ਵੀ ਜਾਣ ਲਗ ਪਏ ਸਨ ਤਾਂ 

ਜੋ ਿਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਟੈਿਸਾਂ ਤੇ ਿਰਾਂ ਤੋ ਬਚ ਜਾਣ।” ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿਿ ਮਤ ਨੇ ਿੋਲ ਸਮ ਿ ਨ ੂੰ  ਪ ਰੀ ਤਰਹਾਂ 
ਫੌਲਾਦੀ ਪੂੰਜੇ ਹਵਚ ਜਿਹੜਆ ਿੋਇਆ ਸੀ।  
 ਸਾਮੂੰ ਤ ਵਰਗ ਦਾ ਜੀਵਨ ਇੂੰ ਨਾ ਹਵਲਾਸਤਾ ਭਹਰਆ ਸੀ ਹਿ ਐਸ਼ਵਰਜ ਲਈ ਬੇਲੋੜੇ ਨੌਿਰ ਰੱਖੇ 

ਿੋਏ ਸਨ। “ਮੁਿੂੰ ਮਦ ਤੁਗਲਿ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਹਵਚ ਚਾਰ ਿਿਾਰ ਸਵਰਨਿਾਰ ਗਹਿਣੇ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਨੌਿਰ 
ਰਖੇ ਿੋਏ ਸਨ”। ਦ ਜੇ ਪਾਸੇ ਸਾਧਾਰਣ ਲੋਿ ਬਿੁਤ ਮੁਸ਼ਿਲ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਪੇਟ ਭਰਦੇ ਸਨ। 
ਚਹਰੱਤਰਿੀਣਤਾ ਅਤੇ ਪਰ-ਇਸਤਰੀ ਗਮਨ ਆਹਦ ਦੀ ਸਮਾਜਿ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਪਰਧਾਨਤਾ ਿੁੂੰ ਦੀ ਜਾ ਰਿੀ 
ਸੀ। “ਬਦਰੀ ਦਾਸ ਨਾਮੀ ਪਰਹਸੱਧ ਿਵੀ ਹਿਸੇ ਸੁੂੰ ਦਰ ਅਤੇ ਪਰਵੀਨ ਿੂੰ ਹਨਆਂ ਨ ੂੰ  ਇਿ ਸਮੇਂ ਲਈ ਇਿ ਸੌ 

ਦੀਨਾਰ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੁੂੰ ਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਹਵਲਾਸਤਾ ਹਵਚ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਵੀ ਬਿੁਤ ਵਰਤੋਂ ਿੁੂੰ ਦੀ ਸੀ।” ਇਸ ਿਾਲ ਹਵਚ 
ਦਾਸ-ਪਰਥਾ ਵੀ ਪਰਚਹਲਤ ਸੀ। ਗੁਲਾਮ ਮੁੂੰ ਡੇ, ਿੁੜੀਆਂ ਮੱੁਲ ਖਰੀਦੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਹਜਨਹ ਾਂ ਦੀ ਿਾਮਤ ਬਰ ਨੀ ਨੇ 
500 ਟੂੰ ਿ (ਤਤਿਾਲੀਨ ਹਸੱਿਾ) ਤੋਂ ਦੋ ਿਿਾਰ ਟੂੰ ਿ ਦੱਸੀ ਿੈ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਤੱਤਿਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਵਪਾਰਿ ਸਹਥਤੀ ਵੀ ਤਰਯੋਗ ਸੀ। ਿਾਗਿ, 
ਮਸਰੀ, ਸੱੁਿੇ ਮੇਵੇ ਤੇ ਸੋਨੇ ਚਾਂਦੀ ਦੀ ਦਰਾਮਦ ਮੱਧ-ਏਸ਼ੀਆਂ ਤੋਂ ਿੁੂੰ ਦੀ ਸੀ। ਿੀਮਤੀ ਪੱਥਰ ਹਤੱਬਤ ਤੋਂ ਲੌ ਿੇ 

ਹਮਸਰ ਤਿ ਦੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਆਉਂਦੇ ਸਨ। ਹਮਸਰ ਦੀਆਂ ਬਣੀਆਂ ਪੂੰ ਨੇ ਦੀਆਂ ਛਾਪਾਂ ਬਿੁਤ ਪਰਹਸੱਧ ਸਨ। ਦੇਸ਼ 
ਦੇ ਅੂੰ ਦਰ ਨੀ ਹਵਉਪਾਰ ਉੱਪਰ ਅਨੇਿਾਂ ਿਰ ਲਗੇ ਿੋਏ ਸਨ ਹਜਵੇਂ ਹਿ ਮਹਿਸ ਲ, ਪੁਲ, ਘਾਟ, ਪਰਗਨੇ ਦੀ 

ਸੀਮਾ, ਮੂੰ ਡੀ ਆਹਦ। ਆਰਹਥਿ ਖੇਤਰ ਹਵਚ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਦੀ ਲੁੱ ਟ-ਖਸੱੁਟ ਿੋ ਰਿੀ ਸੀ। “ਸਾਧਾਰਣ 
ਜਨਤਾ ਦੁੱ ਖੀ ਸੀ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਿਈ ਹਿੱਹਤਆਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵੂੰ ਡੀ ਿੋਈ ਸੀ। ਸ਼ ਦਰਾਂ ਤੇ ਿੂੰ ਮ ਦਾ 
ਵਧੇਰੇ ਬੋਝ ਰਹਿੂੰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਉਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਨ ਹਵਚ ਆਰਹਥਿ ਹਵਿਾਸ ਵੀ ਵੇਖਦੇ ਸਨ।” 

ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਦੀ ਤਰਸਯੋਗ ਿਾਲਤ ਦਾ ਵਰਨਣ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚੋਂ ਹਦਰਸ਼ਟੋਗੋਚਰ 
ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ: 
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“ਦਾਹਰਦੁ ਦੇਹਖ ਸਭ ਿੋ ਿਸੈ, ਐਸੀ ਦਸਾ ਿਮਾਰੀ।”88  
ਸੂੰ ਤ ਿਵੀਆਂ ਦੇ ਿੋਮਲ ਮਨ ਉੱਪਰ ਤਤਿਾਲੀਨ ਆਰਹਥਿ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਬਿੁਤ ਡ ੂੰ ਘਾ ਪਰਭਾਵ 

ਹਪਆ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਗਤ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਦੇ ਜੀਵ ਹਵਚ ਜੋ ਹਗਰਾਵਟ ਆਈ, ਇਸ ਦਾ ਹਚੱਤਰ ਉਨਹ ਾਂ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਉਲੀਹਿਆ ਅਤੇ ਿਾਿਮਾਂ ਦੁਆਰਾਂ ਆਮ ਲੋਿਾਂ ਦੇ ਿੋ ਰਿੇ ਆਰਹਥਿ ਸੋਸ਼ਣ ਦੀ 
ਹਵਰੋਧਤਾ ਿੀਤੀ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਆਰਹਥਿਤਾ ਦਾ ਜੋ ਵਰਨਣ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ, ਉਸ ਹਵਚ ਆਰਹਥਿ 
ਪਹਰਪੇਖ ਦੇ ਵੀ ਬਿੁਤ ਿਵਾਲੇ ਹਮਲਦੇ ਿਨ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਿੱਿ-ਿਲਾਲ ਦੀ 

ਿਮਾਈ ਿਰਨੀ ਚਾਿੀਦੀ ਿੈ, ਪਰਾਏ ਧਨ ਦੀ ਆਸ ਹਤਆਗ ਦੇਣੀ ਚਾਿੀਦੀ ਿੈ। ਮਾਇਆ ਦੇ ਇਿੱਤਰ 

ਿਰਨ ਹਵਚ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਨਸ਼ਟ ਨਿੀਂ ਿਰਨਾ ਚਾਿੀਦਾ; ਮਾਇਆ ਹਵਚੋਂ ਸੱੁਖਾਂ ਦੀ ਆਸ ਨਿੀਂ ਰੱਖਣੀ 
ਚਾਿੀਦੀ; ਲੋਿਾਂ ਨਾਲ ਲੈਣ ਦੇਣ ਸਾਫ ਰੱਖਣਾ ਿੈ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਆਤਮ ਹਨਰਭਰ ਿੋਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ। ਿਥਲੇ 

ਹਸਰਲੇਖ ‘ਆਰਹਥਿ ਆਧਾਰ’ ਹਵਚ ਇਨਹ ਾਂ ਉਪਰੋਿਤ ਨੁਿਹਤਆਂ ਉਤੇ ਹਵਸਥਾਰ ਨਾਲ ਪਹਰਚਰਚਾ ਅੱਗੇ 
ਿੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ।  
 ੁੱ ਕ  ਲਾਲ ਦੀ ਕਿਾਈ ਕਰਨਾ 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਦਸਾਂ ਨਿੁੂੰਆਂ ਦੀ ਭਾਵ ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਹਦੱਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿਰਨ ਤੋਂ ਭਾਵ ਿੈ: ਖੁਦ ਆਪਣੇ ਿੱਥਾਂ ਨਾਲ ਿੂੰ ਮ ਿਰ ਿੇ ਧਨ 
ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿਰਨਾ ਜਾਂ ਖ ਨ ਪਸੀਨੇ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿਰਨਾ। ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਹਲਹਖਆ ਿੈ: 

“ਫਰੀਦਾ ਰੋਟੀ ਮੇਰੀ ਿਾਠ ਿੀ ਲਾਵਣੁ ਮੇਰੀ ਭੁਖ।। 

ਹਜਨਾ ਖਾਧੀ ਚੋਪੜੀ ਘਣੈ ਸਹਿਹਨਗੇ ਦੁਖ।।”89 

ਆਪ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਆਪਣੇ ਿੱਥਾਂ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿੋਈ ਮੇਰੀ ਰੱੁਖੀ ਹਮੱਸੀ ਰੋਟੀ ਭਾਵ ਸਾਦਾ ਰੋਟੀ 
ਿੈ। ਮੇਰੀ ਭੁੱ ਖ ਿੀ ਇਸ ਰੋਟੀ ਦੇ ਨਾਲ ਸਲ ਣਾ (ਸਬਜੀ-ਭਾਜੀ) ਿੈ, ਜੋ ਲੋਿ ਪਾਪਾਂ ਦੀ ਿਮਾਈ ਨਾਲ ਚੂੰਗੀ 

ਚੋਖੀ ਰੋਟੀ ਖਾਂਦੇ ਿਨ, ਉਿ ਅੂੰ ਤ ਸਮੇਂ ਬੜੇ ਿਸ਼ਟ ਸਹਿੂੰਦੇ ਿਨ। ਭਾਵ ਜਦੋਂ ਿਰਮਾਂ ਦਾ ਹਿਸਾਬ ਦੇਣਾ ਪੈਂਦਾ 
ਿੈ ਤਾਂ ਹਫਰ ਔਹਖਆਈ ਪੇਸ਼ ਆਉਂਦੀ ਿੈ। ਇਸ ਦੇ ਮੁਿਾਬਲੇ ਆਪਣੀ ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਦੀ ਸਾਦਾ 

ਰੋਟੀ ਚੂੰ ਗੀ ਿੈ। ਚਸਿੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਖੁਆਰ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਪ ਨੇ ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿਰਨ 
ਦਾ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ: 

“ਿਬੀਰ ਿ ਿਰੁ ਭਉਿਨਾ ਿਰੂੰਗ ਹਪਛੈ ਉਹਠ ਧਾਇ।। 
ਿਰਮੀ ਸਹਤਗੁਰੁ ਪਾਇਆ ਹਜਹਨ ਿਉ ਲੀਆ ਛਡਾਇ।।”90 

ਆਪ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਿੈ ਹਿ ਇਿ ਭੌਂਿਣ ਵਾਲਾ ਿੱੁਤਾ (ਸਰੀਰ ਹਵਚ ਬੈਠਾ ਮਨ ਰ ਪੀ ਿੱੁਤਾ) ਮੁਰਦਾਰ ਭਾਵ 

ਿਰਾਮ ਖਾਣ ਵਾਸਤੇ ਉਠ ਭੱਜਦਾ ਿੈ। ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਜਦੋਂ ਸਹਤਗੁਰ  ਦਾ ਹਮਲਾਪ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਤਾਂ ਹਫਰ ਮਨ ਰ ਪੀ 
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ਿੱੁਤਾ ਆਪਣੇ ਸੁਭਾਅ ਨ ੂੰ  ਹਤਆਗ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਹਫਰ ਇਿ ਆਪਣੇ ਸੁਆਮੀ (ਜੀਵ) ਦਾ ਿਹਿਣਾ ਮੂੰ ਨ ਿੇ ਸਦਾ 
ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਲਈ ਿੀ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਸਿਾਇਿ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ।  

ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਪਰਾਏ ਧਨ ਤੋਂ ਪਰਿੇਿ ਿਰਨ ਦੀ ਵੀ ਹਸਹਖਆ ਹਦੱਤੀ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਹਿਿਾ ਿੈ 
ਹਿ ਆਪਣੇ ਦਸਾਂ ਨਿੁੂੰਆਂ ਦੀ ਿਮਾਈ ਉਤੇ ਿੀ ਭਰੋਸਾ ਰੱਖਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਹਿਸੇ ਦ ਜੇ ਜੀਵ ਦੇ ਧਨ ਨ ੂੰ  
ਿਹਥਆਉਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਵੀ ਿਰਨੀ ਉਹਚਤ ਨਿੀਂ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਪਰ ਧਨ ਪਰ ਦਾਰਾ ਪਰਿਰੀ।। 

ਤਾ ਿੈ ਹਨਿਹਟ ਬਸੈ ਨਰਿਰੀ।।”91 

ਹਜਸ ਮਨੱੁਖ ਨੇ ਪਰਾਏ ਧਨ ਅਤੇ ਪਰਾਈ ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਹਤਆਗ ਿਰ ਹਦੱਤਾ ਿੈ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਸ ਦੇ 
ਅੂੰ ਗ-ਸੂੰਗ ਵੱਸਦਾ ਿੈ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਪਰਾਏ ਧਨ ਤੋਂ ਪਰਿੇਿ ਿਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਪਰਾਏ ਧਨ ਨ ੂੰ  

ਠੱਗਣ ਦੀ ਹਵਰੋਧਤਾ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਰਾਗੁ ਪਰਭਾਤੀ ਹਵਚ ਹਲਹਖਆ ਿੈ: 
“ਹਨਤਪਰਹਤ ਇਸਨਾਨੁ ਸਰੀਰੂੰ ।। 
ਦੁਇ ਧੋਤੀ ਿਰਮ ਮੁਹਖ ਖੀਰੂੰ ।। 

ਹਰਦੈ ਛੁਰੀ ਸੂੰ ਹਧਆਨੀ।। 
ਪਰ ਦਰਬੁ ਹਿਰਨ ਿੀ ਬਾਨੀ।।”92 

ਇਥੇ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ‘ਮਨੱੁਖ’ ਨ ੂੰ  ਉਸ ਦੇ ਅੂੰ ਦਰਲੀ ਅਤੇ ਬਾਿਰਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਜਾਣ  ਿਰਵਾਉਂਹਦਆਂ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਿੈ ਹਿ ਤ ੂੰ  ਭਾਵੇ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਇਸਨਾਨ ਿਰਿੇ, ਚੂੰ ਦਨ ਦਾ ਲੇਪ ਿਰਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਮੱਥੇ 

ਉਤੇ ਤੁਲਸੀ ਦੇ ਪੱਤਰ ਲਾਉਂਦਾ ਿੈ, ਪਰ ਤੇਰੀ ਅੂੰ ਦਰਲੀ ਸਹਥਤੀ ਇਸ ਤੋਂ ਵੱਖਰੀ ਿੈ। ਤੇਰੇ ਹਿਰਦੇ ਹਵਚ 
ਿਮੇਸ਼ਾ ਪਰਾਇਆ ਧਨ ਿਹਥਆਉਣ ਦੀ ਅਗਨੀ ਭੜਿ ਰਿੀ ਿੈ। ਤੇਰੀ ਹਨਗਾਿ ਠੱਗਾਂ ਵਾਂਗ ਪਰਾਏ ਧਨ ਤੇ 
ਲੱਗੀ ਿੋਈ ਿੈ। ਬਗਲੇ ਵਾਂਗ ਤ ੂੰ  ਨਿਲੀ ਸਮਾਧੀ ਲਾਈ ਬੈਠਾ ਿੈ। ਹਜਵੇਂ ਤੇਰੇ ਮ ੂੰ ਿ ਹਵਚੋਂ ਸੁਆਸ ਹਨਿਲ ਗਏ 

ਿੋਣ, ਭਾਵ ਵੇਖਣ ਨ ੂੰ  ਤ ੂੰ  ਬੜਾ ਿੀ ਦਇਆਵਾਨ ਜਾਪਦਾ ਿੈ। ਇਿ ਸਭ ਿੁਝ ਤ ੂੰ  ਪਰਾਏ ਧਨ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਿਰ 
ਹਰਿਾ ਿੈ, ਹਜਸ ਿਰਿੇ ਤੇਰਾ ਇਿ ਸਭ ਿੁਝ ਿੀਤਾ ਿਰਾਇਆ ਹਵਅਰਥ ਜਾਵੇਗਾ। ਇਥੇ ਆਪ ਨੇ ਪਰਾਏ 

ਧਨ ਤੋਂ ਪਰਿੇਿ ਿਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ।  
“ਬਾਟ ਪਾਹਰ ਘਰੁ ਮ ਹਸ ਹਬਰਾਨੋ ਪੇਟੁ ਭਰੈ ਅਪਰਾਧੀ।। 

ਹਜਹਿ ਪਰਲੋਿ ਜਾਇ ਅਪਿੀਰਹਤ ਸੋਈ ਅਹਬਹਦਆ ਸਾਧੀ।।”93 

ਆਪ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਪੁਰਾਣ ਆਹਦ ਸੁਣਿੇ ਭੀ ਪਾਪੀ ਮਨੱੁਖ ਡਾਿੇ ਮਾਰ-ਮਾਰ ਿੇ ਪਰਾਏ ਘਰ 
ਲੁੱ ਟ-ਲੁੱ ਟ ਿੇ ਿੀ ਆਪਣਾ ਹਿੱਡ ਭਰਦਾ ਹਰਿਾ ਤੇ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਉਿੀ ਮ ਰਖਤਾ ਿਰਦਾ ਹਰਿਾ ਿੈ, ਹਜਸ 

ਨਾਲ ਅਗਲੇ ਜਿਾਨ ਹਵਚ ਵੀ ਬਦਨਾਮੀ ਦਾ ਹਟੱਿਾ ਿੀ ਹਮਲੇਦਾ ਿੈ। ਆਪ ਨੇ ਡਾਿੇ ਮਾਰਨ ਅਤੇ ਪਰਾਏ 
ਧਨ ਨ ੂੰ  ਲੁੱ ਟਣ ਦੀ ਹਵਰੋਧਤਾ ਿੀਤੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਇਉਂ ਹਲਹਖਆ ਿੈ: 
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“ਬਿੁ ਪਰਪੂੰਚ ਿਹਰ ਪਰ ਧਨੁ ਹਲਆਵੈ।। 
ਸੁਤ ਦਾਰਾ ਪਹਿ ਆਹਨ ਲੁਟਾਵੈ।। 

ਮਨ ਮੇਰੇ ਭ ਲੇ ਿਪਟੁ ਨ ਿੀਜੈ।। 
ਅੂੰ ਹਤ ਹਨਬੇਰਾ ਤੇਰੇ ਜੀਅ ਪਹਿ ਲੀਜੈ।। ਰਿਾਉ।।”94 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਦੱਹਸਆ ਿੈ ਹਿ ਮਨੱੁਖ ਬੜੀਆਂ ਠੱਗੀਆਂ ਿਰਿੇ ਧਨ ਬਾਿਰੋਂ ਇਿੱਠਾ ਿਰਿੇ ਘਰ ਹਲਆਉਂਦਾ 
ਿੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪਹਰਵਾਰ ਪੱੁਤਰ, ਧੀਆਂ, ਇਸਤਰੀਆਂ ਉਤੇ ਖਰਚ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਿਬੀਰ ਜੀ ਅਹਜਿੇ ਮਨੱੁਖ 

ਨ ੂੰ  ਸੁਚੇਤ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਿਹਿੂੰਦੇ ਿਨ: ਿੇ ਜੀਵ! ਇਿ ਹਜਿੜੀਆਂ ਤ ੂੰ  ਠੱਗੀਆਂ ਮਾਰਦਾ ਿੈ, ਇਨਹ ਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਦਾ 

ਹਿਸਾਬ ਹਿਤਾਬ ਤੈਨ ੂੰ  ਿੀ ਦੇਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਇਸ ਲਈ ਤ ੂੰ  ਿੋਸ਼ ਿਰ ਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਭੈੜੀਆਂ ਆਦਤਾਂ ਦਾ ਹਤਆਗ 
ਿਰ ਦੇ। ਆਪ ਨੇ ਠੱਗੀਆਂ ਿਰਨ ਅਤੇ ਪਰਾਏ ਧਨ ਨ ੂੰ  ਿਹਥਆਉਣ ਤੋਂ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਰੋਹਿਆ ਿੈ। ਆਪ 

ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਹਸੂੰਘਚ ਭੋਜਨੁ ਜੋ ਨਰੁ ਜਾਨੈ।। 
ਐਸੇ ਿੀ ਠਗਦੇਉ ਬਖਾਨੈ।।”95 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਹਿਿਾ ਿੈ ਹਿ ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਿੁਲਮ ਵਾਲੀ ਰੋਿੀ ਿੀ ਿਮਾਉਣੀ ਜਾਣਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਬਾਿਰੋਂ ਅੱਖਾਂ 
ਮੀਟਦਾ ਿੈ। ਹਜਵੇਂ ਉਸ ਨੇ ਸਮਾਧੀ ਤਾਂ ਲਾਈ ਿੋਵੇ ਪਰ ਜਗਤ ਐਸੇ ਬੂੰ ਦੇ ਨ ੂੰ  ਵੱਡਾ ਠੱਗ ਆਖਦਾ ਿੈ। ਆਪ 
ਨੇ ਠੱਗੀ ਿਰਨ ਤੋਂ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਵਰਹਜਆ ਿੈ।  

ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਲੋਿਾਂ ਦਾ ਿੱਿ ਨਾ ਮਾਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਹਿਿਾ ਿੈ ਹਿ 

ਆਪਣਾ ਿਮਾਇਆ ਿੋਇਆ ਧਨ ਿੀ ਠੀਿ ਿੈ ਅਤੇ ਦ ਜੇ ਤੋਂ ਖੋਹਿਆ ਹਗਆ ਧਨ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਭਾਗੀ 
ਬਣਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਆਪ ਅਨੁਸਾਰ:  

“ਜਜਾ ਜਉ ਤਨ ਜੀਵਤ ਜਰਾਵੈ।। ਜੋਬਨ ਜਾਹਰ ਜੁਗਹਤ ਸੋ ਪਾਵੈ।। 

ਅਸਜਹਰ ਪਹਰਜਹਰ ਜਹਰ ਜਬ ਰਿੈ। ਤਬ ਜਾਇ ਜੋਹਤ ਉਜਾਰਉ 
ਲਿੈ।।”96 

ਆਪ ਨੇ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਜੋ ਪੁਰਸ਼ ਹਜਉਂਹਦਆਂ ਿੀ ਤਨ ਨ ੂੰ  ਸਾੜ ਸੱੁਟਦਾ ਿੈ, ਉਿੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 
ਪਰੇਮ ਿਰਨ ਦੀ ਜਾਂਚ ਲੱਭਦਾ ਿੈ। ਮਨੱੁਖ ਜਦੋਂ  ਧਨ ਦੇ ਲੋਭ ਹਵਚ ਸੜ ਚੁਿਦਾ ਿੈ, ਤਦੋਂ ਹਨਰੂੰਿਾਰ ਦੇ 

ਚਾਨਣ ਨ ੂੰ  ਜਾਣੀਦਾ ਿੈ। ਆਪ ਨੇ ਪਰ ਧਨ ਿਹਥਆਉਣ ਦੀ ਹਵਰੋਧਤਾ ਿੀਤੀ ਿੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਿਮਾਏ ਿੋਏ 
ਧਨ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਠੀਿ ਮੂੰ ਹਨਆ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਇਿ ਵੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਮਾਇਆ ਦੇ ਇਿੱਤਰਿਰਨ ਹਵਚ 

ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਨਸ਼ਟ ਨਿੀਂ ਿਰਨਾ ਚਾਿੀਦਾ ਅਤੇ ਨਾ ਿੀ ਧਨ ਦਾ ਮਾਣ ਿਰਨਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ:  
“ਚੋਆ ਚੂੰ ਦਨ ਮਰਦਨ ਅੂੰਗਾ।। ਸੋ ਤਨੁ ਜਲੈ ਿਾਠ ਿੈ ਸੂੰਗਾ।। 
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ਇਸੁ ਤਨ ਧਨ ਿੀ ਿਵਨ ਬਡਾਈ।।” 
ਧਰਹਨ ਪਰੈ ਉਰਵਾਹਰ ਨ ਜਾਈ।। ੧।। ਰਿਾਉ।।97 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਦੱਹਸਆ ਿੈ ਹਿ ਹਜਸ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੂੰ ਗਾਂ ਨ ੂੰ  ਅਤਰ ਤੇ ਚੂੰ ਦਨ ਮਲੀਦਾ ਿੈ, ਉਿ ਤਨ ਲੱਿੜਾਂ 
ਨਾਲ ਸੜ ਜਾਵੇਗਾ। ਸਰੀਰ ਤਾਂ ਧਰਤੀ ’ਤੇ ਨਸ਼ਟ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਤੇ ਧਨ ਪਰਲੋਿ ਹਵਚ ਨਾਲ ਨਿੀਂ ਜਾਂਦਾ। 
ਇਸ ਸਰੀਰ ਤੇ ਦੌਲਤ ਦੀ ਿੀ ਵਹਡਆਈ ਿੋਈ? ਆਪ ਨੇ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਮਾਇਆ 
ਇਿੱਤਰਿਰਨ ਹਵਚ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਨਸ਼ਟ ਨਿੀਂ ਿਰਨਾ ਚਾਿੀਦਾ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਿਬਿ  ਤੁਰੇ ਤੁਰੂੰਗ ਨਚਾਵੈ।। ਿਬਿ  ਪਾਇ ਪਨਿੀਓ ਨ ਪਾਵੈ।। 

ਿਬਿ  ਖਾਟ ਸੁਪੇਦੀ ਸੁਵਾਵੈ।। ਿਬਿ  ਭ ਹਮ ਪੈਅਰੁ ਨ ਪਾਵੈ।।”98 

ਆਪ ਨੇ ਦੱਹਸਆ ਿੈ ਹਿ ਿਦੇ ਿੋਈ ਜੀਵ ਐਸੀ ਮੌਜ ਹਵਚ ਿੈ ਹਿ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਖੀਰ, ਖੂੰ ਡ ਹਘਓ ਵਰਗੇ ਸੁਿਣੇ 

ਪਦਾਰਥ ਵੀ ਚੂੰ ਗੇ ਨਿੀਂ ਲੱਗਦੇ ਅਤੇ ਿਦੇ ਉਸ ਪਾਸੋਂ ਘਰ ਘਰ ਦੇ ਟੁੱ ਿਰ ਮੂੰਗਵਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਿਦੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਮੂੰ ਗਤਾ ਬਣਾ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ ਤੇ ਉਿ ਘਰ-ਘਰ ਟੁੱ ਿੜੇ ਮੂੰਗਦਾ ਹਫਰਦਾ ਿੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਦੇ ਉਸ 
ਪਾਸੋਂ ਰ ੜੀਆਂ ਫੁਲਾਉਂਦਾ ਿੈ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਹਵਚੋਂ ਦਾਣੇ ਚੁਗਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਿਦੇ ਿੋਈ ਮਨੱੁਖ ਇਤਨਾ ਅਮੀਰ ਿੈ ਹਿ 

ਉਿ ਸੁਿਣੇ ਘੋੜੇ ਨਚਾਉਂਦਾ ਿੈ ਭਾਵ ਿਦੇ ਉਸ ਪਾਸ ਐਸੀ ਸੁਿਣੀ ਚਾਲ ਵਾਲੇ ਘੋੜੇ ਿੁੂੰ ਦੇ ਿਨ ਹਿ ਚਲਣ 
ਵੇਲੇ, ਮਾਨੋ, ਉਿ ਨੱਚ ਰਿੇ ਿਨ। ਿਦੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਪੈਰੀਂ ਜੁੱ ਤੀ ਪਾਣ ਜੋਗੀ ਵੀ ਨਿੀਂ ਲੱਭਦੀ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਰਾਿੀਂ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਧਨ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਮਾਣ ਨਿੀਂ ਿਰਨਾ 
ਚਾਿੀਦਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਡੂੰ ਡਾ ਮੁੂੰ ਦਰਾ ਹਖੂੰ ਥਾ ਆਧਾਰੀ।। 
ਭਰਮ ਿੈ ਭਾਇ ਭਵੈ ਭੇਖਧਾਰੀ।। 
ਆਸਨੁ ਪਵਨ ਦ ਹਰ ਿਹਰ ਬਵਰੇ।। 

ਛੋਹਡ ਿਪਟੁ ਹਨਤ ਿਹਰ ਭਜੁ ਬਵਰੇ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਹਜਿ ਤ  ਜਾਚਹਿ ਸੋ ਹਤਰਭਵਨ ਭੋਗੀ।। 

ਿਹਿ ਿਬੀਰ ਿੇਸੌ ਜਹਗ ਜੋਗੀ।।”99 

ਆਪ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਹਵਚ ਜੋਗੀ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਬੋਧਨ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਦੱਹਸਆ ਿੈ ਹਿ ਡੂੰ ਡੇ, ਮੁੂੰ ਦਰਾਂ ਤੇ ਗੋਦੜੀ ਦੇ 

ਆਸਰੇ, ਭਰਮ ਦੇ ਵਸ ਭੇਖ ਧਾਰ ਿੇ ਟੱਿਰਾਂ ਮਾਰ ਹਰਿਾ ਿੈ ਹਿ ਿੇ ਬਉਰੇ!ਇਿ ਆਸਨ ਤੇ ਪਰਾਣਾਯਾਮ 
ਛੱਡ, ਠੱਗੀ ਛੱਡ ਿੇ ਰੋਿ ਿਰੀ ਦਾ ਭਜਨ ਿਰ। ਹਜਸ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤੈਨ ੂੰ  ਲਾਲਸਾ ਿੈ, ਉਿ ਹਤੂੰ ਨ ਲੋਿਾਂ ਦੀ 
ਭੋਗੀ ਿੋਈ ਿੈ। ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਹਿਿਾ ਿੈ ਹਿ ਇਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੀ ਜਗਤ ਹਵਚ ਜੋਗੀ ਿੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਰਾਿੀਂ 

ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਧਨ ਦਾ ਮਾਣ ਹਤਆਗਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 
“ਿਿਾ ਨਰ ਗਰਬਹਸ ਥੋਰੀ ਬਾਤ।। 
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ਮਨ ਦਸ ਨਾਜੁ ਟਿਾ ਚਾਹਰ ਗਾਂਠੀ ਐਡੋਂ ਟੇਿੋ ਜਾਤੁ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਬਿੁਤੁ ਪਰਤਾਪੁ ਗਾਂਉ ਸਉ ਪਾਏ ਦੁਇ ਲਖ ਟਿਾ ਬਰਾਤ।।  

ਹਦਵਸ ਚਾਹਰ ਿੀ ਿਰਿੁ ਸਾਹਿਬੀ ਜੈਸੇ ਬਨਿਰ ਪਾਤ।। 
ਨਾ ਿੋਉ ਲੈ ਆਇਓ ਇਿੁ ਧਨੁ ਨਾ ਿੋਊ ਲੈ ਜਾਤੁ।।  
ਰਾਵਨ ਿ ੂੰ  ਤੇ ਅਹਧਿ ਛਤਰਪਹਤ ਹਖਨ ਮਹਿ ਗਏ ਹਬਲਾਤ।।”100 

ਆਪ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਿੇ ਮਨੱੁਖ! ਗੱਲ ਤਾਂ ਥੋੜਹੀ ਹਜਿੀ ਿੈ ਹਿ ਤ ੂੰ  ਿੂੰ ਿਾਰ ਹਿਿੜੀ ਗੱਲ ਦਾ ਿਰਦਾ 

ਿੈ? ਦਸ ਮਣ ਅਨਾਜ ਜਾਂ ਚਾਰ ਟਿੇ ਤੇਰੀ ਗੂੰ ਿ ਹਵਚ ਿਨ ਤੇ ਤ ੂੰ  ਆਿੜ-ਆਿੜ ਿੇ ਹਵੂੰ ਗਾ-ਹਵੂੰ ਗਾ ਤੁਰਦਾ 

ਿੈ? ਬਿੁਤ ਹਿਆਦਾ ਪਰਤਾਪ ਿੋਇਆ ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਸੌ ਹਪੂੰ ਡ ਲੱਭ ਗਏ ਜਾਂ ਦੋ ਲੱਖ ਟਿੇ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਿੋ ਗਈ 
ਅਤੇ ਚਾਰ ਹਦਨਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਿਰ ਲਵੋ, ਜੀਿਰ ਬਨ ਹਵਚ ਿਰੇ ਪੱਤੇ ਚਾਰ ਹਦਨ ਰਹਿੂੰਦੇ ਿਨ। ਇਸੇ 

ਪਰਿਾਰ ਸੂੰ ਸਾਰਿ ਪਦਾਰਥ ਤੇਰਾ ਸਾਥ ਛੱਡ ਜਾਣਗੇ। ਇਿ ਹਜਿੜਾ ਧਨ ਿੈ, ਇਿ ਨਾ ਿੋਈ ਲੈ ਿੇ ਆਇਆ 
ਿੈ ਅਤੇ ਨਾ ਿੋਈ ਇਥੋਂ ਨਾਲ ਲੈ ਿੇ ਜਾਵੇਗਾ। ਰਾਵਣ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਡੇ ਰਾਜੇ ਪਲਾਂ ਹਵਚ ਆਪਣੀ ਿਸਤੀ ਹਮਟਾ ਿੇ 
ਚਲੇ ਗਏ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਆਪ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮਾਣ ਅਤੇ ਮੋਿ ਨਾ ਿਰਨ ਦਾ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। 

ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਿਬੀਰ ਿੂੰ ਸੁ ਉਹਡਓ ਤਨੁ ਗਾਹਡਓ ਸੋਝਾਈ ਸੈਨਾਿ।। 
ਅਜਿ  ਜੀਉ ਨ ਛੋਡਈ ਰੂੰ ਿਾਈ ਨੈਨਾਿ।।”101 

ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਿੇ ਜੀਵ! ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਤ ੂੰ  ਿੌਂਡੀ-ਿੌਡੀ ਇਿੱਠੀ ਿਰਿੇ ਲੱਖਾਂ-

ਿਰੋੜਾਂ ਜੋੜ ਤਾਂ ਲਏ, ਪਰ ਜਾਂਦੀ ਵਾਰ, ਜਦੋਂ ਤ ੂੰ  ਇਸ ਸੂੰਸਾਰ ਨ ੂੰ  ਛੱਟ ਿੇ ਤੁਹਰਆ ਤਾਂ ਤੈਨ ੂੰ  ਿੁਝ ਵੀ ਨਾ 
ਲੱਭਾ। ਭਾਵ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਿੁਝ ਵੀ ਨਿੀਂ ਹਗਆ। ਇਥੋਂ ਤਿ ਹਿ ਤੇਰੀ ਲੂੰ ਗੋਟੀ ਵੀ ਲੋਿਾਂ ਨੇ ਲਾਿ ਲਈ। ਆਪ 
ਜੀ ਨੇ ਇਥੇ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ ਹਿ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਿ ਨਿੀਂ ਿਰਨਾ ਚਾਿੀਦਾ। ਇਿ ਤਾਂ ਇੱਥੇ ਿੀ 

ਰਹਿ ਜਾਵੇਗੀ। ਧਨ ਦਾ ਲੋਭ ਨਾ ਿਰਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਮੋਿ ਹਤਆਗਣ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗੁ 
ਸਾਰੂੰਗ ਹਵਚ ਹਲਹਖਆ ਿੈ: 

“ਮਾਇਆ ਿਾਰਹਨ ਸਰਮੁ ਅਹਤ ਿਰੈ। 
ਸੋ ਮਾਇਆ ਲੈ ਗਾਡੈ ਧਰੈ।। 

ਅਹਤ ਸੂੰਚੈ ਸਮਝੈ ਨਿੀ ਮ ੜ੍।। 
ਧਨੁ ਧਰਤੀ ਤਨੁ ਿੋਇ ਗਇਓ ਧ ਹੜ।।”102 

ਆਪ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਿੈ ਹਿ ਹਿਵੇਂ ਮਨੱੁਖ ਮਾਇਆ ਦੀ ਖਾਤਰ ਬੜੀ ਸਖ਼ਤ ਹਮਿਨਤ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਨ ੂੰ  

ਿਮਾ ਿੇ, ਸੂੰ ਭਾਲ ਿੇ ਰੱਖਣ ਲਈ ਧਰਤੀ ਹਵਚ ਦਬਾ ਰੱਖਦਾ ਿੈ। ਅਹਗਆਨੀ ਜੀਵ ਆਪਣੀ ਮ ਰਖਤਾ ਵੱਸ 
ਇਸ ਨ ੂੰ  ਿੋਰ ਵੱਡੀ ਮਾਤਰਾ ਹਵਚ ਇਿੱਠੀ ਿਰੀ ਜਾਂਦੀ ਿੈ। ਉਸ ਨ ੂੰ  ਸਮਝ ਨਿੀਂ ਆਉਂਦੀ ਹਿ ਜਦੋਂ ਮੌਤ ਨੇ 
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ਆਉਣਾ ਿੈ ਤਾਂ ਇਿ ਿਮੀਨ ਹਵਚ ਦੱਬੀ ਿੋਈ ਮਾਇਆ ਵੀ ਿਮੀਨ ਹਵਚ ਦੱਬੀ ਰਿੀ ਜਾਂਦੀ ਿੈ ਅਤੇ ਸਰੀਰ 
ਵੀ ਹਮੱਟੀ ਹਵਚ ਹਮਲ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਆਪ ਨੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਿ ਹਤਆਗਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ।  

 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਲੋਿਾਂ ਨਾਲ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਸਾਫ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿਰਦੇ 
ਿੋਇਆ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਿ ਤੋਂ ਹਨਰਲੇਪ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  
ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਤਮ ਹਨਰਭਰ ਿੋਣ ਅਤੇ ਦ ਹਜਆਂ ਦੀ ਆਸ ਨਾ ਰੱਖਣ, ਭਾਵ ਹਿਸੇ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਨਾ ਿੋਣ ਦੀ 
ਵੀ ਹਸਹਖਆ ਹਦੱਤੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨੇ ਹਲਹਖਆ ਿੈ: 

“ਫਰੀਦਾ ਬਾਹਰ ਪਰਾਇਐ ਬੈਸਣਾ ਸਾਂਈ ਮੁਝੈ ਨ ਦੇਹਿ।। 

ਜੇ ਤ  ਏਵੈ ਰਖਸੀ ਜੀਉ ਸਰੀਰਿੁ ਲੇਹਿ।।”103 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਹਿਿਾ ਿੈ ਹਿ ਿੇ ਪਰਮਾਤਮਾ! ਇਨਹ ਾਂ ਦੁਨੀਆਵੀ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਖਾਤਰ ਮੈਨ ੂੰ  ਪਰਾਏ ਬ ਿੇ ਤੇ 

ਬੈਠਣ ਨਾ ਦੇਵੀਂ, ਅਤੇ ਜੇ ਤ ੂੰ  ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਰੱਖਣਾ ਿੈ। ਭਾਵ ਜ ੇਤ ੂੰ  ਮੈਨ ੂੰ  ਦ ਹਜਆਂ ਦਾ ਮੁਥਾਿ ਬਣਾਉਣਾ ਿੈ ਤਾਂ 
ਮਰਨਾ ਚੂੰ ਗਾ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਆਰਹਥਿ ਨੈਹਤਿਤਾ ਦਾ ਪਾਲਣਾ ਿਰਨ ਉਤੇ ਬਿੁਤ ਿੋਰ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ 

ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿਰਨਾ, ਪਰਾਏ ਧਨ ਤੋਂ ਪਰਿੇਿ ਿਰਨਾ, ਲੋਿਾਂ ਦਾ ਿੱਿ ਮਾਰਨਾ, ਠੱਗੀ ਨਾ 
ਿਰਨਾ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਇਿੱਤਰਿਰਨ ਹਵਚ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਨਸ਼ਟ ਨਾ ਿਰਨਾ, ਲੋਿਾਂ ਦਾ ਿੱਿ ਮਾਰ ਿੇ ਇਿੱਠਾ 
ਿੀਤੇ ਧਨ ਦਾ ਮਾਣ ਨਾ ਿਰਨਾ, ਮਾਇਆ ਹਵਚੋਂ ਸੱੁਖਾਂ ਦੀ ਆਸ ਨਾ ਰੱਖਣਾ, ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਿ ਹਤਆਗਣਾ, 
ਲੋਿਾਂ ਨਾਲ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਸਾਫ ਰੱਖਣਾ ਅਤੇ ਆਤਮ ਹਨਰਭਰ ਿੋਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਗੁਣਾਂ ਦ ੇ

ਧਾਰਨ ਿਰਨ ਨਾਲ ਿੀ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਸੁਖੀ ਬਤੀਤ ਿੀਤਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਚੂੰ ਗੇ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਿਰਨ ਹਵਚ ਸਿਾਈ ਿੋ ਸਿਦਾ ਿੈ।  
ਸਵਭਆਚਾਰ ਪਵਰਪੇਖ 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਭਾਰਤੀ ਸਹਭਆਚਾਰ ਦੇ ਇਿ ਮਿਾਨ ਧਰੋਿਰ ਸਨ। ਮੱਧ ਯੋਗ ਹਵਚ ਆਪ 
ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਹਭਆਚਾਰ ਦੀ ਬੇਿਤਰੀ ਲਈ ਹਜਿੜੇ ਪਰਹਤਮਾਨ ਹਸਰਜੇ ਸਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਉਪਰ 

ਚੱਲ ਿੇ ਭਾਰਤ ਨੇ ਸਰਵਪੱਖੀ ਪਰਗਤੀ ਿੀਤੀ ਿੈ। ਆਪ ਦੀ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਅਜੋਿੇ ਯੁਗ ਲਈ ਵੀ 
ਬੇਿੱਦ ਪਰਾਸੂੰ ਹਗਿ ਿਨ। ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਭਾਰਤ ਦਾ ਮਧਿਾਲੀਨ ਹਚੂੰ ਤਨ ਇਿ ਅਨੋਖੇ ਸਮਨਵੈ ਨ ੂੰ  

ਪਰਾਪਤ ਿਰਦਾ ਿੈ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਇਿ ਤਰਫ਼ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ, ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਦ ਜੀ ਤਰਫ 
ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਿੋਰ ਸ ਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ ਿਨ। ਇਿ ਦੋਵੇਂ ਧਾਰਾਵਾਂ ਅਤੇ ਹਚੂੰ ਤਨ-ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਭਗਤ 
ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਇਿ ਅਨੋਖੇ ਸੂੰ ਤੁਲਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿਰਦੀਆਂ ਿਨ।  
 ਿਰ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਪਣਾ ਜੀਉਣ ਿੂੰਗ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਉਿੀ ਉਸ ਦਾ ਸਹਭਆਚਾਰ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। 
ਇਿ ਸਹਭਆਚਾਰ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਿੂੰ ਮ, ਸੋਚ, ਹਿਰਆ ਤੇ ਭਾਵਨਾ ਨ ੂੰ  ਸਪਸ਼ਟ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਸਹਭਆਚਾਰ ਦੇ 
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ਹਵਿਾਸ ਹਪੱਛੇ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਿਿਾਰਾਂ ਵਹਰਹਆਂ ਦਾ ਇਹਤਿਾਸ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਪਜ ਹਵਚੋਂ ਿੀ 
ਸਹਭਆਚਾਰ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ ਿੈ। ਸਮਾਜ ਦਾ ਹਵਿਾਸ ਸਹਭਆਚਾਰ ਉਤੇ ਹਨਰਭਰ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਟਾਇਲਰ 

ਅਨੁਸਾਰ, “ ਸਹਭਆਚਾਰ ਹਗਆਨ, ਹਵਸ਼ਵਾਸ, ਿਲਾ, ਨੈਹਤਿਤਾ, ਿਾਨ ੂੰ ਨ ਅਤੇ ਹਰਵਾਿਾਂ ਆਹਦ ਦਾ ਸੂੰ ਗਰਹਿ 
ਿੈ।” ਹਿੂੰ ਦੀ ਦੇ ਪਰਹਸੱਧ ਹਵਦਵਾਨ “ਡਾ. ਹਤਰਵੇਦੀ ਨੇ ਸਹਭਆਚਾਰ ਨ ੂੰ  ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਸੁਚੇਤ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਦਾ 
ਿੂੰ ਗ ਹਿਿਾ ਿੈ।” ਡਾ. ਸਵਰਨ ਹਸੂੰਘ ਅਨੁਸਾਰ “ਸਹਭਆਚਾਰ ਮਾਨਵ ਮਨ ਦੀ ਸ਼ੱੁਧਤਾ ਤੇ ਆਧਾਹਰਤ ਉਿ 
ਹਨਰੂੰਤਰ ਚਲਣ ਵਾਲੀ ਗੀਤਸ਼ੀਲ ਜੀਵਨ ਹਵਧੀ ਿੈ ਹਜਸਦਾ ਹਵਿਾਸ ਸਾਰੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੇ ਿਹਲਆਣਿਾਰੀ ਰ ਪ 

ਹਵਚ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ।” 
 ਸਹਭਆਚਾਰ ਦੋ ਸਬਦਾਂ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਨਾਲ ਬਹਣਆ ਿੈ ਸਹਭਆ+ਆਚਾਰ, ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਿੋਇਆ 
ਸਾਊ, ਸਾਫ਼ ਤੇ ਸੁਥਰਾ ਹਵਿਾਰ। ਸਹਭਆਚਾਰ ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਿੁਤ ਹਵਸ਼ਾਲ ਿੈ। ਇਿ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਛੋਟੇ ਤੋਂ ਛੋਟੇ 

ਤੱਤਾਂ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਰੱਖਦਾ ਿੈ। ਇਿ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸੂੰਗਠਨ ਿੈ, ਜੋ ਹਿੂੰ ਦਗੀ ਹਵਚ ਅਸਲੀਅਤ 
ਬਣ ਿੇ ਹਵਚਰਦੇ ਿਨ ਤੇ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਸੇਧ ਹਦੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਇਿ ਇਿ ਅਹਜਿੀ ਸ਼ਿਤੀ ਿੈ, ਹਜਸ ਨ ੂੰ  ਮਨੱੁਖ 
ਆਪਣੇ ਸੂੰ ਸਿਾਰ ਅਤੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੋਂ ਪਰਾਪਤ ਿਰਦਾ ਿੈ।  
 ਮਨੱੁਖ ਜਾਤੀ ਦੀ ਿਰ ਪੀੜਹੀ ਆਪਣੇ ਬਿੁਰਗਾਂ ਪਾਸੋਂ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਿੁਝ ਿਦਰਾਂ-ਿੀਮਤਾਂ ਗਰਹਿਣ 
ਿਰਦੀ ਿੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਿਦਰਾਂ-ਿੀਮਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਉਸ ਦੇ ਸਹਭਆਚਾਰ ਦਾ ਨਾਂ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਮਨੱੁਖ ਆਪਣੇ ਹਵਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਸਹਭਆਚਾਰਿ ਹਵਰਸੇ ਹਵਚ ਵਾਧਾ ਿਰਿੇ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਪੀੜਹੀ ਨ ੂੰ  ਸੌਂਪਣਾ ਿਰ ਹਦੂੰ ਦਾ 
ਿੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਰਤੋਂ-ਹਵਿਾਰ ਦੀ ਅਹਜਿੀ ਜੀਵਨ-ਜਾਂਚ ਹਜਿੜੀ ਇਿ ਪੀੜਹੀ ਤੋਂ ਦ ਜੀ ਪੀੜਹੀ ਨ ੂੰ  ਹਵਰਸੇ 

ਹਵਚ ਹਮਲਦੀ ਿੈ, ਉਸ ਦਾ ਸਹਭਆਚਾਰਿ ਹਵਰਸਾ ਅਖਵਾਉਂਦੀ ਿੈ।  
ਪੱਛਮੀ ਤੇ ਪ ਰਬੀ ਹਵਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਇਸ ਹਸੱਟੇ ਪਿੁੂੰ ਚੀ ਿੈ ਹਿ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਹਭਆਚਾਰ ਪਰਾਚੀਨ 

ਿੈ। ਅਨੇਿ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਹਵਚਾਰ ਇਸ ਧਰਤ ਤੇ ਜਨਮੇ ਅਤੇ ਪਰਫੁਹਲਤ ਿੋਏ। ਇਸ ਸਹਭਆਚਾਰ ਨ ੂੰ  

ਦਰਾਵੜਾਂ, ਆਰੀਆਂ, ਜੈਨੀਆਂ, ਬੋਧੀਆਂ, ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਹਸੱਖਾਂ ਨੇ ਪਰਭਾਹਵਤ ਿੀਤਾ। ਇਸ ਦੀ 
ਹਵਲੱਖਣਤਾ ਅਨੇਿਤਾ ਹਵਚ ਏਿਤਾ ਿਾਇਮ ਰੱਖਣ ਹਵਚ ਿੈ। ਭਾਰਤੀ ਸਹਭਆਚਾਰ ਹਵਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਲੌਹਿਿ 

ਅਤੇ ਪਰੌਲਹਿਿ ਦੇਵੇਂ ਪੱਖ ਲਏ ਗਏ ਿਨ।  
 ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਵਚ ਹਵਅਿਤੀ ਦੇ ਜੋ ਿਰਤੱਵ ਸੁਝਾਏ ਗਏ ਿਨ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਡਾ. ਵਿੀਰ ਹਸੂੰ ਘ ਨੇ 

ਅਹਧਆਤਹਮਿ, ਸਹਭਆਚਾਰਿ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਹਰਿ ਹਤੂੰ ਨ ਵਰਗਾਂ ਹਵਚ ਵੂੰ ਹਡਆ ਿੈ। ਸਹਭਆਚਾਹਰਿ 
ਿਰਤੱਵ ਅਧੀਨ ਹਸੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਰਿੁਰੀਤ, ਮਰਯਾਦਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਹਨਰਵਾਿ ਆਉਂਦੇ ਿਨ। ਗੁਰਮਹਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹਵਆਿ ਦੇ ਿਾਰਜ ਸੂੰਸਿਾਰ, ਅਰਦਾਸ ਤੇ ਸੱੁਚਾ ਗਰਹਿਸਥੀ ਜੀਵਨ, ਜਥੇਬੂੰ ਦੀ ਦੇ ਨੇਮਾਂ ਦੀ 

ਪਾਲਨਾ ਹਿਤ ਰਹਿਤ-ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਪਾਬੂੰ ਦੀ, ਿੁਰਹਿਤਾਂ ਤੋਂ ਪਰਿੇਿ, ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਦੀ ਹਿਰਤ-ਿਮਾਈ 
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ਹਵਚ ਸੂੰਤੋਖ, ਜਨਤਿ ਿਾਰਜਾਂ ਹਿੱਤ ਿਮਾਈ ਦਾ ਦਸਵੂੰ ਧ ਦੇਣ ਦੀ ਪਰਥਾ ਦਾ ਪਾਲਣ ਆਹਦ ਸਹਭਆਚਾਰਿ 
ਿਰਤੱਵਾਂ ਹਵਚ ਸ਼ਾਹਮਲ ਿਨ।  
 ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਅਚਾਰ ਬਣਾਉਣ ਹਵਚ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਿ ਚੌਹਗਰਦੇ ਦਾ ਬਿੁਤ ਹਿੱਸਾ 
ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਗੁਰਮਹਤ ਹਚੂੰ ਤਿਾਂ ਨੇ ਸਮਿਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲੋਿਾਂ ਹਵਚ ਆਈ ਆਚਰਹਨਿ ਹਗਰਾਵਟ ਨ ੂੰ  ਰੋਿਣ 
ਲਈ ਗੁਰਮਹਤ ਹਸੱਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨੈਹਤਿ ਹਸੱਧਾਂਤਾਂ ’ਤੇ ਆਧਾਹਰਤ ਅਚਾਰ ਨੀਤੀ ਪੇਸ਼ ਿੀਤੀ। ਗੁਰਮਹਤ 
ਦਾ ਮ ਲ ਮੂੰਤਵ ਚੂੰਗੇਰੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹਸਰਜਨਾ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਨਾਗਹਰਿ ਪੈਦਾ ਿਰਨਾ ਸੀ। ਇਿ ਅਚਾਰਨੀਤੀ 

ਮਨੱੁਖੀ ਿਰਮ-ਪਰਹਤਿਰਮ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਹਧਤ ਿੈ। ਿਰਮ ਨ ੂੰ  ਚੂੰ ਗੇ-ਮੂੰ ਦੇ ਦੀ ਿਸੌਟੀ ਤੇ ਪਰਖਣ ਉਪਰੂੰਤ ਿੀ 

ਉੱਤਮ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਪਛਾਣ ਿੋ ਸਿਦੀ ਿੈ। ਗੁਰਮਹਤ ਹਵਚ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਹਵਅਿਤੀ ਦੇ ਆਚਰਣ ਨ ੂੰ  ਅਹਜਿੀ 
ਉੱਚਤਾ ਦੇਣ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ, ਜੋ ਸੱਚ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰੀ ਿੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਚਰਹਣਿ ਉੱਚਤਾ ਨ ੂੰ  

ਸੱਚ ਨਾਲੋਂ ਵਧ ਮਿੱਤਤਾ ਹਦੱਤੀ ਗਈ ਿੈ: 
“ਸਚਿੁ ਓਰੈ ਸਭੁ ਿੋ ਉਪਹਰ ਸਚੁ ਆਚਾਰੁ।”104 

ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਗੁਰਮਹਤ ਹਵਚ ਉੱਤਮ ਪਰਵਾਨ ਿੀਤਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਮਾਨਸ ਜਨਮ ਦੁਰਲੱਭ ਿੈ। ਮਾਨਸ 

ਜਨਮ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਪਰਾਪਤ ਨਿੀਂ ਿੁੂੰ ਦਾ। ਮਨੱੁਖ ਚੌਰਾਸੀ ਿਰੋੜ ਜ ਨਾਂ ਭੋਗ ਿੇ ਮਨੱੁਖੀ ਜਾਮਾ ਅਖਹਤਆਰ 
ਿਰਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਲਈ ਮਨੱੁਖ ਮਾਤਰ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਲਿਸ਼ ਪਰਤੀ ਸੁਚੇਤ ਿੋਣਾ ਿਰ ਰੀ ਿੈ। ਗੁਰ  ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਲਿਸ਼ ਬਾਰੇ ਸੁਚੇਤ ਿੀਤਾ ਿੈ: 

“ਭਈ ਪਰਾਪਹਤ ਮਾਨੁਖ ਦੇਿੁਰੀਆ। 
ਗੋਹਬੂੰ ਦ ਹਮਲਣ ਿੀ ਇਿ ਤੇਰੀ ਬਰੀਆ।”105 

ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਸ਼ੁਭ ਗੁਣ ਧਾਰਨ ਦੀ ਆਵੱਸ਼ਿਤਾ ਦੱਸੀ ਗਈ ਿੈ। ਮਨ ਨ ੂੰ  ਮੈਲ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਿਰਨਾ 
ਬੁਹਨਆਦੀ ਿਰਮ ਿੈ। ਭਗਤੀ ਜੋ ਸਰਵੋਤਮ ਮਾਰਗ ਿੈ, ਉਿ ਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਹਬਨਾਂ ਸੱਚੀ ਨਿੀਂ 

ਿਿੀ ਜਾ ਸਿਦੀ। ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹਵਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮ ਰ ਪੀ ਦੁੱ ਧ ਉਸੇ ਭਾਂਡੇ ਹਵਚ ਿੀ 
ਸੁਰਹਖਅਤ ਰਹਿ ਸਿਦਾ ਿੈ, ਹਜਿੜਾ ਭਾਂਡਾ ਸ਼ੱੁਧ ਿੀਤਾ ਜਾਵੇ: 

“ਭਾਂਡਾ ਧੋਇ ਬੈਹਸ ਧ ਪੁ ਦੇਵਿੁ ਤਉ ਦ ਧੇ ਿਉ ਜਾਵਿੁ।”106 

ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਅਨੁਸਾਰ ਰੱਬ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਹਵਚਾਰ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਮਨੋਹਵਹਗਆਨਿ ਹਵਧੀ ਉਪਰ ਆਧਾਹਰਤ 

ਿਨ। ਮਨੱੁਖ ਲਈ ਜੇ ਆਪਣੀ ਿਉਮੈ ਨ ੂੰ  ਘਟਾਉਣਾ ਿਰ ਰੀ ਿੈ, ਤਾਂ ਹਿ ਹਿਰਦੇ ਹਵਚ ਸਦਭਾਵਨਾ ਤੇ ਉਚੇਰੀ 
ਚੇਤਨਤਾ ਲਈ ਥਾਂ ਬਣ ਸਿੇ। ਅਹਜਿਾ ਹਵਅਿਤੀ ਉੱਚੀ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਸੱਚ ਦੀ ਹਦਰਸ਼ਟੀ ਗਰਹਿਣ ਿਰ ਿੇ ਅੂੰ ਤ 
ਹਵਚ ਬਰਿਮ ਹਗਆਨ ਦੀ ਹਬਰਤੀ ਧਾਰਨ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਸੱਚੇ ਪਰਭ  ਦਾ ਸੱਚਾ ਨਾਮ ਸੱੁਚੇ ਸਰੀਰ ਰ ਪੀ ਭਾਂਡੇ 

ਹਵਚ ਿੀ ਸਮਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਿਥਨੀ ਤੇ ਿਰਨੀ ਹਵਚ ਅਸਮਾਨਤਾ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਇਿ 
ਅਨੈਹਤਿ ਦੂੰ ਭ ਿੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
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“ਸ ਚੈ ਭਾਡੈ ਸਾਚੁ ਸਮਾਵੈ ਹਵਰਲੇ ਸ ਚਾਚਾਰੀ।”107   
ਭਾਰਤੀ ਪਰੂੰ ਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਨੇ ਇਿ ਦੱਹਸਆ ਿੈ ਹਿ ਅਨੈਹਤਿ ਜਾਂ ਮੂੰ ਦੇ ਿਰਮ ਭਹਵਖਤ ਦੇ 

ਬੂੰ ਧਨ ਅਤੇ ਦੁੱ ਖ ਦਾ ਿਾਰਣ ਬਣਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟ ਨੈਹਤਿਤਾ ਬੂੰ ਧਨ ਤੋਂ ਮੁਿਤ ਿਰਦੀ ਿੈ। 
ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਨਾਨਿ ਅਉਗੁਣ ਜੇਤੜੇ ਤੇਤੇ ਗਲੀ ਜੂੰ ਜੀਰ।  
ਜੇ ਗੁਣ ਿੋਹਨ ਤ ਿਟੀਅਹਨ ਸੇ ਭਾਈ ਸੇ ਵੀਰ।”108 

ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਹਵਚ ਮੋਿ ਨ ੂੰ  ਜੂੰ ਜਾਲ ਹਿਿਾ ਹਗਆ ਿੈ। ਇਿ ਇਿ ਅਹਜਿਾ ਬੂੰ ਧਨ ਿੈ, ਜੋ ਿਰਤੱਵ 

ਦੀ ਪ ਰਤੀ ਹਵਚ ਰੁਿਾਵਟ ਬਣਦਾ ਿੈ। ਗੀਤਾ ਹਵਚ ਹਿਰਸ਼ਨ ਜੀ ਅਰਜਨ ਨ ੂੰ  ਇਸ ਬੂੰ ਧਨ ਤੋਂ ਮੁਿਤ ਿਰਦੇ 
ਿਨ ਤੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਫ਼ਰਿ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਲਈ ਹਤਆਰ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਬਾਣੀ ਮੋਿ ਦੇ ਬੂੰ ਧਨ 

ਤੋਂ ਮੁਿਤ ਿੋਣ ਲਈ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਪਰੇਰਨਾ ਹਦੱਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਇਿ ਬੂੰ ਧਨ ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਹਵਚ ਰੁਿਾਵਟ ਹਸੱਧ 
ਿਰਦਾ ਿੈ: 

“ਮਾਇਆ ਮੋਿੇ ਚੇਤਹਿ ਨਾਿੀ ਅਹਿਲਾ ਜਨਮੁ ਗਵਾਵਿੇ।”109 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਹਧਆਤਹਮਿ ਪੁਰਸ਼ ਸਨ; ਪਰਭ  ਦੇ ਪੱੁਜੇ ਿੋਏ ਭਗਤ ਸਨ; ਸਮਾਜਿ ਸਹਭਆਚਾਰ 
ਪਰਗਤੀ ਦੇ ਅੱਗਰ ਦ ਤ ਸਨ ਅਤੇ ਹਵਵਿਾਹਰਿ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਵਾਲੇ ਸੱਚੇ ਮੱੁਚੇ ਭਾਗਵਤ ਸਨ। ਇਸ ਲੋਿ 
ਦਾ ਿਰਮ ਿਰਦੇ ਿੋਏ, ਹਨਿੱਤ ਪਰਤੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅਿੁਰ-ਪਿੁਰ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਉਸ ਲੋਿ ਦੇ ਪਰਮ ਧਾਮ ਦੇ 
ਸੈਲਾਨੀ ਸਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਛੁੱ ਟ ਿੇ ਇਿ ਿੋਰ ਖੇਤਰ ਵੀ ਸੀ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਰੁਚੀ 

ਸੀ, ਉਿ ਸੀ ਹਨਿੱਤਾ ਪਰਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਬਿੁ-ਹਵਧ ਹਿੂੰ ਮਵਾਰੀਆਂ ਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਹਨਭਾਉ ਨ ੂੰ  ਇਸ਼ਟ ਦੀ 
ਿੱਦ ਤੱਿ ਧਰਮ ਮੂੰਨ ਿੇ ਹਨਭਾਉਂਦੇ ਿੋਏ, ਿਮਲ-ਜਲ ਵਾਂਗ ਹਨਰਹਲਪਤ ਭਾਵ ਨਾਲ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਪ ਰਤੀ 
ਿਰਨਾ, ਛੋਟੀਆਂ-ਛੋਟੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਹਧਆਨ ਰੱਖਣਾ, ਦੀਨ-ਦੁਖੀਆਂ ਦੀ ਹਿਤ-ਹਚੂੰ ਤਨ ਿਰਨਾ ਆਹਦ। 

ਉੱਚੇ-ਨੀਵੇਂ, ਛੋਟੇ-ਵੱਡੇ, ਿੁਚੀਲ-ਿੁਲੀਨ, ਅਮੀਰ-ਗਰੀਬ, ਹਿੂੰ ਦ -ਮੁਸਲਮਾਨ, ਬਰਾਿਮਣ-ਸ਼ ਦਰ ਆਹਦ ਦੀਆਂ 
ਵੂੰ ਡੀਆਂ ਹਵਚੋਂ ਸਰਬੱਤ ਲੋਿਾਈ ਨ ੂੰ  ਉੱਪਰ ਉਠਾ ਿੇ, ਘਰ-ਗਰਹਿਸਥੀ, ਹਿੱਤਾ-ਹਵਵਸਾਇ, ਹਨਿੱਤ-ਿਰਮ ਅਤੇ 

ਨੇਿ, ਪਰ-ਉਪਿਾਰੀ ਅਤੇ ਸੱੁਚੇ-ਸੱੁਚੇ ਿਰਮ ਯੋਗੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਹਸੱਹਖਆ, ਅਹਭਆਸ ਤੇ ਪਰਤੀਤੀ ਰਾਿੀਂ 
ਮਨੱੁਖ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਰਮ-ਪਦ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਵੱਲ ਵਧਣ ਤੇ ਅਖੀਰ ਹਵਚ ਆਪਣੀ ਜੀਵਨ-ਲੀਲਹਾ ਸਮਾਪਤ 

ਿਰਿੇ ਰਾਮ-ਸਾਗਰ ਹਵਚ ਹਵਲੀਨ ਿੋਣ ਦੀ ਹਿਹਰਆ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚੋਂ ਪਰਾਪਤ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਮਧਿਾਲੀਨ ਭਾਰਤ ਵਾਸੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਧਾਰਹਮਿ ਰ ੜਹੀਆਂ ਅਤੇ ਿਰਮ-ਿਾਂਡਾਂ ਤੋਂ 
ਮੁਿਤ ਿਰਿੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸਰਲ ਅਤੇ ਸਵੱਛ ਹਰਸ਼ਤੇ ਹਵਚ ਬੂੰ ਨਹ ਦੇ ਿਨ। ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਪਰੇਮ 

ਭਾਵਨਾ ਸੂੰ ਪ ਰਣ ਸਮਰਪਣ ਵਾਲੀ ਿੈ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਭਗਤ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਪ ਰਨ ਭਾਂਤ ਏਿੀਿਰਣ ਿੋ 
ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਅਸਲ ਹਵਚ ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਹਿਸੇ ਸਹਭਆਚਾਰ ਦੇ ਉਸ ਯੁਗ ਹਵਚ ਹਵਿਹਸਤ ਿੁੂੰ ਦੇ ਿਨ, ਜਦੋਂ 
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ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੀ ਮੂੰ ਹਿਲ ਉਪਰ ਪਿੁੂੰ ਚ ਸਿਣ ਦਾ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਨਿੀਂ ਿੁੂੰ ਦਾ, ਉਸ ਵਿਤ ਉਿ ਸਾਧਨ ਨ ੂੰ  ਿੀ 
ਸਾਧਯ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੀ ਸਮਰੱਥਾ ਉਪਰ ਭਰੋਸਾ ਨਿੀਂ ਿੂੰ ਦਾ। ਰੱਬ ਿੀ ਿੈ? ਉਿ ਹਿਵੇਂ 

ਹਮਲਦਾ ਿੈ? ਉਸ ਨ ੂੰ  ਹਮਲ ਸਿੇਗਾ ਹਿ ਨਿੀਂ? ਇਿੋ ਹਜਿੇ ਸਵਾਲ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਹਵਚਹਲਤ ਿਰਦੇ ਰਹਿੂੰ ਦੇ ਿਨ। 
ਇਸ ਿਾਰਨ ਉਿ ਦੇਵ-ਪ ਜਾ, ਆਰਤੀ, ਯੱਗ ਿਵਨ ਆਹਦ ਿਰਮ-ਿਾਂਡਾਂ ਨ ੂੰ  ਿੀ ਆਪਣਾ ਉਦੇਸ਼ ਹਮਥ ਲੈਂਦਾ 
ਿੈ। ਜੇ ਦੇਵ-ਪ ਜਾ, ਆਰਤੀ ਅਤੇ ਿਵਨ ਹਨਰਹਵਘਨ ਸਮਾਪਤ ਿੋ ਗਏ ਤਾਂ ਸਮਝ ਲਵੋ ਹਿ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਪਰਸੂੰ ਨ ਿੋ ਹਗਆ ਤੇ ਪਰਸੂੰ ਨ ਿੋ ਜਾਣ ਦੀ ਸ ਰਤ ਹਵਚ ਉਿ ਆਪਣੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਮਨੋਇੱਛਾ ਿਰ ਰ ਪ ਰੀ 

ਿਰੇਗਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਹਦਨਾਂ ਹਵਚ ਜਦੋਂ ਮਨੱੁਖੀ ਹਿਰਆਵਾਂ-ਪਰਤੀਹਿਰਆਵਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਦਾਰੋਮਦਾਰ ਪਰਹਿਰਤੀ ਦੇ 

ਰਹਿਮੋ-ਿਰਮ ਉਪਰ ਸੀ ਅਤੇ ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਹਨਰਹਵਘਨ ਸਮਾਪਤ ਿੁੂੰ ਦੇ ਵੀ ਨਿੀਂ ਸਨ। ਿਦੇ ਮੀਂਿ ਆ 
ਹਗਆ; ਿਦ ੇਿਨੇਰੀ ਆ ਗਈ, ਿਦੇ ਹਿਸੇ ਦੀ ਹਮਰਤ  ਿੋ ਗਈ ਅਤੇ ਿਦੇ ਹਿਸੇ ਦ ਜੇ ਿਬੀਲੇ ਦਾ ਿਮਲਾ ਿੋ 

ਹਗਆ। ਇਿੋ-ਹਜਿੀਆਂ ਿੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਆਫ਼ਤਾਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਿੀ ਰਹਿੂੰ ਦੀਆਂ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਆਫ਼ਤਾਂ ਨ ੂੰ  
ਆਹਦਿਾਲੀਨ ਮਨੱੁਖ ਅਸੁਰ ਸ਼ਿਤੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਪਾਈ ਗਈ ਉਲੂੰ ਘਣਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹਦੂੰ ਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਜਦੋਂ 
ਹਿਸੇ ਭਾਗਾਂ ਵਾਲੇ ਹਦਨ ਉਸ ਦੇ ਿਰਮ-ਿਾਂਡ ਜਾਂ ਹਿਸੇ ਿੋਰ ਧਾਰਹਮਿ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਹਨਰਹਵਘਨ ਸੂੰਪੂੰ ਨ ਿੋ 

ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਤਾਂ ਿੁਦਰਤੀ ਿੀ ਿਬੀਹਲਆਂ ਹਵਚ ਜਸ਼ਨ ਵਾਲਾ ਮਾਿੌਲ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰੂੰ ਤ  ਸਮਾਂ ਗੁਿਰ 
ਜਾਣ ’ਤੇ ਮਨੱੁਖ ਿੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਆਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਭੇਤੀ ਿੋ ਹਗਆ। ਿੁਣ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਹਿਸੇ ਹਚੂੰ ਤਾ ਦੀ 
ਿਰ ਰਤ ਨਾ ਰਿੀ। ਸਹਭਆਚਾਰ ਹਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਿਾਫ਼ੀ ਦੇਰ ਬਾਅਦ ਆਉਂਦੀ ਿੈ। ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਤੇ ਿਬੀਰ 
ਸਾਹਿਬ ਵਰਗੇ ਭਗਤ ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਅਗਰਦ ਤ ਤੇ ਵਾਿਿ ਬਣੇ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਿਾਲੀ ਮਨੱੁਖ 

ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਿਰਮ-ਿਾਂਡਾਂ ਦੀ ਅਰਥਿੀਣਤਾ ਬਾਰੇ ਹਦਰੜਹਤਾਪ ਰਵਿ ਹਵਚਾਰ ਰੱਖੇ ਅਤੇ ਸਹਭਆਚਾਰ ਨ ੂੰ  
ਆਪਣੇ ਯੁੱ ਗ ਦਾ ਿਾਣੀ ਬਣਾ ਹਦੱਤਾ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਇਿ ਇਿ ਵੱਡੀ ਅਤੇ ਇਨਿਲਾਬੀ ਦੇਣ ਸੀ। 
ਇਸ ਦੇਣ ਦਾ ਸਮਾਜ ਉਪਰ ਦੋਿਰਾ ਪਰਭਾਵ ਹਪਆ। ਇਿ ਤਾਂ ਸਾਡੇ ਲੋਿ ਿੁਦਰਤੀ ਸ਼ਿਤੀਆਂ ਦੇ 

ਅਨਾਵੱਸ਼ਿ ਦਬਾਉ ਤੋਂ ਮੁਿਤ ਿੋ ਗਏ ਅਤੇ ਦ ਸਰਾ ਪੁਰੋਹਿਤ ਵਰਗ ਦੇ ਹਸ਼ਿੂੰਜੇ ਹਵਚੋਂ ਵੀ ਹਨਿਲ ਗਏ। 
ਬਰਾਿਮਣ ਵਰਗ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਨ ੂੰ  ਬੁਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਨੀੜ ਰੱਹਖਆ ਸੀ। ਇਿ ਵਰਗ ਤੈਅ ਿਰਦਾ ਸੀ 

ਹਿ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਹਿਸੇ ਦੀ ਿੈਸੀਅਤ ਹਿੂੰਨੀ ਿੈ? ਦੇਵ-ਪ ਜਾ ਿੌਣ ਿਰੇਗਾ? ਰਾਜ ਭਾਗ ਿੌਣ ਸੂੰ ਭਾਲੇਗਾ? 
ਆਰਹਥਿਤਾ ਹਿਸ ਦੇ ਿੱਥ ਿੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਾਮ ਲੀ ਿੂੰ ਮ ਿੋਣ ਿਰੇਗਾ? ਇਸ ਨੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ 

ਹਗਣਤੀ ਦੇ ਹਿਸਾਨਾਂ, ਿਾਰੀਗਰਾਂ ਅਤੇ ਹਸ਼ਲਪੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਸ਼ ਦਰ ਦਾ ਨਾਮ ਦੇ  ਿੇ ਸਮਾਜਿ ਪਰਹਤਸ਼ਠਾ ਵਾਲੇ 
ਿਰ ਿੂੰਮ ਤੋਂ ਵੂੰ ਹਚਤ ਿਰ ਹਦੱਤਾ ਸੀ। ਬਰਾਿਮਣ ਵਰਗ ਨੇ ਿਰਮ-ਿਾਂਡਾਂ ਦਾ ਿੂੰ ਮ ਖ਼ੁਦ ਸੂੰ ਭਾਲ ਹਲਆ ਸੀ। 
ਇਸ ਹਿੱਤੇ ਤੋਂ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਆਮਦਨ ਵੀ ਿਾਫ਼ੀ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਪ ਰੀ ਹਵਵਸਥਾ ਦਾ ਅੂੰ ਿੁਸ਼ ਵੀ ਉਸ ਉਪਰ 

ਲੱਹਗਆ ਿੋਇਆ ਸੀ। ਪਰੂੰਤ  ਜਦੋਂ ਰਹਵਦਾਸ ਵਰਗੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਖੱੁਲਹਮਖੁਲਹੀ ਿਰਮ-ਿਾਂਡਾਂ ਦੀ ਹਖੱਲੀ 
ਉਡਾਉਣੀ ਸ਼ੁਰ  ਿਰ ਹਦੱਤੀ ਤਾ ਇਿ ਵਰਗ ਬਿੁਤ ਹਤਲਹਮਲਾਇਆ। ਇਸ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਿੱਥਾਂ ਹਵਚੋਂ ਸੱਤਾ 
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ਹਖਸਿਦੀ ਪਰਤੀਤ ਿੋਈ। ਸੱਤਾ ਉਤੇ ਿਾਬਿ ਵਰਗ ਦੀ ਹਿਮਾਇਤ ਦੇ ਸਦਿਾ ਤੇ ਿੁਝ ਭਾਰਤੀ ਲੋਿਾਂ ਦੇ 
ਯਥਾਸਹਥਤੀਵਾਦੀ ਿੋਣ ਿਾਰਨ ਭਾਵੇਂ ਸੱਤਾ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਿੱਥਾਂ ਹਵਚ ਿੀ ਰਿੀ ਪਰੂੰ ਤ  ਹਿਰਤੀਆਂ ਅਤੇ 

ਿਾਹਮਆਂ ਨ ੂੰ  ਿਰ ਰ ਆਪਣੀ ਮੁਿਤੀ ਦੀ ਇਿ ਸ਼ਾਿਰਾਿ ਲੱਭ ਗਈ। ਇਸੇ ਰਾਿ ਉਪਰ ਚੱਲਦਾ ਿੋਇਆ ਅੱਜ 
ਇਿ ਵਰਗ ਿਾਫ਼ੀ ਮਿਬ ਤੀ ਨਾਲ ਅੱਗੇ ਵੱਧ ਚੁੱ ਿਾ ਿੈ। ਭਾਵੇਂ ਅਜੇ ਇਸ ਹਿਰਤੀ ਵਰਗ ਦੇ ਮਾਰਗ ਹਵਚ 
ਿਈ ਅਹੜੱਚਣਾ ਤਾਂ ਿਰ ਰ ਿਨ, ਪਰ ਜੇ ਇਿ ਲੋਿ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸੁਝਾਏ ਮਾਡਲ ਉਪਰ ਚੱਲਦੇ ਰਹਿਣ 
ਤਾਂ ਉਿ ਹਦਨ ਦ ਰ ਨਿੀਂ, ਜਦੋਂ ਉਿ ਸਰਬਪੱਖੀ ਅਿਾਦੀ ਨ ੂੰ  ਿਾਸਲ ਿਰ ਲੈਣਗੇ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਪਰਾਣੀ ਮਾਤਰ ਨ ੂੰ  ਮੁਿੱਬਤ ਦਾ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ ਹਦੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਭਾਰਤੀ ਸਹਭਆਚਾਰ ਹਵਚ 

ਮੁਿੱਬਤ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਿਾਫ਼ੀ ਪੁਰਾਣਾ ਿੈ। ਪੌਰਾਹਣਿ ਗਰੂੰ ਥਾਂ ਹਵਚ ਵੀ ਇਸ ਸੂੰਿਲਪ ਦਾ ਿਾਫ਼ੀ ਵਰਨਣ 
ਿੋਇਆ ਿੈ। ਭਾਰਤੀ ਿਾਹਵ ਸ਼ਾਸਤਰ ਹਵਚ ਹਸ਼ੂੰਗਾਰ ਰਸ ਨ ੂੰ  ਰਸਰਾਜ ਦੀ ਪਦਵੀ ਹਦੱਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਹਸ਼ੂੰਗਾਰ 

ਦਾ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਰਤੀ ਜਾਂ ਪਰੇਮ ਿੀ ਿੈ। ਪਰੇਮ ਦੇ ਮਾਹਧਅਮ ਦੁਆਰਾ ਿਰ ਇਿ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਆਿਰਹਸ਼ਤ 
ਿੀਤਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਰੇ ਵੀ ਇਿ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਹਿ ਉਿ ਆਪਣੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪਰੇਮ ਦਾ 
ਭੁੱ ਖਾ ਿੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਦਆੁਰਾ ਰੀਝਦਾ ਿੈ। ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਜਦੋਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਤਾਂ ਇਸ 

ਹਵਚ ਪਰੇਮ ਨ ੂੰ  ਬਿੁਤਾ ਮਿੱਤਵ ਨਿੀਂ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਡਰਨ ਜਾਂ ਖ਼ੌਫ਼ ਖਾਣ ਦਾ ਸੂੰ ਦੇਸ਼ 
ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸਲੋਿ ਹਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਡਰਨ ਬਾਰੇ ਬਿੁਤੇ ਸਾਰੇ ਿਵਾਲੇ ਹਮਲ ਜਾਂਦੇ 
ਿਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਮੁਿੱਬਤ ਜਾਂ ਇਸ਼ਿ ਨ ੂੰ  ਵੀ ਅੱਖੋ ਪਰੋਖੇ ਨਿੀਂ ਿੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਿਾਫ਼ੀ ਵਹਡਆਇਆ ਿੈ। 
ਅਸਲ ਹਵਚ ਜਦੋਂ ਇਸਲਾਮ, ਅਰਬ ਤੋਂ ਈਰਾਨ ਹਵਚ ਦਾਖ਼ਲ ਿੋਇਆ ਤਾਂ ਈਰਾਨੀ ਹਚੂੰ ਤਿਾਂ ਨੇ ਇਸਲਾਮ 

ਹਵਚ ਮੁਿੱਬਤ ਦੇ ਅੂੰ ਸ਼ ਵੀ ਸ਼ਾਹਮਲ ਿਰ ਹਦੱਤੇ ਸਨ। ਸ ਫ਼ੀਵਾਦ ਦੇ ਬੀਜ ਈਰਾਨ ਹਵਚ ਿੀ ਅੂੰ ਿੁਹਰਤ ਿੋਏ 
ਸਨ ਅਤੇ ਸ ਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ ਇਸ਼ਿ ਨ ੂੰ  ਰੱਬ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਇਿ ਉੱਤਮ ਮਾਹਧਅਮ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਰਿੇ ਿਨ। 
ਇਧਰ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਆ ਿੇ ਹਚਸ਼ਤੀ ਹਸਲਹਸਲੇ ਦੇ ਸ ਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਿਿਰਤ ਮੁਈਨੱਦੀਨ ਹਚਸ਼ਤੀ, ਿਿਰਤ 

ਿੁਤਬੱੁਦੀਨ ਬਖ਼ਤਯਾਰ ਿਾਿੀ ਅਤੇ ਿਿਰਤ ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦ ਨੇ ਸ ਫ਼ੀਵਾਦ ਹਵਚ ਇਸ਼ਿ ਨ ੂੰ  ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ 
ਹਦੱਤਾ। ਿਿਰਤ ਹਨਿਾਮੱੁਦੀਨ ਔਲੀਆ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਹਗਰਦ ਅਮੀਰ ਖੁਸਰੋ ਨੇ ‘ਿੱਵਾਲੀ’ ਿਾਹਵ ਦ ੇ

ਮਾਹਧਆਮ ਦੁਆਰਾ ਰੱਬੀ ਪਰੇਮ ਦੇ ਤਰਾਨੇ ਗਾਏ। ਸ ਫ਼ੀ ਜਮਾਅਤਖਾਹਨਆਂ ਹਵਚ ਿਵਾਲੀ ਦਾ ਪਰਚਲਨ 
ਮਾਈਨੱੁਦੀਨ ਹਚਸ਼ਤੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਿੀ ਸ਼ੁਰ  ਿੋ ਹਗਆ ਸੀ ਤੇ ਅਮੀਰ ਖੁਸਰੋ ਨੇ ਿੱਵਾਲੀ ਦੇ ਹਵਿਾਸ ਹਵਚ 

ਵੱਡਾ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਮੀਰ ਖੁਸਰੋ ਦੇ ਸਮਿਾਲੀ ਿਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸੂੰਗੀਤ 
ਪਰਣਾਲੀ ਦੇ ਪਰਮੱੁਖ ਰ ਪ ‘ਪਦ’ੇਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਮਾਹਧਅਮ ਦੁਆਰਾ ਰੱਬੀ ਪਰੇਮ ਦੇ ਤਰਾਨੇ ਗਾਏ। ਇਉਂ ਰਹਵਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਹਭਆਚਾਰ ਹਵਚ ਹਿੂੰ ਦ -ਮੁਸਹਲਮ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਦੇ ਸੂੰ ਸਲੇਸ਼ਣ ਹਵਚ ਮਿੱਤਵਪ ਰਨ 

ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ।  
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 ਪਰੇਮ ਇਿ ਅਹਜਿਾ ਜਿਬਾ ਿੈ, ਜੋ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਮਨ ਉਪਰ ਜੂੰ ਮੇ ਿੋਏ ਹਵਿਾਰਾਂ ਦੀ ਮੈਲ ਉਤਾਰ 
ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਪਰੇਮ ਿਰਨ ਵਾਲਾ ਹਵਅਿਤੀ ਆਹਜਿ, ਹਨਮਰ ਅਤੇ ਸਾਬਰ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਉਿ ਆਪਣੀ ‘ਮੈ’ ਨ ੂੰ  

ਮਾਰ ਲੈਂਦਾ ਿੈ ਹਿਉਂਹਿ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੀ ‘ਮੈਂ’ ਹਵਚੋਂ ਸ਼ ਨਯਤਾ ਦਾ ਬੋਧ ਿੋਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਿੈ। ਪਰੇਮੀ ਹਜਤਨੀ 
ਦੇਰ ਤੱਿ ਆਪਣੇ ਪਰੀਤਮ ਤੋਂ ਹਵਛਹੜਆ ਰਹਿੂੰਦਾ ਿੈ, ਉਿ ਇਿ ਸ਼ ਨਯ ਵਾਂਗ ਮੱੁਲਿੀਣ ਪਰਤੀਤ ਿਰਦਾ ਿੈ 
ਪਰ ਹਜਵੇਂ ਿੀ ਉਿ ਆਪਣੇ ਪਰੀਤਮ ਦੀ ਇਿਾਈ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਤਦ ਿੀ ਉਿ ਸ਼ ਨਯ ਜਾਂ ਹਸਫ਼ਰ ਵੀ 
ਮੁਲਵਾਨ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਿੈ। ਹਜਸ ਪਰਿਾਰ 1 ਨਾਲ 0 ਲੱਗ ਿੇ 10 ਿੋ ਜਾਂਦੇ ਿਨ, ਉਸੇ ਪਰਿਾਰ ਪਰੇਮੀ ਆਪਣੇ 

ਪਰੀਤਮ ਨਾਲ ਹਮਲ ਿੇ ਆਤਮ-ਹਨਰਭਰ, ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਅਰਥਪ ਰਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ 

ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਹਭਆਚਾਰ ਹਵਚੋਂ ਪਰੇਮ ਦੇ ਤੱਤ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਿਰ ਿੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਆਮ ਆਦਮੀ ਲਈ ਵੀ ਪਰਾਸੂੰ ਹਗਿ 
ਬਣਾ ਹਦੱਤਾ ਸੀ। ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਸਹਭਆਚਾਰਿ ਹਦਰਸ਼ ਉੱਤੇ ਪਰਗਟ ਿੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਇਸ਼ਿ ਜਾਂ 

ਪਰੇਮ ਦਾ ਜਿਬਾ ਆਮ ਆਦਮੀ ਦੀ ਪਿੁੂੰ ਚ ਹਵਚ ਨਿੀਂ ਸੀ। ਰਾਜੇ, ਸਾਧ -ਸੂੰ ਤ ਜਾਂ ਵੀਰ ਪੁਰਸ਼ ਿੀ ਪਰੇਮ 
ਿਰਨ ਜਾਂ ਜਤਲਾਉਣ ਦੇ ਅਹਧਿਾਰੀ ਿੋਇਆ ਿਰਦੇ ਸਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਵਰਗੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਮ 
ਆਦਮੀ ਨ ੂੰ  ਪਰੇਮ ਿਰਨ ਦਾ ਅਹਧਿਾਰ ਦੇ ਿੇ ਮਨੱੁਖੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਹਵਚ ਇਿ ਨਵੀਂ ਪਹਿਲਿਦਮੀ 

ਿਰ ਹਦੱਤੀ। ਇਸ ਉਪਰੂੰਤ ਿਹਥਤ ਹਨਮਨ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਿ ਵੀ ਪਰੇਮਭਾਵਨਾ ਦਾ ਇਿਿਾਰ ਿਰਨ ਲੱਗ 
ਪਏ। ਉਨਹ ਾਂ ਅੂੰ ਦਰ ਆਤਮ-ਸਨਮਾਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਜਾਹਗਰਤ ਿੋ ਗਈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਿੋਰ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਇਸ ਪੇਸ਼ਿਦਮੀ ਉਪਰ ਵੀ ਬਰਾਿਮਣ ਵਰਗ ਹਤਲਹਮਲਾਇਆ ਤਾਂ ਿਰ ਰ ਿੋਵੇਗਾ, ਪਰ ਇਹਤਿਾਸ ਇਿ 
ਨਵੀਂ ਿਰਵਟ ਲੈ ਚੱੁਿਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਿੌਣ ਰੋਿੇ? ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਪਰਭ  ਪਰਤੀ ਆਪਣੇ ਪਰੇਮ ਦਾ ਸਵਛੂੰ ਦ 

ਪਰਗਟਾਵਾ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 
“ਜਉ ਤੁਮ ਹਗਹਰਵਰ ਤਉ ਿਮ ਮੋਰਾ।। 
ਜਉ ਤੁਮ ਚੂੰ ਦ ਤਉ ਿਮ ਭਏ ਿੈ ਚਿੋਰਾ।।੧।। 
ਮਾਧਵੇ ਤੁਮ ਨ ਤੋਰਿੁ ਤਉ ਿਮ ਨਿੀ ਤੋਰਹਿ।। 
ਤੁਮ ਹਸਉ ਤੋਹਰ ਿਵਨ ਹਸਉ ਜੋਰਹਿ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਜਉ ਤੁਮ ਦੀਵਰਾ ਤਉ ਿਮ ਬਾਤੀ।। 
ਜਉ ਤੁਮ ਤੀਰਥ ਤਉ ਿਮ ਜਾਤੀ।।੨।। 
ਸਾਚੀ ਪਰੀਹਤ ਿਮ ਤੁਮ ਹਸਉ ਜੋਰੀ।।  
ਤੁਮ ਹਸਉ ਜੋਹਰ ਅਵਰ ਸੂੰ ਹਗ ਤੋਰੀ।।”110 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਇਿ ਿੋਰ ਮਿੱਤਵਪ ਰਣ ਪੱਖ ਮਨੱੁਖ ਮਾਤਰ ਨ ੂੰ  

ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਬੋਧ ਿਰਵਾਉਣਾ ਸੀ। ਮਨੱੁਖੀ ਸਮਾਜ ਨੇ ਹਪਛਲੀਆਂ ਅਠ-ਦਸ ਸਦੀਆਂ ਹਵਚ 
ਿਾਫ਼ੀ ਪਰਗਤੀ ਿਰ ਲਈ ਸੀ। ਲੋਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਿਰਨ ਦੀ ਿਲਾ ਆ ਗਈ ਸੀ। ਿੁਣ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਿਬੀਹਲਆਂ 
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ਦੀ ਸ ਰਤ ਹਵਚ ਇਿ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਦ ਜੇ ਸਥਾਨ ਤੱਿ ਘੁੂੰ ਮ-ਹਫਰ ਿੇ ਖ਼ੁਰਾਿ ਇਿੱਠੀ ਿਰਨ ਜਾਂ ਹਸ਼ਿਾਰ 
ਲੱਭਣ ਦੀ ਿਰ ਰਤ ਨਿੀਂ ਰਿੀ ਸੀ। ਉਿ ਹਪੂੰ ਡਾਂ ਅਤੇ ਨਗਰਾਂ ਹਵਚ ਹਟਿ ਿੇ ਬੈਠ ਗਏ ਸਨ। ਮੀਂਿ-ਿਨੇਰੀ 

ਤੇ ਗਰਮੀ-ਸਰਦੀ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਲੋਿਾਂ ਨੇ ਘਰ ਬਣਾ ਲਏ ਸਨ। ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਪਾਸ ਝੌਂਪੜੀਆਂ ਸਨ ਤੇ ਰਾਜੇ-
ਰਾਹਣਆਂ ਪਾਸ ਮਹਿਲ-ਮਾੜੀਆਂ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਿਰ ਬੂੰ ਦੇ ਦੇ ਹਸਰ ਿਿਣ ਵਾਸਤੇ ਛੱਤ ਦਾ ਇੂੰ ਤਿਾਮ ਿੋ 
ਹਗਆ ਸੀ। ਹਸ਼ਲਪੀ-ਜਾਤੀਆਂ ਨੇ ਿੱਪੜੇ ਬੁਣਨ, ਸੀਣ ਅਤੇ ਜੁੱ ਤੀਆਂ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਿਲਾ ਦੁਆਰਾ ਬੂੰ ਦੇ ਦੇ 
ਹਜਉਣ ਦੇ ਿੂੰ ਗ ਨ ੂੰ  ਿੋਰ ਆਸਾਨ ਅਤੇ ਆਰਾਮਦਾਇਿ ਬਣਾ ਹਦੱਤਾ ਸੀ। ਪੇਟ ਹਵਚ ਅੂੰ ਨ ਿੋਵੇ, ਜੇਬਾਂ ਹਵਚ 

ਧਨ ਿੋਵੇ, ਰਹਿਣ ਲਈ ਘਰ ਅਤੇ ਪਾਉਣ ਲਈ ਿੱਪੜੇ ਿੋਣ ਤਾਂ ਮੌਤ ਹਿਸ ਨ ੂੰ  ਯਾਦ ਆਉਣੀ ਿੋਈ। ਮੌਤ ਦੇ 

ਹਵਸਰ ਜਾਣ ਿਾਰਨ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਗੜਬੜ ਫੈਲਣ ਲੱਗ ਪਈ। ਤਿੜਾ, ਮਾੜੇ ਉਪਰ ਿੁਲਮ ਿਰਨ ਲੱਗ 
ਹਪਆ। ਲੋਿਾਂ ਦੀ ਜਾਨ ਅਤੇ ਮਾਲ ਸੁਰੱਹਖਅਤ ਨਾ ਹਰਿਾ। ਇਸ ਸ ਰਤ ਹਵਚ ਲੋਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ 

ਲਘ /ਅਸਹਥਰ ਅਸਹਤਤਵ ਦਾ ਬੋਧ ਿਰਵਾਉਣਾ ਲਾਿਮੀ ਿੋ ਹਗਆ। ਭਗਤ ਿਵੀ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ਹਿ ਜੇ 
ਲੋਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਯਾਦ ਰਿੇ ਤਾਂ ਉਿ ਭਲੇ ਇਨਸਾਨ ਬਣ ਿੇ ਗੁਿਰ-ਬਸਰ ਿਰਨ ਲੱਗ 
ਪੈਣਗੇ; ਲੁੱ ਟ-ਖੋਿ ਤੋਂ ਤੌਬਾ ਿਰ ਲੈਣਗੇ ਤੇ ਦੀਨ-ਦੁਖੀਆਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦਾ ਦਮ ਭਰਨਗੇ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਪਾਠ ਬੜੇ ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅੂੰ ਦਾਿ ਹਵਚ ਹਵਅਿਤ ਿੁੂੰ ਦਾ ਿੈ। 
ਫਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਜਲ ਿੀ ਭੀਹਤ ਪਵਨ ਿਾ ਥੂੰ ਭਾ ਰਿਤ ਬੁੂੰ ਦ ਿਾ ਗਾਰਾ।। 
ਿਾਡ ਮਾਸ ਨਾਂੜੀ ਿੋ ਹਪੂੰ ਜਰੁ ਪੂੰ ਖੀ ਬਸੈ ਹਬਚਾਰਾ।।੧।। 
ਪਰਾਨੀ ਹਿਆ ਮੇਰਾ ਹਿਆ ਤੇਰਾ।। 
ਜੈਸੇ ਤਰਵਰ ਪੂੰ ਹਖ ਬਸੇਰਾ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਰਾਖਿੁ ਿੂੰ ਧ ਉਸਾਰਿੁ ਨੀਵਾਂ।। 
ਸਾਿੇ ਤੀਹਨ ਿਾਥ ਤੇਰੀ ਸੀਵਾਂ।।੨।।  
ਬੂੰ ਿੇ ਬਾਲ ਪਾਗ ਹਸਹਰ ਡੇਰੀ।।੩।। 
ਇਿੁਤਨੁ ਿੋਇਗੋ ਭਸਮ ਿੀ ਿੇਰੀ।।੩।। 
ਊਚੇ ਮੂੰ ਦਰ ਸੁੂੰ ਦਰ ਨਾਰੀ। 
ਰਾਮ ਨਾਮ ਹਬਨੁ ਬਾਜੀ ਿਾਰੀ।।੪।।”111 

ਗੁਰਮਹਤ ਸਹਭਆਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਸਿੀ ਮਾਰਗ ਸੁਚੱਜੀ ਜੀਵਨ ਜਾਂਚ ਿੈ। ਅਹਜਿੇ ਿਰਮ ਹਜਿੜੇ 
ਸੁਚੱਜੇ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਰੁਿਾਵਟ ਪੈਦਾ ਿਰਨ ਉਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਸੂੰ ਿੋਚ ਿਰਨਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ। ਫਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਏ ਮਨ ਹਪਆਹਰਆ ਤ  ਸਦਾ ਸਚੁ ਸਮਾਲੇ। 
....  .... .... .... 
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ਐਸਾ ਿੂੰ ਮੁ ਮ ਲੇ ਨ ਿੀਚੈ ਹਜਤੁ ਅੂੰ ਹਤ ਪਛੋਤਾਈਐ।”112 

ਗੁਰਮਹਤ ਅਨੁਸਾਰ ਚੂੰਗੇਰੇ ਮਨੱੁਖ ਲਈ ਉਦਮ ਅਤੇ ਹਮਿਨਤ ਿਰਨਾ ਿਰ ਰੀ ਿੈ। ਿਰ ਮਨੱੁਖ ਲਈ ਿਰ ਰੀ 

ਿੈ ਹਿ ਉਿ ਿੱਥੀ ਹਿਰਤ ਿਰ ਿੇ ਰੋਿੀ ਰੋਟੀ ਿਮਾਵੇ। ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 
“ਉਦਮੁ ਿਰੇਹਦਆ ਜੀਉ ਤ ੂੰ  ਿਮਾਵਹਦਆ ਸੁਖ ਭੁੂੰ ਚੁ।” 

ਹਵਿਲੇ ਰਹਿ ਿੇ ਮੂੰਗ ਿੇ ਖਾਣ ਵਾਲੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਚੂੰ ਗਾ ਨਿੀਂ ਸਮਹਝਆ ਜਾ ਸਿਦਾ: 
“ਮਖਟ  ਿੋਇ ਿੈ ਿੂੰ ਨ ਪੜਾਏ। 
... .... .... 
ਤਾ ਿੈ ਮ ਹਲ ਨ ਲਗੀਐ ਪਾਇ।”113 

ਗੁਰਮਹਤ ਆਚਾਰ ਨੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਮੱਠਾ ਬੋਲਣਾ ਤੇ ਹਨਮਰ ਰਹਿਣਾ ਿੀ ਸਮ ਿ ਚੂੰ ਹਗਆਈਆਂ ਦਾ ਤੱਤ ਿੈ: 
“ਹਮਠਤੁ ਨੀਵੀ ਨਾਨਿਾ ਗੁਣ ਚੂੰ ਹਗਆਈਆ ਤਤੁ।”114 

ਹਫੱਿਾ ਬੋਲਣ ਵਾਲੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਦਰਗਾਿ ਹਵਚ ਸਥਾਨ ਨਿੀਂ ਹਮਲਦਾ: 
“ਹਫਿਾ ਦਰਗਿ ਸਟੀਐ ਮੁਹਿ ਥੁਿਾ ਹਫਿੇ ਪਾਇ। 
ਹਫਿਾ ਮ ਰਖੁ ਆਖੀਐ ਪਾਣਾ ਲਿੈ ਸਜਾਇ।”115 

ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਨੇ ਚੂੰ ਗਾ ਪਾਰਖ  ਉਸ ਨ ੂੰ  ਹਿਿਾ ਿੈ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਬਾਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਿੋਵੇ; ਆਪਣੀ 
ਪਰਖ ਸਿਦਾ ਿੋਵੇ ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਮੁਲਅੂੰ ਿਣ ਿਰ ਸਿਦਾ ਿੋਵੇ: 

“ਨਾਨਿ ਪਰਖੇ ਆਪ ਿਉ ਤਾ ਪਾਰਖੁ ਜਾਣੁ। 
ਰੋਗੁ ਦਾਰ  ਦੋਵੈ ਬੁਝੈ ਤਾ ਵੈਦੁ ਸੁਜਾਣੁ।”116 

ਸਮੱੁਚੇ ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਇਿ ਸੱਚੇ ਪੁਰਖ ਦੀ ਹਸਰਜਨਾ ਹਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਅਹਜਿੇ ਸਦਾਚਾਰੀ ਪੁਰਖ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਤ, ਸਾਧ ਜਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਹਿਿਾ ਿੈ, ਹਜਸ ਨੇ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਬਾਰ-ਬਾਰ ਬਰਿਮ 

ਹਗਆਨੀਆਂ ਦੀ ਸੂੰਗਤ ਹਵਚ ਰਹਿਣ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਹਦੱਤੀ ਿੈ। ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਸੂੰਤ ਬਣਨ ਹਿਸੇ 
ਿਰਮ ਿਾਂਡੀ ਸਾਧਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਿੀਂ। ਇਸ ਲਈ ਪ ਰਨ ਮਨੱੁਖਾਂ ਦੀ ਸੂੰਗਤ, ਹਨਮਰ ਿੋ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ 

ਿਰਨੀ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਗੁਣ ਗਰਹਿਣ ਿਰਨ ਦੀ ਸ਼ਿਤੀ ਦੀ ਿਰ ਰਤ ਿੈ।  
 ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਸੱਤ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ’ਤੇ ਆਧਾਹਰਤ ਿੈ। ਸਹਤ ਤੋਂ ਿੀ ਸਦਾਚਾਹਰਿ ਗੁਣ ਉਤਪੂੰਨ ਿੁੂੰ ਦੇ 

ਿਨ। ਸੱਤ ਅਚਾਰ ਤੇ ਸੱਚ ਹਵਿਾਰ ਿੀ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਮਾਨਵੀ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਮਾਰਗ ਵੱਲ ਪਰੇਹਰਤ ਿਰਦੇ ਿਨ। 
ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਸਚੁ ਸਭਨਾ ਿੋਇ ਦਾਰ  ਪਾਪ ਿਿੈ ਧੋਇ। 
ਨਾਨਿੁ ਵਖਾਣੈ ਬੇਨਤੀ ਹਜਨ ਸਚੁ ਪਲੈ ਿੋਇ।”117 
“ਸਚੈ ਮਾਰਹਗ ਚਲਹਦਆ ਉਸਤਹਤ ਿਰੇ ਜਿਾਨੁ।”118 
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 ਮਾਨਵ ਿਹਲਆਣੀ ਜਗਤ ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਹਮਸ਼ਨ ਮਨੱੁਖਤਾ ਨ ੂੰ  ਸੱਚੀ ਤੇ ਸੁਚੱਜੀ ਜੀਵਨ 
ਜਾਚ ਦਾ ਸਬਿ ਪੜਹਾ ਿੇ ਿੌਮਾਂ, ਜਾਤਾਂ, ਭੇਖਾਂ ਧਰਮਾ ਤੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਿੂੰ ਧ ਨ ੂੰ  ਤੋੜ ਿੇ, ਅਮੀਰੀ-ਗਰੀਬੀ ਦਾ 

ਖੱਪਾ ਪ ਰ ਿੇ ‘ਏਿ ਹਪਤਾ ਏਿਸ ਿੇ ਿਮ ਬਾਹਰਿ’ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜ ਸਥਾਹਪਤ ਿਰਨਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਜੋ ਮਨੱੁਖਤਾ 
ਸਮਾਜਿ ਤੇ ਆਤਹਮਿ ਮੁਿਤੀ ਪਰਾਪਤ ਿਰ ਸਿੇ। ਇਸ ਹਮਸ਼ਨ ਦੀ ਪ ਰਤੀ ਲਈ ਦਸ ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ 
ਮਿਾਨ ਿਰਨੀਆਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਰਾਿੀਂ ਪਰਚਾਰ ਿੀਤਾ ਤੇ ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਨ ੂੰ  
ਸਾਿਾਰ ਿੀਤਾ। 

 ਹਨਮਰਤਾ ਤੇ ਹਖਮਾ ਸਹਭਆਚਾਰ ਦੇ ਮੱੁਖ ਗੁਣ ਿਨ। ਹਨਮਰਤਾ ਨ ੂੰ  ਸਾਰੀਆਂ, ਚੂੰ ਹਗਆਈਆਂ ਦਾ 

ਤੱਤ ਹਿਿਾ ਿੈ। ਹਖਮਾ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਹਵਸ਼ਾਲਤਾ ਪਰਗਟਾਉਂਦੀ ਿੈ। ਹਖਮਾ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਬਦਲੇ ਦੀ ਅੱਗ ਬੁੱ ਝ 
ਜਾਂਦੀ ਿੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਜਿੜੇ ਹਖਮਾ ਦਾ ਗੁਣ ਧਾਰਨ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਗੁਰ  ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਨਾਮ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ: 

“ਹਖਮਾ ਗਿੀ ਮਨੁ ਸਤਗੁਹਰ ਦੀਆ।”119 

ਸਾਰੇ ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਹਵਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਣ ਹਜਵੇਂ 
ਸਮਾਨਤਾ, ਸਚਾਈ, ਦਇਆ, ਪਹਵਤਰਤਾ ਆਹਦ ’ਤੇ ਬਲ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਹਨਮਰਤਾ ਤੇ ਹਮਠਾਸ ਤੇ ਜੋ ਬਲ 

ਗੁਰ  ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਹਦੱਤਾ ਿੈ, ਿੋਰ ਹਿਸੇ ਗੁਰ  ਹਵਅਿਤੀ ਨੇ ਇਸ ਮਾਤਰਾ ਹਵਚ ਨਿੀਂ ਹਦੱਤਾ: 
“ਗਰੀਬੀ ਗਦਾ ਿਮਾਰੀ। ਖੂੰ ਨਾ ਸਗਲ ਰੇਨੁ ਛਾਰੀ। 
ਇਸ ਆਗੈ ਿੋ ਨ ਹਟਿੈ ਵੇਿਾਰੀ। ਗੁਰ ਪ ਰੇ ਏਿ ਗਲ ਸਾਰੀ।120 

 ਹਬਸਹਰ ਗਈ ਸਭ ਤਾਹਤ ਪਰਾਈ। 
ਜਬ ਤੇ ਸਾਧਸੂੰਗਹਤ ਮੋਹਿ ਪਾਈ। ੧। ਰਿਾਉ 
ਨਾ ਿੋ ਬੈਰੀ ਨਿੀ ਹਬਗਾਨਾ ਸਗਲ ਸੂੰ ਹਗ ਿਮ ਿਉ ਬਹਨ ਆਈ। 
ਜੋ ਪਰਭ ਿੀਨੋ ਸੋ ਭਲ ਮਾਹਨਓ ਏਿ ਸੁਮਹਤ ਸਾਧ  ਤੇ ਪਾਈ।੨।”121 

ਗੁਰ  ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਹਨਮਰਤਾ ਤੇ ਸਹਭਆਚਾਹਰਿ ਵਤੀਰੇ ਦੀ ਭਾਰੀ ਪਰੇਰਨਾ ਿੈ। ਆਪ 
ਨੇ ਹਿਤੇ ਵੀ ਿਬਰ ਤੇ ਅਹਨਆਂ ਅੱਗੇ ਿਹਥਆਰ ਨਿੀਂ ਸੱੁਟੇ। ਇਿੋ ਿੀ ਆਪ ਦੀ ਸ਼ਿਾਦਤ ਦਾ ਿਾਰਣ 

ਬਹਣਆ। ਪਰੇਮ ਖੂੰ ਡ ਨ ੂੰ  ਵੀ ਆਪ ਮੌਤ ਤੱਿ ਹਦਰੜਹਤਾ ਨਾਲ ਖੇਡਦੇ ਸਨ: 
“ਪਹਿਲਾ ਮਰਣੁ ਿਬ ਹਲ ਜੀਵਣ ਿੀ ਛਹਡ ਆਸ। 
ਿੋਿੁ ਸਭਨਾ ਿੀ ਰੇਣੁਿਾ ਤਉ ਆਉ ਿਮਾਰੈ ਪਾਹਸ।”122 

ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਹਵਚ ਹਦਰੜਹਤਾ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਜੀਉਣ ਉਤੇ ਬਲ ਹਦੱਤਾ ਿੈ। ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਦੇ 
ਮਾਨਵ ਏਿਤਾ ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਨੇ ਖੇਰ ੂੰ -ਖੇਰ ੂੰ  ਿੋਏ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਨ ੂੰ  ਸੂੰਗਹਠਤ ਿੀਤਾ। ਆਪ ਨੇ ਹਜਸ ਸਮਾਜ 

ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਿੀਤੀ,  ਉਸ ਹਵਚ ਿੋਈ ਉੱਚਾ ਨੀਵਾਂ ਨਿੀਂ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਚਲਾਈ ਸੂੰਗਤ ਅਤੇ ਪੂੰਗਤ ਦੀ 
ਰੀਤੀ ਹਵਚ ਨੀਵੇਂ ਤੋਂ ਨੀਵਾਂ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਦੇ ਸਮਾਨ ਬੈਠ ਸਿਦਾ ਸੀ। ਲੂੰ ਗਰ ਦੀ ਪਰਥਾ ਨਾਲ ਜਾਤਾਂ 
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ਹਵਚਲੀ ਪਰਸਪਰ ਨਫ਼ਰਤ ਦ ਰ ਿੋਈ। ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਮਲਾ ਿੇ ਇਿ ਵਰਣ ਬਣਾਇਆ, ਜੋ ਇਿ ਮਨੱੁਖ 
ਦਾ ਧਰਮ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹਲਖਦੇ ਿਨ: 

“ਚਾਰੇ ਪੈਰ ਧਰਮ ਦੇ ਚਾਹਰ ਵਰਨ ਇਿ ਵਰਨੁ ਿਰਾਇਆ।”123 

ਸਮਾਜ ਹਵਅਿਤੀਆਂ  ਦਾ ਸਮ ਿ ਅਤੇ ਸੂੰਜੋਗ ਿੈ, ਹਜਸ ਹਵਚ ਪਰਸਪਰ ਰਹਿਣ-ਸਹਿਣ, ਵਰਤ ਵਰਤਾਰਾ, 
ਖਾਣ ਪੀਣ ਅਤੇ ਪਹਿਨਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪਰਫੁਹਲਤ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਗੁਰਮਹਤ ਹਵਚ ਹਗਰਿਸਥ ਆਸ਼ਰਮ ਨ ੂੰ  ਸਭ ਤੋਂ 
ਵੱਧ ਮਿੱਤਤਾ ਹਦੱਤੀ ਗਈ  ਿੈ, ਜੋ ਧਰਮ ਹਿਰਤ ਨਾਲ ਉਜੀਹਵਿਾ ਿਮਾਉਂਦੇ ਿਨ  ਉਿ ਪਰਉਪਿਾਰੀ ਿੋ 

ਿੇ ਦ ਹਜਆਂ ਨ ੂੰ  ਲਾਭ ਪਿੁੂੰ ਚਾਉਂਦੇ ਿਨ। ਸੂੰ ਸਾਹਰਿ ਧੂੰ ਹਦਆਂ ਨ ੂੰ  ਚੂੰ ਗੀ ਤਰਹਾਂ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਯਾਦ 

ਰੱਖਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਉਤਮ ਹਗਰਿਸਥੀ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ।  
 ਮਨੱੁਖ ਨੇ ਜਦੋਂ ਧਰਤੀ ਤੇ ਹਵਚਰਨਾ ਸ਼ੁਰ  ਿੀਤਾ। ਉਸ ਨੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਮੱੁਿਲੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਿੱੁਲੀ, 

ਜੁੱ ਲੀ ਤੇ ਗੁੱ ਲੀ ਦੀ ਪ ਰਤੀ ਲਈ ਉੱਦਮ ਸ਼ੁਰ  ਿੀਤਾ। ਹਜਵੇਂ-ਹਜਵੇਂ ਲੋੜਾਂ ਵਧਦੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਤਵੇਂ-ਹਤਵੇਂ ਉਸ 
ਦੇ ਿਾਵਾ-ਭਾਵਾਂ ਹਵਚ ਅਤੇ ਰਹਿਣੀ ਬਹਿਣੀ ਹਵਚ ਹਵਿਾਸ ਿੋਣ ਲਹਗਆ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਮਨ 
ਹਵਚ ਘਰ ਹਗਰਿਸਥੀ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਪੈਦਾ ਿੋਇਆ। ਜੀਵਨ ਜਾਂਚ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਜੂੰ ਗਲਾਂ ਹਵਚੋਂ 

ਿੱਿ ਿੇ ਉਹਚਤ ਸਥਾਨ ’ਤੇ ਘਰ ਬਣਾ ਿੇ ਰਹਿਣ ਲਈ ਪਰੇਹਰਆ। ਪਹਰਵਾਹਰਿ ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਰਹਿੂੰਦੇ ਿੋਏ 
ਉਸ ਨ ੂੰ  ਸੁਖ ਤੇ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਿੋਇਆ। ਇਿ ਦ ਜੇ ਦੇ ਦੁੱ ਖ-ਸੱੁਖ ਦੇ ਭਾਈਵਾਲ ਬਣੇ। ਆਪਸੀ ਮੋਿ ਤੇ 
ਘਰ ਦੀ ਹਖੱਚ ਵਦੀ। ਮਨੱੁਖ ਜੇ ਹਿਤੇ ਘਰੋਂ ਬਾਿਰ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਹਵਚ ਘਰ ਦੀ ਹਖੱਚ ਰਹਿੂੰਦੀ। 
ਘਰ ਦਾ ਵਰਨਣ ਗੁਰ  ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਿਈ ਥਾਵਾਂ ’ਤੇ ਹਮਲਦਾ ਿੈ: 

“ਘਹਰ ਆਉ ਹਪਆਰੇ ਦੁਤਰ ਤਾਰੇ ਹਬਨੁ ਤੁਧੁ ਅਿੁ ਨ ਮੋਲੋ।”124 

“ਘਹਰ ਆਪਨੜੈ ਖੜੀ ਤਿਾ ਮੈ ਮਹਨ ਚਾਉ ਘਨੇਰਾ ਰਾਮ।”125 

ਪਹਰਵਾਰਿ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਰਫੁਲਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਉੱਦਮ ਿਰਨ ’ਤੇ ਫਰਿ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਿਰਨੀ 

ਹਸਖਾਉਂਦੀ ਿੈ। ਦੇਸ ਅਤੇ ਸਮੱੁਚੀ ਮਨੱੁਖਤਾ ਨਾਲ ਹਪਆਰ, ਹਨਘ ਤੇ ਨੇੜਤਾ ਦਾ ਇਹਤਿਾਸ ਮਨੱੁਖ ਘਰ ਤੋਂ 
ਿੀ ਗਰਹਿਣ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਹਵਚ ਮਨੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਨ ੂੰ  ਘਰ ਹਿਿਾ ਹਗਆ ਿੈ, ਹਜਥੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸੂੰਜੋਗ ਦੀ ਿਲਪਨਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਿੈ।  
 ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਵਚ ਮਨੱੁਖ ਨ ੂੰ  ਹਗਰਿਸਥ ਮਾਰਗ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਿੋਣ ਿਰਿੇ ਿਰੜੀ ਹਮਿਨਤ ਿਰਨ ਦੀ 

ਪਰੇਰਨਾ ਹਦੱਤੀ ਿੈ: 
“ਉਦਮੁ ਿਰੇਹਦਆ ਜੀਉ ਤ ੂੰ  ਿਮਾਵਹਦਆ ਸੁਖ ਭੁੂੰ ਚੁ।”126 

ਹਮਿਨਤ ਨਾਲ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਵਾਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵੂੰ ਡ ਛਿਣ ਦੀ ਹਿਦਾਇਤ ਵੀ ਿੀਤੀ ਿੈ: 
“ਘਾਹਲ ਖਾਇ ਹਿਛੁ ਿਥਿੁ ਦੇਇ।”127 
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ਹਗਰਿਸਥ ਹਵਚ ਰਹਿੂੰ ਹਦਆ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੱੁਖ ਿੱਿ ਿਲਾਲ ਦੀ ਿਮਾਈ ਿਰੇ ਅਤੇ ਲੋੜਵੂੰ ਦਾਂ ਨ ੂੰ  ਵੂੰ ਡ ਿੇ ਦੇਵੇ। 
ਗੁਰਮਹਤ ਿਾਹਵ ਦਾ ਇਿ ਹਸਧਾਂਹਤਿ ਹਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਸਮਾਜ ਲਈ ਉਸਾਰ  ਹਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਿੈ। ਅਰਹਥਿਤਾ ਦੇ 

ਸਮਾਜਿ ਪਰਭਾਵ ਨ ੂੰ  ਪਛਾਣਦੇ ਿੋਏ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਵਚ ਗਰੀਬ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਸਹਥਤੀ ਸਪਸ਼ਟ ਿੀਤੀ ਿੈ: 
“ਦਾਰਾ ਮੀਤ ਪ ਤ ਸਨਬੂੰ ਧੀ ਸਗਰੇ ਧਨ ਹਸਉ ਲਾਗੇ। 
ਜਬ ਿੀ ਹਨਰਧਨ ਦੇਹਖਓ ਨਰ ਿਉ ਸੂੰਗੁ ਛਾਹਡ ਸਭ ਭਾਗੇ।”128 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਹਨਿੱਤ ਵਰਤੋਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਸੁੂੰ ਦਰ, ਸੁਖਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੁਥਰਾ ਬਣਾਉਣ 

ਲਈ ਜੋ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਮਲਦੇ ਿਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਅਸੀਂ ਇਥੇ ਇਿੱਤਰ ਿਰਿੇ ਦੇਖਾਂਗੇ ਹਿ ਉਿ ਹਿਵੇਂ ਹਵਵਿਾਹਰਿ 

ਜੀਵਨ ਹਜਉਣ ਦੇ ਿਾਮੀ ਸਨ। ਆਪ ਦੇ ਇਨਹ ਾਂ ਗੁਣਾ ਸਦਿਾ ਿੀ ਤਾਂ ਹਸੱਖ ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਆਪ ਦੀ 
ਭਰਪ ਰ ਉਸਤਤ-ਸ਼ਲਾਘਾ ਿੀਤੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 

“ਰਹਵਦਾਸੁ ਚਮਾਰੁ ਉਸਤਹਤ ਿਰੇ ਿਹਰ ਿੀਰਹਤ ਹਨਮਖ ਇਿ ਗਾਇ।। 
ਪਹਤਤ ਜਾਹਤ ਉਤਮੁ ਭਇਆ ਚਾਹਰ ਵਰਨ ਪਏ ਪਹਗ ਆਇ।।੨।।”129 

ਮਿਾਂਭਾਗਵਤ ਧੂੰਨਾ ਜੀ ਆਪ ਨ ੂੰ  ਮਾਇਆ ਦਾ ਹਤਆਗ ਿਰਨ ਵਾਲੇ, ਹਨਿੱਤ ਪਰਤੀ ਿੱਥੀ ਿਾਰ ਸੇਵਾ 

ਹਵਚ ਰੱੁਝੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਸਾਧ ਸੂੰਗਤ ਰਾਿੀਂ ਿਹਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਿਰਨ ਵਾਲੇ ਮਿਾਂਪੁਰਸ਼ ਮੂੰਨਦੇ ਿਨ:- 
“ਰਹਵਦਾਸੁ ਿੁਵੂੰ ਤਾ ਿੋਰ ਨੀਹਤ ਹਤਹਨ ਹਤਆਗੀ ਮਾਇਆ।। 
ਪਰਗਟੁ ਿੋਆ ਸਾਧਸੂੰ ਹਗ ਿਹਰ ਦਰਸਨੁ ਪਾਇਆ।।”130 

ਅਸੀਂ ਿੁਣ ਤਾਈ ਂਬਿੁਤਾ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਚਮਤਿਾਰੀ ਸਰ ਪ ਤੇ ਿੀ ਪਸੀਜਦੇ ਤੇ ਰੀਝਦੇ ਰਿੇ ਿਾਂ, ਜਦ ਹਿ ਆਪ 

ਦਾ ਹਵਵਿਾਹਰਿ ਜੀਵਨ ਪਰਹਤ ਰਵੱਈਆ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਗੌਹਲਆ ਿੀ ਨਿੀਂ ਹਗਆ ਿੈ। ਆਪ ਦਾ ਅਮਲੀ 
ਯਥਾਰਥਿ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸੁਨੇਿਾ ਆਪ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਿ ਬਿੁਤਾ ਵੱਡਾ ਤੇ ਮਿੱਤਵਪ ਰਨ ਅੂੰਗ ਿੈ। ਇਿੋ 
ਹਜਿਾ ਸਾਧ-ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪਦ-ਰਜ (ਸੂੰਤ ਰੇਨਾਈ) ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨ ੂੰ  ਮੂੰ ਨਣ ਦੇ ਸੂੰ ਿੇਤ ਵੀ ਸਰੀ ਗੁਰ  ਗਰੂੰ ਥ 

ਸਾਹਿਬ ਹਵਚ ਭਰਪ ਰ ਹਮਲ ਜਾਂਦੇ ਿਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਸੂੰ ਤਾਂ ਦੇ ਪਰਤਾਪ ਨਾਲ ਿੀ ਸਭ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਸੂੰ ਸੇ ਤੇ ਭਰਮ 
ਨਸ਼ਟ ਿੁੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਬਾਣੀ ਪਰਵਚਨ ਿੈ: 

“ਉਆ ਅਉਸਰ ਿੋ ਿਉ ਬਹਲ ਜਾਈ।। 
ਆਠ ਪਿਰ ਅਪਨਾ ਪਰਭੁ ਹਸਮਰਨੁ ਵਡਭਾਗੀ ਿਹਰ ਪਾਂਈ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਭਲੋ ਿਬੀਰੁ ਦਾਸੁ ਦਾਸਨ ਿੋ ਊਤਮੁ ਸੈਨੁ ਜਨੁ ਨਾਈ।। 
ਊਚ ਤੇ ਊਚ ਨਾਮਦੇਉ ਸਮਦਰਸੀ ਰਹਵਦਾਸ ਠਾਿੁਰ ਬਹਣ ਆਈ।।੧।। 
ਜੀਉ ਹਪੂੰ ਡੁ ਤਨੁ ਧਨੁ ਸਾਧਨ ਿਾ ਇਿੁ ਮਨੁ ਸੂੰਤ ਰੇਨਾਈ।। 
ਸੂੰਤ ਪਰਤਾਹਪ ਭਰਮ ਸਹਭ ਨਾਸੇ ਨਾਨਿ ਹਮਲੇ ਗੁਸਾਈ।।”131 
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ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਿ ਿੋਰ ਿੇਂਦਰੀ ਸਰੋਿਾਰ ਸਮਾਜਿ-ਸਹਭਆਚਾਰਿ ਸ਼ੱੁਧੀ ਦੇ ਅਮਲ 
ਨ ੂੰ  ਤੇਿ ਿਰਨਾ ਿੈ। ਸ਼ੱੁਧੀ ਦਾ ਇਿ ਅਮਲ ਹਨਰੂੰ ਤਰ ਿੁੂੰ ਦਾ ਰਹਿਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਜੇਿਰ ਨਿੀਂ ਤਾਂ 

ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਬਿੁਤ ਸਾਰੇ ਹਵਗਾੜ ਪੈਦਾ ਿੋ ਜਾਂਦੇ ਿਨ। ਜਦੋਂ ਿੋਈ ਯੁਗ-ਪੁਰਸ਼ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਸਰ ਉਪਰ 
ਨਿੀਂ ਰਹਿੂੰ ਦਾ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਲੋਿ ਮਨ-ਆਈਆਂ ਿਰਨ ਲੱਗ ਪੈਂਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਹਵਿਾਰਾਂ ਦਾ ਆਿਰਸ਼ਣ ਵੱਧ ਜਾਂਦਾ 
ਿੈ। ਿਾਮ, ਿਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਿ ਅਤੇ ਿੂੰ ਿਾਰ ਹਪੱਛੇ ਲੱਗ ਿੇ ਲੋਿ ਸਮਾਜ ਨ ੂੰ  ਪਰਦ ਹਸ਼ਤ ਿਰਨ ਉਪਰ ਤੁਲ ਜਾਂਦੇ 
ਿਨ। ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਵਰਗੇ ਭਗਤ ਬਿੁੜਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਹਵਚ ਹਵਵਸਥਾ ਅਤੇ ਸੂੰ ਤ ਲਨ ਨ ੂੰ  ਬਿਾਲ 

ਿਰਦੇ ਿਨ। ਉਿ ਲੋਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਵਿਾਰਾਂ ਦੇ ਖ਼ਤਹਰਆਂ ਤੋਂ ਸਾਵਧਾਨ ਿਰਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਸੂੰਜਮੀ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ 

ਿਰਨ ਦੀ ਿਦਾਇਤ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ : 
“ਦੇਵ ਸੂੰ ਸੇ ਗਾਂਹਠ ਨ ਛ ਟੇ।। 
ਿਾਮ ਿਰੋਧ ਮਾਇਆ ਮਦ ਮਤਸਰ ਇਨ ਪੂੰਚਿੁ ਹਮਹਲ ਲ ਟੇ।।੧।। ਰਿਾਉ।।  
ਿਮ ਬਡ ਿਹਬ ਿੁਲੀਨ ਿਮ ਪੂੰ ਹਡਤ ਿਮ ਜੋਗੀ ਸੂੰ ਹਨਆਸੀ।। 
ਹਗਆਨੀ ਗੁਨੀ ਸ ਰ ਿਮ ਦਾਤੇ ਇਿ ਬੁਹਧ ਿਬਹਿ ਨ ਨਾਸੀ।।੨।। 
ਿਿੁ ਰਹਵਦਾਸ ਸਭੈ ਨਿੀ ਸਮਝਹਸ ਭ ਹਲ ਪਰੇ ਜੈਸੇ ਬਉਰੇ।।  
ਮੋਹਿ ਆਧਾਰੁ ਨਾਮੁ ਨਾਰਾਇਨ ਜੀਵਨ ਪਰਾਨ ਧਨ ਮੋਰੇ।।੩।।”132 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਹਨਰੂੰਤਰ ਗ ੂੰ ਜਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪੂੰ ਿਤੀਆਂ  ਹਵਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਅਖੌਤੀ ਨੀਵੀਂ 
ਜਾਤ ਬਾਰੇ ਆਤਮ-ਸਵੀਹਿਰਤੀ ਦੇ ਭਾਵ ਿਨ। ਆਪ-ਆਪਣੇ ਆਪ ਨ ੂੰ  ਚਮਾਰ, ਚਮਰੇਟਾ, ਮਰੇ ਿੋਏ ਪਸ਼  

ਿੋਣ ਵਾਲਾ, ਜੁੱ ਤੀਆਂ ਗੂੰ ਿਣ ਵਾਲਾ ਅਹਦਿ ਹਨਮਰ-ਹਵਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਿ 
ਤੌਰ ’ਤੇ ਦੀਨ ਸਹਥਤੀ ਦੀਆਂ ਪੁਨਰ-ਉਿਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪ ਇਿ ਹਸੱਧ ਿਰ ਰਿੇ ਿਨ ਹਿ ਹਿਸੇ 
ਹਵਅਿਤੀ ਦੀ ਜਾਤ ਦਾ ਉਚੇਰੀ ਜਾਂ ਹਨਮਨ ਿੋਣਾ ਹਿਸੇ ਖੇਤਰੀ ਪਰਸੂੰਗ ਹਵਚ ਤਾਂ ਅਰਥਪਰਨ ਿੋ ਸਿਦਾ 

ਿੈ, ਪਰ ਹਜਵੇਂ-ਹਜਵੇਂ ਅਸੀਂ ਖੇਤਰੀ ਸੀਮਾਵਾਂ ਹਵਚੋਂ ਹਨਿਲ  ਬਰਹਿਮੂੰਡੀ ਪਹਰਵੇਸ਼ ਵੱਲ਼ ਵਧਦੇ ਜਾ ਰਿੇ ਿਾਂ ਤਾਂ 
ਇਨਹ ਾਂ ਛੋਟੀਆਂ-ਮੋਟੀਆਂ ਵਰਗਵੂੰ ਡਾਂ ਦੇ ਿੋਈ ਅਰਥ ਨਿੀਂ ਬਚਦੇ। ਜੇ ਅਸੀਂ ਬਰਹਿਮੂੰਡਿ ਪਰਸੂੰ ਗ ਹਵਚ ਵੇਖੀਏ 

ਤਾਂ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਿੀ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਪਸ਼ ਆਂ, ਪੂੰ ਛੀਆਂ ਅਤੇ ਜਲ-ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਤੁਲਣਾ ਹਵਚ ਅਸੀਂ 
ਮਨੱੁਖ ਿਾਂ, ਸਾਡੇ ਸਾਹਰਆਂ ਦੀ ਸ਼ਿਲ-ਸ ਰਤ, ਬਣਤਰ, ਸੋਚਣ ਅਤੇ ਿੂੰ ਮ ਿਰਨ ਦੀ ਹਵਧੀ ਇਿ ਿੈ। ਉੱਚੀ 

ਅਤੇ ਨੀਵੀਂ ਜਾਤੀ ਦੀ ਵਰਗਵੂੰ ਡ ਹਿਵੇਂ ਅਤੇ ਹਿਉਂ? ਜੋ ਿੂੰ ਮ ਇਿ ਉੱਚੀ ਜਾਤ ਵਾਲਾ ਿਰ ਸਿਦਾ ਿੈ; ਹਜਨਹ ਾਂ 
ਹਨਸ਼ਾਹਨਆਂ ਬਾਰੇ ਇਿ ਉਚੀ ਜਾਤ ਵਾਲਾ ਸੋਚ ਸਿਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਉਿ ਸਾਰੇ ਿੂੰ ਮ ਇਿ ਨੀਵੀਂ ਜਾਤ ਵਾਲਾ ਵੀ 
ਉਤਨੀ ਿੀ ਿੁਸ਼ਲਤਾ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਵਾਲਾ ਬੂੰ ਦਾ ਿਰ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮਨੱੁਖੀ ਸਮਾਜ ਹਵਚ 

ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਿੋਈ ਵਰਗੀਿਰਣ ਨਿੀਂ ਿੋਣਾ ਚਾਿੀਦਾ। ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਤੱਥ ਨ ੂੰ  
ਅਹਧਆਤਮਿ ਮੁਿਾਵਰੇ ਹਵਚ ਪੇਸ਼ ਿੀਤਾ ਿੈ। ਜੇ ਅੱਜ ਅਸੀਂ ਇਸ ਨ ੂੰ  ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਪਰਸੂੰਗ ਹਵਚ ਬਦਲ 
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ਦੇਈਏ ਤਾਂ ਐਡੇ ਹਵਸ਼ਾਲ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਿ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰਸੂੰ ਗ ਹਵਚ ਜਾਤੀ-
ਹਵਵਸਥਾ ਇਿ ਿਾਸੋਿੀਣੀ ਪਰਣਾਲੀ ਬਣ ਿੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਿੈ ਹਿ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਇਰਾਹਦਆਂ ਤੇ ਉਪਲਬਧੀਆਂ ਦੀ 

ਪ ਰਤੀ ਹਵਚ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਿੋਈ ਰੁਿਾਵਟ ਨਿੀਂ ਪਾ ਸਿਦੀ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਿਨ: 
“ਨਾਗਰ ਜਨਾਂ ਮੇਰੀ ਜਾਹਤ ਹਬਹਖਆਤ ਚੂੰ ਮਾਰੂੰ ।। 
ਹਰਦੈ ਰਾਮ ਗੋਹਬੂੰ ਦ ਬਾਰੁਨੀ ਗੁਨ ਸਾਰੂੰ ।।੧।। ਰਿਾਉ।। 
ਸੁਰਸਰੀ ਸਲਲ ਹਿਰਤ ਬਾਰੁਨੀ ਰੇ ਸੂੰ ਤ ਜਨ ਿਰਤ ਨਿੀਂ ਪਾਨੂੰ ।।  
ਸੁਰਾ ਅਪਹਵਤਰ ਨਤ ਅਵਰ ਜਲ ਰੇ ਸੁਰਸਰੀ ਹਮਲਤ ਨਹਿ ਿੋਇ ਆਨੂੰ ।।੧।। 
ਤਰ ਤਾਹਰ ਅਪਹਵਤਰ ਿਹਰ ਮਾਨੀਐ ਰੇ ਜੈਸੇ ਿਾਗਰਾ ਿਰਤ ਬੀਚਾਰੂੰ ।। 
ਭਗਹਤ ਭਗਉਤੁ ਹਲਖੀਐ ਹਤਿ ਊਪਰੇ ਪ ਜੀਐ ਿਹਰ ਨਮਸਿਾਰੂੰ ।।੨।। 
ਮੇਰੀ ਜਾਹਤ ਿੁਟ ਬਾਂਿਲਾ ਿੋਰ ਿੋਵੂੰ ਤਾ ਹਨਤਹਿ ਬਾਨਾਰਸੀ ਆਸ ਪਾਸਾ।। 
ਅਬ ਹਬਪਰ ਪਰਧਾਨ ਹਤਹਿ ਿਰਹਿ ਡੂੰ ਡਉਹਤ ਤੇਰੇ ਨਾਮ ਸਰਣਾਇ ਰਹਵਦਾਸੁ 
ਦਾਸਾ।।੩।।”133 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਮੱੁਚੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਆਖ ਸਿਦੇ ਿਾਂ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਹਭਆਚਾਰਿ 
ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਸਿੀ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚੱਲਣ ਦਾ ਰਾਿ ਹਵਖਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਇਿ ਸਿੀ ਮਾਰਗ ਿੀ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਸੱੁਚਜੀ ਜੀਵਨ ਜਾਂਚ ਿੈ। 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਵਰਪੇਖ 

ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਯੁੱ ਗ ਦਾ ਪਰਵਾਿ ਿਮੇਸ਼ਾ ਿੀ ਸਾਡੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਉਤੇ ਪਰਭਾਵ ਪਾਉਣ ਹਵਚ 
ਸਫ਼ਲ ਹਰਿਾ। ਇਿ ਹਿਸੇ ਦੇਸ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਜਲਵਾਯ  ਤੇ ਮਾਨਵ ਜੀਵ ਨ ੂੰ  ਪਰਭਾਹਵਤ ਿੀਤੇ 
ਹਬਨਾਂ ਨਿੀਂ ਰਹਿ ਸਿਦਾ। ਸਮਾਜਿ ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਜਲਵਾਯ  ਮਾਨਵ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ 

ਦੇ ਹਨਰਮਾਣ ਹਵਚ ਬਿੁਤ ਸਿਾਇਿ ਹਸੱਧ ਿੁੂੰ ਦੀਆਂ ਿਨ। ਇਿ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਹਰਸਹਥਤੀਆ ਮਨੱੁਖ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹਚੂੰ ਤਨ ਪੱਧਤੀ ਤੇ ਹਦਰਸ਼ਟੀਿੋਣ ਹਵਚ ਪਹਰਵਰਤਨ ਉਤਪੂੰਨ ਿਰਦੀਆਂ ਿਨ।  

 ਇਸ ਯੁੱ ਗ ਹਵਚ ਰਚੀ ਗਈ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਿੋਰ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੂੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਸਾਹਿਤਿ ਹਮਆਰ ਨ ੂੰ  ਬੁਲੂੰ ਦੀਆਂ ਤੱਿ ਪਿੁੂੰ ਚਾਉਣ ਹਵਚ ਸਫਲ ਰਿੀ ਿੈ। ਹਪਛਲੇ ਅਹਧਆਇਆਂ ਹਵਚ 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਦੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਹਵਹਭੂੰ ਨ ਪਸਾਰ ਧਾਰਹਮਿ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਪਾਸਾਰ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿ 
ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਚਰਚਾ ਿੀਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਿਥਲੇ ਉਪ-ਅਹਧਆਇ ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪੇਸ਼ 
ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਪਾਸਾਰ ਦੇ ਹਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨ ੂੰ  ਚਰਚਾ ਦਾ ਹਵਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਪਾਸਾਰ ਦੀ 

ਚਰਚਾ ਿਰਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਇਿ ਿਰ ਰੀ ਿੈ ਹਿ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰੇ ਹਵਚਾਰ ਸਾਂਝੇ ਿੀਤੇ ਜਾਣ।  
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ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੋਂ ਿੀ ਭਾਵ ਿੈ? ਇਸ ਦਾ ਹਪਛੋਿੜ ਿੀ ਿੈ? ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਰਾਜ ਪਰਬੂੰ ਧ ਹਵਚ 
ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਹਗਰਾਵਟ ਦੇ ਿੀ ਿਾਰਨ ਸਨ। ਆਹਦ ਹਵਹਸ਼ਆ ਤੇ ਚਰਚਾ ਿਰਨੀ ਿਰ ਰੀ ਿੈ। ਰਾਜਨੀਹਤਿ 

ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਬਹਣਆ ਿੈ: ਰਾਜ+ਨੀਤੀ। ਰਾਜ ਤੋਂ ਭਾਵ ਿੈ: ਸ਼ਾਸ਼ਨ।“ਨੀਤੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਿੈ, 
ਹਨਯਮ। ਰਾਜੀਨੀਤੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਹਿਸੇ ਦੇਸ਼, ਸੂੰ ਸਥਾ ਨ ੂੰ  ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਉਥੇ ਦੇ ਨੀਤੀ ਘਾਹੜਆ, 
ਰਾਜ ਪਰਬੂੰ ਧਿਾਂ ਜਾ ਰਾਜਾ ਵਲੋਂ ਹਨਯਮ, ਨੀਤੀਆਂ ਬਣਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਰਾਜਨੀਤੀ ਹਿਿਾ 
ਜਾਂਦਾ ਿੈ।ਰਾਜ ਅਤੇ ਸਰਿਾਰ ਸਰੂੰਜਨਾ ਦਾ ਅਹਧਐਨ ਰਾਜਨੀਤੀ ਹਵਚ ਿੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ।  

 ਇਸ ਹਵਚ ਿੋਈ ਸੂੰਦੇਿ ਨਿੀਂ ਹਿ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਵੀ ਹਿਸੇ ਿੱਦ ਤੱਿ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਆਧਾਰ 

ਿੁੂੰ ਦੇ ਿਨ। ਜੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਵਿਾਸ ਨ ੂੰ  ਅੱਖੋਂ ਉਿਲੇ ਿਰਿੇ ਿੋਈ ਰਾਜਾ ਜਾਂ ਿੋਈ ਦਲ ਜਾਂ ਹਵਅਿਤੀਗਤ 
ਲਾਭਾਂ ਲਈ ਇਿ ਸਾਰੀ ਸ਼ਿਤੀ ਨ ੂੰ  ਵਰਤੇ ਤਾਂ ਇਿ ਿਾਨੀਿਾਰਿ ਔਗੁਣ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਿਨ। ਸੱਚੇ ਧਰਮ ਦੀ 

ਸੱਚੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਸੁਨਹਿਰੀ ਅਸ ਲ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਹਿਸੇ ਨਾ ਹਿਸੇ ਨ ੂੰ  ਨਾ ਭੈਭੀਤ ਿੀਤਾ ਜਾਵੇ। ਨਾ ਿੀ 
ਹਿਸੇ ਤੋਂ ਭੈਭੀਤ ਿੋਇਆ ਜਾਵੇ।134 

 ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਇਹਤਿਾਸ ਬਾਰੇ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਇਸ ਦਾ ਸਰ ਪ ਦੁਆਪਰ ਯੁੱ ਗ, ਤਰੇਤਵ 

ਯੁੱ ਗ, ਵੈਹਦਿ ਯੁੱ ਗ, ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਯੁੱ ਗ ਆਹਦ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਪੜਾਵਾਂ ਨ ੂੰ  ਪਾਰ ਿਰਦਾ ਿੋਇਆ ਆਧੁਹਨਿ ਯੁੱ ਗ 
ਤੱਿ ਪਿੁੂੰ ਹਚਆ ਿੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਤਿ ਪਿੁੂੰ ਚ ਿੇ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਇਸ ਦਾ ਸਰ ਪ ਲੋਿਤਾਂਹਤਰਿ ਿੋ ਹਗਆ। ਭਾਵ 
ਹਿ ਜਨਤਾ ਦੁਆਰਾ ਿੀ ਸਹਿਮਤੀ ਦੇ ਿੇ ਿੋਈ ਸ਼ਾਸ਼ਿ, ਸਾਸ਼ਨ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਚੁਹਣਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। 
ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇਂ ਹਵਚ ਸਾਸ਼ਨ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਜਨਤਾ ਦਾ ਿੂੰ ਮ ਿੀ ਨਿੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਸ਼ਾਸ਼ਿਾਂ ਵੂੰ ਸਾਗਤ 

ਅਤੇ ਪੀੜਹੀ-ਦਰ-ਪੀੜਹੀ ਹਵਰਾਸਤ ਦੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਪਹਿਲਾ ਹਪਤਾ ,ਹਫਰ ਪੱੁਤਰ ਅਤੇ ਹਫਰ ਪੋਤਰੇ ਦੁਆਰਾ 
ਚਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਇਹਤਿਾਸ ਹਵਚ ਝਾਤ ਮਾਹਰਆ ਇਿ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਿੈ ਹਿ ਧਰਮ 
ਅਤੇ ਧਰਮ ਉਪਰ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਹਭਰਸ਼ਟ ਰ ਪ ਿਾਵੀ ਿੋ ਹਗਆ। ਇਸਲਾਮ ਸ਼ਾਸਿਾਂ ਦੇ ਿਾਬਜ ਿੋਣ ਤੋਂ 

ਬਾਅਦ ਰਾਜਨੀਤੀ ਅਹਸਹਤਤਵ ਖਤਰੇ ਹਵਚ ਪੈ ਹਗਆ। ਧਰਮ ਦੇ ਆਗ  ਮੱੁਲਾ-ਮੁਲਾਵੇ ਆਹਦ ਇਸਲਾਮੀ 
ਸ਼ਾਸ਼ਿ ਦੇ ਸਲਾਿਿਾਰ ਤਾਂ ਿਰ ਰ ਸਨ, ਪਰੂੰ ਤ  ਇਨਹ ਾਂ ਦੁਆਰਾ ਰਾਜ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਹਨਰਧਾਹਰਤ ਹਨਯਮ 

ਿੇਵਲ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੀ ਿੀ ਪੈਰਵੀ ਿਰਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਪਰਣਾਲੀ ਹਵਚ ਿਨੇਰ 
ਗਰਦੀ ਵਧ ਗਈ।  

 ਆਮ ਜਨਤਾ ਦੇ ਬੁਹਨਆਦੀ ਅਹਧਿਾਰਾਂ ਦਾ ਉਸ ਯੁੱ ਗ ਹਵਚ ਿੋਈ ਪਰਸ਼ਨ ਨਿੀਂ ਉਠਦਾ ਸੀ। ਉਿ 
ਬਾਦਸ਼ਾਰਾਂ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਅਹਿਲਿਾਰਾਂ ਦੇ ਰਹਿਮੋ-ਿਰਮ ਉੱਤੇ ਹਿੂੰ ਦਗੀ ਬਤੀਤ ਿਰਨ ਲਈ ਮਿਬ ਰ ਸਨ। 
ਆਮ ਲੋਿਾਂ ਉਪਰ ਿੁਲਮ ਿਾਿੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ  ਹਵਰੋਧ ਆਵਾਿ ਉੱਚੀ ਨ  ਿਰ ਸਿਣ।135 

 ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਇਹਤਿਾਸ ਹਵਚ ਇਸ ਿਾਲ ਨ ੂੰ  ਤੁਰਿ-ਅਫਗਾਨ ਅਤੇ ਸਲਤਨਤ-ਿਾਲ ਦੇ ਨਾਂ 
ਨਾਲ ਜਾਹਣਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਇਹਤਿਾਸ ਹਵਚ ਅਹਜਿਾ ਸਮਾਂ ਜਦੋਂ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਤਹਾ 
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ਉੱਤੇ ਿਾਬਜ ਿੋਣ ਲਈ ਹਵਦੇਸ਼ੀ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਿਾਂ ਹਵਚ ਬਿੁਤ ਿੀ ਹਖਚੋਤਾਣੀ ਿੋਈ। ਮੁਗਲ ਰਾਜ ਹਜਸ 
ਪਰੂੰਪਰਾ ਦਾ ਵਾਰਸ ਸੀ। ਉਸ ਹਵਚ ਮਹਿਮ ਦ ਗਿਨਵੀ ਦੇ 17  ਲੋਟ  ਿਮਲੇ, ਮੂੰਗੋਲਲਾਂ ਦੇ ਖ ਨੀ 

ਅਹਤਆਚਾਰ, ਤੈਮ ਰ ਦੀ ਿਤਲੇਆਮ, ਤੁਗਲਿ ਦੀ ਮ ਰਖਤਾ, ਹਨਰਦੈਤਾ ਦੇ ਬਾਬਰ ਦੀਆਂ ਮਾਰ  
ਚੜਾਈਆ ਸਭ ਸ਼ਾਹਮਲ ਸਨ। ਰਾਜਸੀ ਸਹਥਰਤਾ ਦਾ ਇਿ ਿਾਲ ਸੀ ਹਿ ਗਿਨਵੀਆਂ ਤੋਂ ਹਪਛੋਂ 1193  ਈ: 
ਤੋਂ 1526  ਈ: ਤੱਿ ਹਦੱਲੀ ਦੀ ਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਖਾਨਦਾਨ ਦੇ 35  ਬਾਦਸ਼ਾਿ ਬੈਠੇ ਤੇ ਹਫਰ 20  
ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਿ ਵਾਰੀ ਵਾਰੀ ਆਏ।136 ਇਸ ਗੱਧਲੇ ਭਰੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਿੋਰ 

ਭਗਤਾ ਰਾਿੀਂ ਹਵਸ਼ਵ ਿਹਲਆਣ ਦਾ ਸੂੰਦੇਸ਼ ਦੇ ਿੇ ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਾਰਹਮਿ ਖੇਤਰੀ ਿੀ ਨਿੀਂ, 

ਸਗੋਂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਖੇਤਰ ਵੀ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸਦਭਾਵਨਾ ਨ ੂੰ  ਉਜਾਗਰ ਿਰਨ ਹਵਚ ਆਪਣਾ ਸਹਿਯੋਗ ਹਦੱਤਾ। 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਿਾਿਮਾਂ ਨ ੂੰ  ਇਿ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ ਹਿ ਰਾਜ ਦਾ ਭਾਵ 

ਿਿ ਮਤ ਿਰਨ ਦੀ ਿਵਸ ਨਿੀਂ ਿੁੂੰ ਦਾ, ਸਗੋਂ ਰਾਜ ਦਾ ਭਾਵ ਿੈ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਿ ਸ਼ਿਤੀਆਂ ਤੇ 
ਿਾਬ  ਿਰਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਵਸ਼ਵ ਿਹਲਆਣ ਲਈ ਵਰਤਨ ਹਿੱਤ ਹਵਉਂਤਬੂੰਦੀ ਿਰਨਾ।137 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਛੇੜੀ ਗਈ ਇਸ ਮੁਹਿੂੰ ਮ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜਾਹਣਆ 

ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਅੱਜ ਤਿ ਦੇ ਇਹਤਿਾਸ ਹਵਚ ਹਬਲਿੁਲ ਨਰੋਆ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਸੀ, ਹਜਸ ਦਾ ਮ ਲ 
ਅਧਾਰ ਭਗਤੀ ਸੀ। ਭਾਵ ਇਿ ਹਿ ਪਰਭ  ਦੀ ਭਗਤੀ ਿਰਿੇ ਅਛ ਤ ਸਮਝੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਵਰਗ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  
ਜੋ ਅਹਧਆਤਮਿ ਅਤੇ ਮਾਨਹਸਿ ਆਗ ਆਂ ਨਾਲ ਟੱਿਰ ਲਈ ਇਸ ਮੁਹਿੂੰ ਮ ਨ ੂੰ  ਭਗਤੀ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਦੇ ਨਾਮ 
ਨਾਲ ਜਾਹਣਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ।  

 ਡਾ. ਦੀਵਾਨ ਹਸੂੰਘ ਿਾਲੇਪਾਣੀ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਿ ਗੁਰਮਹਤ ਹਸਧਾਂਤ ਹਵਚ ਭਗਤੀ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਨ ੂੰ  
ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਤੇਰਹਵੀ-ਚੋਦਵੀਂ ਸਦੀ ਹਵਚਲਾ ਯੁੱ ਗ ਪਲਟਾਉ ਅਤੇ ਯ ਰਪ ਦੀਆਂ Reformation ਤੇ 
Renaissance ਦੋ ਪਰਹਸੱਧ ਧਾਰਹਮਿ ਤਥਾ-ਸਹਭਆਚਾਰਿ ਜਾਹਗਰਤੀ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਪੈਦਾ 

ਿੋਈ ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਿਰਾਂਤੀਿਾਰੀ ਅਹਭਹਵਅਿਤੀ ਮੂੰਨਦੇ ਿਨ।138 

ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਹਿੂੰ ਦਗੀ ਬੜੀ ਮਾੜੀ ਸੀ। ਦੇਸ਼ ਗੁਲਾਮ ਅਤੇ ਰਾਜੇ ਆਪਣੀ 

ਪਰਜਾ ਉੱਤੇ ਿੋਰ ਿਬਰਦਸਤੀ ਅਤੇ ਿੁਲਮ ਿਰ ਰਿੇ ਸਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ: 
“ਿਹਲ ਆਈ ਿੁਤੇ ਮੁਿੀ ਖਾਜੁ ਿੋਇਆ ਮੁਰਦਾਰ ਗੁਸਾਈ ਰਾਜੇ ਪਾਪ 

ਿਮਾਵਦੇ ਉਲਟੀ ਵਾੜ ਿੇ ਖੇਤ ਿਉ ਖਾਈ ਪਰਜਾ ਅੂੰ ਧੀ ਗਯਾਨ 
ਹਬਨੁ ਿ ੜੁ ਿੁਸਹਤ ਮੁਖਿੁ ਆਲਾਈ।”139 

ਹਵਦੇਸ਼ੀ ਿੁਿਮਰਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਿੀਤੇ ਗਏ ਿਮਹਲਆਂ ਨਾਲ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ 

ਆਰਹਥਿ ਪੱਖੋਂ ਿਮਿੋਰ ਿੋ ਗਈ ਸੀ। ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਹਵਵਸਥਾ ਦਾ ਿੇਿ-ਿੇਰੀ ਿੋਣ ਦਾ ਦ ਜਾ ਿਾਰਨ ਦੇਸ਼ੀ 
ਸ਼ਾਸਿਾਂ ਦਾ ਹਵਲਾਸਤਾ ਭਹਰਆ ਜੀਵਨ ਸੀ। ਪਰੂੰ ਪਰਾਗਤ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਦੇ ਮਾਲਿ ਿੋਣ ਿਾਰਨ ਦੇਸੀ 
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ਸ਼ਾਸਿ ਆਪਣੀ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਸੁੂੰ ਦਰ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਖੋਿ ਹਖੱਚ ਨ ੂੰ  ਲੈ ਿੇ ਲੜਾਈ-ਝਗਹੜਆਂ ਹਵਚ ਪਏ 
ਰਿੇ, ਹਜਸ ਦਾ ਪ ਰਾ-ਪ ਰਾ ਲਾਭ ਇਸਲਾਮੀ ਿਮਲਾਵਰਾਂ ਨੇ ਚੁੱ ਹਿਆ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਰਾਜ ਸਥਾਹਪਤ 

ਿਰਨ ਹਵਚ ਸਫਲਤਾ ਿਾਹਸਲ ਿੀਤੀ। ਇਸ ਲਈ ਿਹਿਣਾ ਗਲਤੀ ਨਿੀਂ ਿੋਵੇਗਾ ਹਿ ਤੱਤਿਾਲੀਨ ਰਾਜ 
ਪਰਬੂੰ ਧ ਲਈ ਹਨਰੋਲ ਮੁਸਹਲਮ ਿੀ ਨਿੀਂ, ਬਲਹਿ ਿੁਝ ਿੱਦ ਤੱਿ ਹਿੂੰ ਦ  ਵੀ ਭਾਈਵਾਲ ਸਨ, ਹਜਨਹ ਾਂ ਹਵਚ 
ਿੇਠਲੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਅਹਧਿਾਰੀ ਹਜਵੇਂ ਚੌਧਰੀ, ਰਾਇ, ਮੁਿੱਦਮ ਆਹਦ ਸ਼ਾਹਮਲ ਸਨ, ਇਸਲਾਮੀ ਰਾਜ 
ਸਥਾਹਪਤ ਿੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹਿੂੰ ਦ  ਅਹਧਿਾਰੀ ਿਾਿਮ ਸਰੇਣੀ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਿਰਨ ਹਵਚ ਜੁੱ ਟ ਗਏ ਸਨ। ਇਸ 

ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਹਵਚ ਪਰੋ: ਵੀ. ਰਾਘਵਨ ਦਾ ਹਵਚਾਰ ਿੈ “ਿੁਿਮਰਾਨਾਂ ਦੀ ਵਫਾਦਾਰੀ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ ਿਰਨ ਦਾ 

ਰੁਝਾਣ ਪੁਰਾਣੇ ਹਿਸਮ ਦੀ ਸੂੰ ਸਹਿਰਤਵਾਦੀ ਹਵਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਲਿ  ਹਵਚ ਸਮਾਇਆ ਿੋਇਆ ਸੀ।140 ਇਸ ਦੇ 
ਹਸੱਟੇ ਵਜੋਂ ਹਿੂੰ ਦ  ਧਰਮ ਦੀ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਹਮੱਟੀ ਹਵਚ ਰਲ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਵੱਲੋਂ ਸ਼ਰੀਅਤ 

ਅਤੇ ਿੱਟੜਤਾ ਨਾਲ ਧਰਮ ਫਲਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਿਾਰਨ ਆਮ ਜਨਤਾ ਉੱਤੇ ਜੁਲਮ ਹਦਨੋ-ਹਦਨ ਵਧਦੇ 
ਚਲੇ ਗਏ।  
 ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਦੇ ਸਮੇਂ ਭਾਰਤ ਉੱਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਿੋ ਚੁੱ ਿੀ ਸੀ। ਹਦੱਲੀ ਦੇ 

ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਲੋਧੀ ਵੂੰ ਸ਼ ਦਾ ਰਾਜ ਸੀ। ਅਸੀਂ ਇੱਥੇ ਰਹਵਦਾਸ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀਆਂ ਪ ਰਵਿਾਲੀ ਪਹਰਸਹਥਤੀਆਂ 
ਦਾ ਸੂੰ ਖੇਪ ਹਜਿਾ ਵਰਨਣ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਤਤਿਾਲੀਨ ਸਮੇਂ ਦੀ ਹਵਆਹਖਆ ਹਵਸਥਾਰ ਪ ਰਵਿ ਿਰਾਂਗੇ। 
ਮਿਾਰਾਜਾ ਿਰਸ਼ ਵਰਧਨ ਦੀ ਮੌਤ 647ਈ: ਉਪਰੂੰਤ ਸਾਰੇ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਰਾਜ ਸੀ ਤੇ ਯੋਗ ਮਨੱੁਖ 
ਸੀ ਪਰੂੰ ਤ  ਉਸੇ ਸਾਸ਼ਨ ਿਾਲ ਹਵਚ ਵੀ ਦੋਆਬ ਦੇ ਿਾਲ ਪੀੜਤ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਉਤੇ ਿਰ ਲਾਏ ਗਏ, ਹਜਸ ਿਾਰਨ 

ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਦੁਖਾਂਤ ਹਵਚ ਬਦਲ ਹਗਆ। ਮੁਿੂੰ ਮਦ ਤੁਗਲਿ ਦੀਆਂ ਿੀਤੀਆ, ਰਾਜਧਾਨੀ ਤਬਦੀਲ 
ਿਰਨਾ, ਤਾਂਬੇ ਦੇ ਹਸੱਿੇ ਚਲਾਉਣਾ ਆਹਦ ਜਨਤਾ ਦੁਖੀ ਸੀ।  

ਮਿੁੂੰ ਮਦਹਬਨ ਤੁਗਲਿ (ਡਾ. ਮਹਲਿ ਮੋਿੂੰ ਮਦ ਨੇ ਹਜਸ ਦਾ ਸਮਾਂ 1325 ਈ: ਤੋਂ 1351  ਈਸਵੀ 

ਸਵੀਿਾਹਰਆ ਿੈ) ਰਾਜ ਦ ਸਰੇ ਮੁਸਲਾਮਾਨ ਸ਼ਾਸਿਾਂ ਦੇ ਮੁਿਾਬਲੇ ’ਤੇ ਸਰੇਸ਼ਠ ਮੂੰ ਹਨਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਦੇ 
ਰਾਜ-ਿਾਲ ਹਵਚ ਧਰਮ-ਹਨਰਪੇਖਤਾ ਦੀ ਨੀਤੀ ਅਪਣਾਈ ਗਈ। ਈਸ਼ਵਰੀ ਪਰਸਾਦ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਹਵਚ ਉਿ 

ਮੱਧਯੁਗ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਿਾਂ ਹਵਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਯੋਗ ਮਨੱੁਖ ਸੀ। ਇਸ ਉਦਾਰ ਸਮਰਾਟ ਨੇ ਵੀ ਦੋਆਬ ਦੇ ਅਿਾਲ-
ਪੀੜਤ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ’ਤੇ ਬਿੁਤ ਹਿਆਦਾ ਿਰ ਲਾਏ, ਹਜਸ ਨਾਲ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਹਜਉਣਾ ਦੁੱ ਭਰ ਿੋ ਹਗਆ। ਉਸ ਵਲੋਂ 

ਤਾਂਬੇ ਦੇ ਹਸੱਹਿਆਂ ਦੇ ਪਰਚਾਲਨ, ਆਪਣੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਤਬਦੀਲ ਿਰ ਲੈਣ ਿਾਰਨ ਅਤੇ ਫਾਰਸ ਹਜੱਤਣ ਦੀ 
ਲਾਲਸਾ ਿਰਿੇ ਪਰਜਾ ਦਾ ਲੱਿ ਟੁੱ ਟ ਹਗਆ। ਫਲਸਰ ਪ, ਦੁੱ ਖ ਗ਼ਰੀਬੀ ਅਤੇ ਹਨਰਾਸਤਾ ਚਾਰੇ ਪਾਸੇ ਫੈਲ 
ਗਈ।  

 ਹਫ਼ਰੋਜ ਤੁਗਲਿ, ਮੁਿੂੰ ਮਦ ਤੁਗਲਿ ਤੋਂ ਹਪਛੋਂ ਰਾਜ-ਗੱਦੀ ਤੇ ਬੈਠਾ ਹਜਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜ (1351 
ਈ:  ਤੋਂ 1388 ਈਸਵੀ) ਦੌਰਾਨ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ’ਤੇ ਅਣਗਹਣਤ ਿੁਲਮ ਿੀਤੇ। ਹਫ਼ਰੋਿ ਤੁਗਲਿ ਬਿੁਤ ਿੱਟੜ 
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ਅਤੇ ਤੂੰ ਗ ਹਦਲ ਸਮਰਾਟ ਸੀ। “ਵਿ ਸ਼ਾਸਨ-ਤੂੰ ਤਰ ਮੇਂ ਿੁਰ-ਆਨ ਿੋ ਹਨਯਮੋ ਿਾ ਅਿਸ਼ਰਮ: ਪਾਲਨ 
ਿਰਿਤਾ ਥਾ। ਮੱੁਲਾ-ਮੌਲਵੀ ਉਸੇ ਿਮੇਸ਼ਾ ਘੇਰੇ ਰਿਤੇ ਥੇ ਤਥਾ ਗ਼ੈਰ-ਸੁੂੰ ਨੀ ਮੁਸਲਮਾਨੋਂ  ਅਵੂੰ  ਹਿੂੰ ਦ ਯੋਂ ਪਰ 

ਅਤਯਾਚਾਰ ਿਰਨੇ ਿੇ ਹਲਯੇ ਉਸੇ ਉਿਸਾਯਾ ਿਰਤੇ ਥੇ”। ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨ ੂੰ  ਸਾਹਦਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਸੱਧ 
ਿਰਨ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਰਾਜ-ਪਰਬੂੰ ਧ ਉਲਮਾਵਾਂ ਨ ੂੰ  ਸੂੰ ਭਾਲ ਹਦੱਤਾ। ਆਪ ਿਰ, ਛੋਟੇ ਤੋਂ ਛੋਟਾ ਿੂੰ ਮ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 
ਸਲਾਿ ਅਨੁਸਾਰ ਿਰਦਾ ਸੀ। ਲਤੀਫ਼ ਨੇ ਹਫ਼ਰੋਿ ਬਾਰੇ ਿੁਝ ਹਵਲੱਖਣ ਹਵਚਾਰ ਪਰਗਟਾਏ ਿਨ ਹਿ ਆਪਣੀ 
ਪਰਜਾ ਦਾ ਿਾਲ ਜਾਣਨ ਲਈ ਉਿ ਅਿਸਰ ਰਾਜ ਦੇ ਚੱਿਰ ਲਾਉਂਦਾ ਤੇ ਲੋਿ-ਭਲਾਈ ਲਈ ਤੁਰੂੰ ਤ ਿੁਿਮ 

ਹਦੂੰ ਦਾ ਸੀ। ਈਸ਼ਵਰੀ ਪਰਸਾਦ ਅਨੁਸਾਰ, ਹਸਵਲ ਰਾਜ-ਪਰਬੂੰ ਧ ਦੇ ਖੇਤਰ ਹਵਚ ਉਿ ਸ਼ਲਾਘਾ ਦਾ ਪਾਤਰ ਿੈ। 

ਭਾਵੇਂ ਇਨਹ ਾਂ ਹਵਚੋਂ ਿੁਝ ਿਾਰਨਾਂ ਿਰਿੇ ਰਾਜ ਦੀ ਏਿਤਾ ’ਤੇ ਮਾਰ  ਅਸਰ ਵੀ ਹਪਆ। ਈਸ਼ਵਰੀ ਪਰਸਾਦ ਨੇ 
ਹਫ਼ਰੋਿ ਦੀ ਸਰਿਾਰ ਨ ੂੰ  ਧਰਮ ਤੂੰ ਤਰ ਦਾ ਨਾਂ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ। ਫ਼ੀਰੋਜ ਦਾ ਿਾਨ ੂੰ ਨ ਅਤੇ ਹਨਆਂ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਇਿ 

ਿੱਟੜ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਾਲਾ ਸੀ ਅਤੇ ਹਿੂੰ ਦੁਸਤਾਨ ਦਾ ਿਾਨ ੂੰ ਨੀ ਪਰਬੂੰ ਧ, ਮੱਧਿਾਲੀਨ ਯੋਰਪ ਦੇ ਪਰਬੂੰ ਧ ਵਾਂਗ ,
ਬਿੁਤ ਸਖ਼ਤ ਅਤੇ ਅਣਮਨੱੁਖੀ ਸੀ।  
 ਹਿੂੰ ਦ  ਜਨਤਾ ਦੀ ਬਦਹਿਸਤਮਤੀ ਨ ੂੰ  1398  ਈਸਵੀ ਹਵਚ ਤੈਮ ਰ ਹਲੂੰ ਗ ਨੇ ਭਾਰਤ ’ਤੇ ਿਮਲਾ 

ਿਰ ਹਦੱਤਾ। ਉਸ ਦੇ ਹਭਆਨਿ ਿਮਲੇ ਨਾਲ ਿੇਂਦਰੀ ਰਾਜ ਅਸਤ ਹਵਅਸਤ ਿੋ ਹਗਆ। ਤੈਮ ਰ ਹਲੂੰ ਗ ਦਾ 
ਿਮਲਾ ਿਰਨ ਦਾ ਮੱੁਖ ਉਦੇਸ਼ ਿਹਥਤ ਿਾਹਫ਼ਰ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਨ ੂੰ  ਿਿਰਤ ਮੁਿੂੰ ਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਤ ਹਵਚ 
ਪਹਰਵਰਹਤਤ ਿਰਨਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਦੇ ਮੂੰ ਦਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਗਰਵਾ ਿੇ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ ਦੇਵ-ਮ ਰਤੀਆਂ ਨ ੂੰ  
ਤੁੜਵਾ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਧਰਮ ਨ ੂੰ  ਖ਼ਤਮ ਿਰਨ ਦਾ ਿਰ ਸੂੰ ਭਵ ਯਤਨ ਿੀਤਾ। “ਤੈਮ ਰ ਦੇ ਿੁਲਮ ਦੀ ਿੱਦ ਇਸ 

ਗੱਲੋਂ ਹਸੱਧ ਿੋ ਜਾਂਦੀ ਿੈ ਹਿ ਭਾਰਤ ਤੋਂ ਪਰਤਦੇ ਸਮੇਂ ਇਸ ਦੇ ਇਿ ਇਿ ਹਸਪਾਿੀ ਸੈਂਿੜੇ ਇਸਤਰੀਆਂ, 
ਪੁਰਖਾਂ ਅਤੇ ਬੱਹਚਆਂ ਨ ੂੰ  ਗੁਲਾਮਾਂ ਦੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਨਾਲ ਲੈ ਹਗਆ”। ਤੈਮ ਰ ਭਾਵੇਂ ਲੁੱ ਟ-ਖਸੱੁਟ ਿਰਿੇ ਵਾਪਸ 
ਚਲਾ ਹਗਆ, ਪਰੂੰ ਤ  ਉਸ ਦੇ ਿਮਲੇ ਨੇ ਤੁਗਲਿ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀਆਂ ਜੜਹਾਂ ਖੋਖਲੀਆਂ ਿਰ ਹਦੱਤੀਆਂ। 

ਫਲਸਰ ਪ, ਇਿ ਪਾਸੇ ਬੂੰ ਗਾਲ ਤੇ ਗੁਜਰਾਤ ਆਹਦ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹਰਆਸਤਾਂ ਸ਼ਿਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬਣਨ ਲੱਗੀਆਂ 
ਅਤੇ ਦ ਜੇ ਪਾਸੇ ਹਿੂੰ ਦ  ਹਰਆਸਤਾਂ ਹਸਰ ਚੁੱ ਿਣ ਲੱਗ ਪਈਆਂ। ਇੂੰ ਞ, ਿੇਂਦਰੀ ਸੱਤਾ ਖੂੰ ਹਡਤ ਿੋਣ ਲਗ ਪਈ। 

ਇਸ ਸਹਥਤੀ ਦਾ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾਉਂਹਦਆਂ ਲਾਿੌਰ ਦੇ ਰਾਜੇ, ਬਹਿਲੋਲ ਲੋਧੀ, ਨੇ ਹਦੱਲੀ ਸ਼ਾਸਨ ਨ ੂੰ  ਬੜੀ 
ਅਸਾਨੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਿਰਿੇ 1451 ਈਸਵੀ ਹਵਚ ਲੋਧੀ ਵੂੰ ਸ਼ ਦੀ ਨੀਂਿ ਰੱਖੀ। ਬਹਿਲੋਲ ਲੋਧੀ ਦ ੇ

ਗੱਦੀ ਤੇ ਬੈਠਣ ਨਾਲ ਇਿ ਨਵੇਂ ਸ਼ਾਿੀ ਘਰਾਣੇ ਦਾ ਰਾਜ ਆਰੂੰਭ ਿੋਇਆ ਹਜਿੜਾ 1526 ਈਸਵੀ ਤਿ 
ਿਾਇਮ ਹਰਿਾ।  
 ਬਹਿਲੋਲ ਲੋਧੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਿੁਸ਼ਲ ਰਾਜ-ਪਰਬੂੰ ਧ ਿਾਰਨ, ਰਾਜ ਦਾ ਿਾਫ਼ੀ ਹਵਸਤਾਰ ਿੀਤਾ। ਉਸ ਨ ੂੰ  

ਵੀ ਬਾਿਰਲੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦਾ ਡੱਟ ਿੇ ਮੁਿਾਬਲਾ ਿਰਨਾ ਹਪਆ। ਹਸਿੂੰਦਰ ਲੋਧੀ ਨੇ  ਧੌਲਪੁਰ, ਅਵੂੰ ਤਗੜ, 
ਮਾਲਵਾ ਆਹਦ ਹਰਆਸਤਾਂ ਤੇ ਿਬਿਾ ਿੀਤਾ ਅਤੇ ਲੋਧੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਹਵਸਤਾਰ ਿਰਿੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਮਿਬ ਤ 
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ਬਣਾਇਆ। ਉਿ ਪਰਜਾ ਦਾ ਬਿੁਤ ਹਧਆਨ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਗ਼ਰੀਬ ਅਤੇ ਬੇਸਿਾਰਾ ਹਵਅਿਤੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਲੋੜੀਂਦੀ 
ਸਮੱਗਰੀ ਵੂੰ ਡਣ ਲਈ ਉਿ ਖ਼ਾਸ ਆਦੇਸ਼ ਹਦੂੰ ਦਾ ਸੀ।  ਧਾਰਹਮਿ ਮਸਹਲਆਂ ਹਵਚ ਉਿ ਵੀ ਬਿੁਤ ਿੱਟੜ 

ਸੀ। ਉਲਮਾਵਾਂ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤੀ ਹਵਚ ਹਸੱਧਾ ਦਖ਼ਲ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਿਹਿਣ ’ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ’ਤੇ ਜਬਰਨ 
ਇਸਲਾਮ ਥੋਹਪਆ। ਮੂੰ ਦਰ ਹਗਰਵਾ ਿੇ ਮਸਹਜਦਾਂ ਬਣਵਾਉਣੀਆਂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪਰਸਾਰ ਹਿਤ ਿਰ ਰੋਿ 
ਸੈਂਿੜੇ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਨ ੂੰ  ਮੌਤ ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰ ਦੇਣਾ ਉਸ ਦਾ ਹਨਿੱਤ ਦਾ ਸ਼ੁਗਲ ਸੀ।  
 ਇਬਰਾਿੀਮ ਲੋਧੀ, ਹਸਿੂੰ ਦਰ ਲੋਧੀ ਤੋਂ ਹਪੱਛੋਂ ਹਸੂੰਘਾਸਨ ’ਤੇ ਤਾਂ ਬੈਠਾ, ਪਰੂੰ ਤ  ਉਸ ਦੇ ਿੂੰ ਿਾਰੀ ਸੁਭਾ 

ਅਤੇ ਬੁਰੇ ਵਰਤਾਉ ਿਾਰਨ ਸਭ ਅਮੀਰ, ਵਿੀਰ ਅਤੇ ਦਰਬਾਰੀ ਉਸ ਦੇ ਹਵਰੱੁਧ ਿੋ ਗਏ। ਥੋੜੇ ਸਮੇਂ ਹਵਚ 

ਉਸ ਦੀ ਰਾਜ-ਸ਼ਿਤੀ ਖੇਰ ੂੰ -ਖੇਰ  ਿੋਣ ਲੱਗੀ। ਦ ਸਰੇ ਪਾਸੇ, ਰਾਜਪ ਤ ਰਾਣਾ ਸਾਂਗਾ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹਵਚ 
ਇਿੱਠੇ ਿੋਣ ਲੱਗ ਪਏ। ਇਬਰਾਿੀਮ ਲੋਧੀ ਦੇ ਿਾਲਮਾਨਾ ਰਵੱਈਏ ਿਾਰਨ ਪੂੰਜਾਬ ਦੇ ਸ ਬੇਦਾਰ, ਦੌਲਤ ਖਾਂ 

ਲੋਧੀ ਅਤੇ ਰਾਣਾ ਸਾਂਗਾ ਨੇ ਬਾਬਰ ਨ ੂੰ  ਭਾਰਤ ਉੱਤੇ ਿਮਲਾ ਿਰਨ ਲਈ ਉਿਸਾਇਆ। ਇਬਰਾਿੀਮ ਲੋਧੀ 
ਨੇ ਪਾਣੀਪਤ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਹਵਚ ਉਸ ਦਾ ਟਾਿਰਾ ਤਾਂ ਿੀਤਾ, ਪਰੂੰ ਤ  ਿਾਰ ਖਾਧੀ। ਹਜਤ ਪਰਾਪਤ ਿਰਹਦਆਂ ਿੀ 
ਬਾਬਰ ਨੇ ਦੋਸੀ ਰਾਹਜਆ ਪਰਹਤ ਅੱਖਾਂ ਬਦਲ ਲਈਆਂ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਹਵਰੱੁਧ ਯੁੱ ਧ ਿੀਤੇ। ਇੂੰ ਞ, ਉਸ ਨੇ ਹਿੂੰ ਦ  

ਸ਼ਿਤੀ ਨ ੂੰ  ਨਸ਼ਟ ਿਰਿੇ ਹਿੂੰ ਦ ਸਤਾਨ ਹਵਚ ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਨੀਂਿ ਰੱਖੀ, ਹਜਿੜੀ ਬੜੀ ਮਜਬ ਤੀ 
ਨਾਲ, ਸਦੀਆਂ ਤਿ, ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਿਾਇਮ ਰਿੀ। “ਯਿ ਹਵਚਾਰਣੀਯ ਿੈ ਹਿ ਤੁਗਲਿ-ਵੂੰ ਸ਼ ਸੇ ਲੇਿਰ 
ਲੋਧੀ-ਵੂੰ ਸ਼ ਿੇ ਸ਼ਾਸਨ ਿੀ ਸੀਮਾ ਦੋ ਸੌ ਵਰਸੋਂ ਿੀ ਿੈ ਔਰ ਇਨ ਦੋ ਸੌ ਵਰਸੋਂ ਿਾ ਸਮਯ, ਸ਼ੋਲਿ ਸ਼ਾਸਿੋਂ ਨੇ 
ਸ਼ਾਨਹਤ ਇਵੂੰ  ਸੁਵਯ-ਵਸਥਾ ਸਥਾਹਪਤ ਿਰਨੇ ਿੇ ਸਥਾਨ ਪਰ ਧਰਮਾਧਤਾ-ਪਰਚਾਰ ੲਵੂੰ  ਆਿਰਮਣੋਂ – ਜੋ 

ਅਨਾਵਸ਼ਿ ਰਾਜਯ-ਹਵਸਤਾਰ ਿੀ ਭੋਗ-ਹਬਲਾਸ-ਹਲਪਸਾ ਸੇ ਹਿਯੇ ਜਾਤੇ ਥੇ - ਮੇਂ ਨਸ਼ਟ ਹਿਯਾ। ਜਨਤਾ ਮੇਂ 
ਘੋਰ ਅਸੂੰਤੋਸ਼ ਏਵੂੰ  ਿੀਨ-ਭਾਵਨਾ ਿੀ ਜੋ ਗਰੂੰ ਹਥ ਪੜ ਗਈ ਥੀ, ਵਿ ਦੋ ਸੌ ਵਰਸੋਂ ਿੇ ਪਸ਼ਚਾਤ ਭੀ ਸੁਲਝ ਨਾ 
ਸਿੀ”। ਡਾ. ਮਹਲਿ ਮੋਿੂੰ ਮਦ ਦੇ ਉਪਰੋਿਤ ਹਵਚਾਰ ਿਾਫੀ ਸਾਰਥਿ ਿਨ, ਹਿਉਂਹਿ ਇਸ ਆਪੋ ਧਾਪੀ ਦੇ 

ਸਮੇਂ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਸੱੁਖ, ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਤੇ ਸਦਭਾਵ ਲਈ ਹਵਆਿੁਲ ਿੋ ਉੱਠੇ। ਸਮਿਾਲੀ ਮਿਾਤਮਾਵਾਂ ਨੇ, ਜਨ-
ਮਾਨਸ ਦੀ ਮੁਸ਼ਹਿਲ ਨ ੂੰ  ਭਾਂਪਹਦਆਂ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਹਰਸਦੇ ਜਖਮਾਂ ’ਤੇ ਮਲਹਮ ਲਗਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਿੀਤਾ। 

ਸਵਾਮੀ ਰਾਮਾਨੂੰ ਦ ਦੇ ਵੈਸ਼ਨਵ ਭਗਤੀ ਅੂੰ ਦੋਲਨ ਨੇ ਵੀ ਤਤਿਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਵਾਂ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਵਲ 
ਅਿਰਹਸ਼ਤ ਿੀਤਾ।  

 ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਿਾਲ ਫੀਰੋਿ ਤੁਗਲਿ 1351ਈ: ਤੋਂ 1388 
ਈਸਵੀ) ਇਬਰਾਿੀਮ ਲੋਧੀ (1517 ਈ: ਤੋਂ 1526 ਈਸਵੀ) ਦੇ ਸਮੇਂ ਤਿ ਅਨੁਮਾਹਨਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਭਗਤਮਾਲਾ ਪਰੂੰਪਰਾ ਹਵਚ, ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ, ਹਸਿੂੰਦਰ ਲੋਧੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। 

ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਦੀਆਂ ਹਨਮਨ ਹਲਖਤ ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਸੂੰਬੂੰ ਧ ਹਸਿੂੰ ਦਰ ਲੋਧੀ ਨਾਲ ਜੋਹੜਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ, ਹਿਉਂਹਿ 
ਪਰਚਹਲਤ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਿੈ ਹਿ ਹਸਿੂੰਦਰ ਲੋਧੀ ਵਲੋਂ ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਨ ੂੰ  ਮਰਵਾਉਣ ਲਈ ਿੀਤੇ ਗਏ ਿਈ ਯਤਨਾਂ 
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ਦੇ ਬਾਵਜ ਦ ਜਦੋਂ ਿਰ ਵਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਆਪ ਰੱਹਖਆ ਿੀਤੀ ਤਾਂ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਵਿਤ ਦੇ ਉਸ 
ਜਾਲਮ ਰਾਜੇ ਨ ੂੰ , ਉਸ ਦੀ ਅਹਗਆਨਤਾ ਦੀ ਸੋਝੀ ਿਰਵਾਉਣ ਹਿਤ ਇਿ ਸਤਰਾਂ ਉਚਾਰੀਆਂ: 

“ਗੂੰ ਗ ਗੁਸਾਇਹਨ ਗਹਿਰ ਗੂੰ ਭੀਰ। 
ਜੂੰ ਜੀਰ ਬਾਂਹਧ ਿਰ ਖਰੇ ਿਬੀਰ। 
ਮਨੁ ਨ ਹਡਗੈ ਤਨੁ ਿਾਿੇ ਿਉ ਡਰਾਇ। 
ਚਰਨ ਿਮਲ ਹਚਤੁ ਰਹਿਓ ਸਮਾਇ। ਰਿਾਉ। 

ਗੂੰ ਗਾ ਿੀ ਲਹਿਰ ਮੇਰੀ ਟੁਟੀ ਜੂੰ ਜੀਰ। 

 ਹਮਰਗਛਾਲਾ ਪਰ ਬੈਠੇ ਿਬੀਰ।  
ਿਹਿ ਿੂੰਬੀਰ ਿੋਊ ਸੂੰਗ ਨ ਸਾਥ।” 141 

“ਜਲ ਥਲ ਰਾਖਨ ਿੈ ਰਘੁਨਾਥ।  
ਿੋਊ ਿਹਰ ਸਮਾਹਨ ਨਿੀ ਰਾਜਾ। 
ਏ ਭ ਪਹਤ ਸਭ ਹਦਵਸ ਚਾਹਰ ਿੇ 

ਝ ਠੇ ਿਰਤ ਹਦਵਾਜਾ।”142 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ  ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਹਧਐਨ ਉਪਰੂੰ ਤ ਅਹਜਿੇ ਿਈ ਸੂੰ ਿੇਤ ਹਮਲਦੇ ਿਨ, ਹਜਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਪਰੋਖ 
ਜਾਂ ਅਪਰੋਖ ਰ ਪ ਹਵਚ ਸਮਿਾਲੀ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਪਹਰਸਹਥਤੀਆਂ ਦੀ ਜਾਣਿਾਰੀ ਿੁੂੰ ਦੀ ਿੈ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ 
ਨੇ ਤਤਿਾਲੀਨ ਰਾਜਨੀਤੀ ਸੂੰ ਬੂੰ ਧੀ ਭਾਵੇਂ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿੁਝ ਨਿੀਂ ਹਲਹਖਆ, ਪਰੂੰ ਤ  ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ‘ਬੇਗਮਪੁਰੇ’ 

ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਇਸ ਬਾਰੇ ਭਰਪ ਰ ਜਾਣਿਾਰੀ ਹਮਲਦੀ ਿੈ। ਸਮਿਾਲੀ ਰਾਹਜਆਂ ਦੇ ਥੋੜਹ-ਹਚਰੇ ਰਾਜ ਬਾਰੇ ,
ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੀ ਅਹਨਸ਼ਹਚਤਤਾ ਬਾਰੇ, ਸ਼ਾਸਿਾਂ ਦੇ ਪਰਜਾ ਪਰਹਤ ਹਵਤਿਰੇ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ, ਊਚ, 
ਨੀਚ, ਅਮੀਰ ਤੇ ਗਰੀਬ ਦੇ ਫਰਿ ਬਾਰੇ, ਦੋਮ ਸੋਮ ਦੀ ਹਭੂੰ ਨਤਾ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਤੇ ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਭੋਗ ਹਬਲਾਸ ਅਤ ੇ

ਐਸ਼ੋ-ਇਸ਼ਰਤ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚੋਂ ਿਈ ਿਵਾਲੇ ਹਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਿਨ। 

ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰਾਹਜਆਂ ਦਾ ਪਰਮੱੁਖ ਿਰਤੱਵ ਪਰਜਾ ਤੇ ਲੱਿ ਤੋੜਵੇਂ ਿਰ ਲਾਉਣਾ, ਿਈ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਡਰ ਅਤੇ 
ਤਸੀਿੇ ਦੇ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਤੋਂ ਪਹਤਤ ਿਰਨਾ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਿਈ ਿੂੰਗਾਂ ਨਾਲ ਦੁੱ ਭਰ 
ਿਰਨ  ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਜੱਲਤ ਭਰੀ ਹਿੂੰ ਦਗੀ ਗੁਜਾਰਨ ’ਤੇ ਮਜਬ ਰ ਿਰਨਾ ਿੀ ਸੀ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ 

ਨੇ ਇਸ ਜਗਤ ਦੇ ਅਸਥਾਈ, ਛਣਭੂੰਗਰ ਅਤੇ ਅਯਥਾਰਹਥਿ ਰਾਜ ਦੀ ਬਜਾਇ ਉਸ ਸਥਾਈ, ਸਦੀਵੀ, 
ਯਥਾਰਹਥਿ ਅਤੇ ਸਦਾ ਸਹਥਰ ਰਾਜ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ ਹਦੱਤਾ, ਹਜੱਥ ੇਿਰ ਜੀਵ ਸਮਾਨਤਾ ਦਾ ਅਹਧਿਾਰੀ ਿੈ, 
ਹਜਸ ਨ ੂੰ  ਜੀਵਨ ਹਵਚ ਹਿਸੇ ਪਰਿਾਰ ਦਾ ਡਰ, ਸਹਿਮ, ਖੌਫ, ਖੜਾ ਅਤੇ ਹਗਰਾਵਟ ਨਿੀਂ ਅਤੇ ਹਜਿੜਾ ਹਿਸੇ 

ਦੇ ਤਰਸ ਦਾ ਪਾਤਰ ਨਿੀਂ। ਰੱਬੀ ਮਿਲ ਦੇ ਿਰ ਪਰਿਾਰ ਦੇ ਭੇਦ ਤੋਂ ਵਾਹਿਫ ਉਿ ਉਸ ਦੇ ਅੂੰ ਦਰ ਤਿ 
ਰਸਾਈ ਿਰ ਸਿਦਾ ਿੈ। ਉਸ ਤੇ ਿੋਈ ਰੋਿ ਟੋਿ ਜਾਂ ਪਾਬੂੰ ਦੀ ਨਿੀਂ। ਅਹਜਿੀ ਪਾਤਸ਼ਾਿੀ ਅਟੱਲ ਿੈ। 
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ਸਪਸ਼ਟ ਿੈ ਹਿ ਅਹਜਿੇ ਿਵਾਲੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਿਾਲ ਹਵਚ ਸਮਿਾਲੀ ਰਾਹਜਆਂ ਦੇ ਹਵਵਿਾਰ ਅਤੇ 
ਪਰਜਾ ਦੀ ਦਇਆਮਈ ਅਵਸਥਾ ਨ ੂੰ  ਹਧਆਨਗੋਚਰ ਰੱਖਹਦਆਂ ਹਦੱਤੇ। ਸੂੰ ਭਵ ਿੈ ਹਿ ਹਵਚਾਰ ਅਧੀਨ ਬਾਣੀ 

ਹਵਚ ਉੱਚੇ ਮੂੰ ਦਰਾਂ, ਸੁੂੰ ਦਰ ਨਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਉੱਚੇ-ਉੱਚੇ ਰਸੋਈਖਾਹਨਆਂ ਦੀ ਨਾਸ਼ਵਾਨਤਾ ਦਾ ਹਜਿਰ ਇਸੇ 
ਪਰਸੂੰਗ ਹਵਚ ਿੋਇਆ ਿੋਵੇ, ਹਿਉਂਹਿ ਸਮਿਾਲੀ ਬਾਦਸ਼ਾਿ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਰਸੀਏ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਹਿਲਾਂ ਹਵਚ 
ਬਿੁਤ ਅਰਾਮਦੇਿ ਜੀਵਨ ਮਾਣਦੇ ਸਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫਰਮਾਨ ਿੈ: 

“ਊਚੇ ਮੂੰ ਦਰ ਸੁੂੰ ਦਰ ਨਾਰੀ। 

ਰਾਮ ਨਾਮ ਹਬਨੁ ਬਾਜੀ ਿਾਰੀ। 

ਊਚੇ ਮੂੰ ਦਰ ਸਾਲ ਰਸੋਈ।”143 

“ਏਿ ਘਰੀ ਫੁਹਨ ਰਿਨੁ ਨਾ ਿੋਈ।  

ਮੇਟੀ ਜਾਹਤ ਿ ਏ ਦਰਬਾਹਰ। 
ਤ ਿੀ ਮੁਿੂੰ ਦ ਜੋਗ ਜੁਗ ਤਾਹਰ।”144 

ਇਸੇ ਪਰਿਾਰ ,ਇਸ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਜਾਤ ਹਮਟ ਜਾਣ ਉਪਰੂੰਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ ਬਣਨ ਦਾ ਸੂੰ ਿੇਤ 

ਉਪਲਬਧ ਿੈ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਿੋਣ ਿਰਿੇ ਭਾਵੇਂ ਹਿਸੇ ਨੀਚ ਜਾਂ ਸ਼ ਦਰ ਦੀ ਰਾਜ-
ਦਰਬਾਰ ਤਿ ਪਿੁੂੰ ਚ ਸੂੰ ਭਵ ਨਿੀਂ ਸੀ, ਪਰੂੰ ਤ  ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੇ ਭਗਤੀ ਬਲ ਨਾਲ ‘ਸੱਚ ੇ
ਦਰਬਾਰ’ ਹਵਚ ਪਿੁੂੰ ਚ ਜਾਂਦੇ ਿਨ। ਇੂੰ ਝ, ਇਿ ਨਿੀਂ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨ ੂੰ  ਗੁਰ  
ਨਾਨਿ ਜੀ ਵਾਂਗ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਸਿੀ ਜਾਣਿਾਰੀ ਨਿੀਂ ਸੀ, ਹਿਉਂਹਿ ਉਿ ਉਨਹ ਾਂ ਵਾਂਗ 

ਬਿੁਤ ਘੁੂੰ ਮਣ ਹਫਰਨ ਵਾਲੇ ਹਵਅਿਤੀ ਨਿੀਂ ਸਨ।” ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਇਿ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਉਿ 
ਸਮਿਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੋਂ ਹਬਲਿੁਲ ਸੁਚੇਤ ਸਨ। ਡਾ ਨਰੇਸ਼ ਦਾ ਿਥਨ ਿੈ ਹਿ “ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਯੁੱ ਗ ਸਾਮੂੰਤੀ ਯੁੱ ਗ ਸੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਦਾ ਗਲਬਾ ਸੀ। ਰਾਜਾ ਇਸ ਹਵਧਾਨ ਦਾ ਸਰਵ-

ਉੱਤਮ ਅੂੰਗ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨ ੂੰ  ਦੋਂਵਾ-ਨਾਮ ਹਪਰਯ ’ਅਤੇ ਹਿ ਹਿਲਹੇ  ਇਲਾਿੀ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਦੇ ਉੱਚੇ 

ਵਰਗਾਂ ਵਲੋਂ ਲਤਾੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਲਈ ਤਾਂ ਰਾਜਾ ਦਾ ਮਿੱਤਵ ਿੋਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਸੀ। ਇਿੋ ਿਾਰਨ ਿੈ ਹਿ 
ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ, ਆਪਣੇ ਪਰਭ  ਦੀ ਿਲਪਨਾ ਇਿ ਰਾਜ ਦੇ ਰ ਪ ਹਵਚ ਿੀਤੀ ਿੈ।”  

“ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਿੀ ਸੇਵ ਨ ਿੀਨੀ ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਚਮਾਰਾ।”145 

“ਤੁਮ ਸਰਨਾਗਹਤ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਚੂੰ ਦ ਿਹਿ ਰਹਵਦਾਸ ਚਮਾਰਾ।।”146 
“ਆਪਨ ਬਾਪੈ ਨਾਿੀ ਹਿਸੀ ਿੇ ਭਾਵਨ ਿੋ ਿਹਰ ਰਾਜਾ।”147 

ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਇਿ ਰਾਜਾ-ਪਰਭ  ਆਪਣੀ ਸਦੀਵੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ‘ਬੇਗਮਪੁਰਾ ’ਹਵਚ ਹਨਵਾਸ ਿਰਦਾ ਿੈ। ਭਗਤ 

ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਨ ਿੈ: 
“ਨ ਬੀਚਾਹਰਓ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਿੋ ਰਸੁ। 
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ਿਾਇਮੁ ਦਾਇਮੁ ਸਦਾ ਪਾਹਤਸਾਿੀ। 
ਦੋਮੁ ਨ ਸੇਮ ਏਿ ਸੋ ਆਿੀ।”148 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨ ੂੰ  ਉਸ ਦਾ ‘ਜਨ ’ਮੂੰਨ ਿੇ ਉਸ ਦਾ ਦਰਬਾਰੀ ਬਣਨਾ ਲੋਚਦੇ ਸਨ। 
ਜਨਮਸਾਖੀ ਪਰੂੰ ਪਰਾ ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਹਸਿੂੰ ਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਿਵਾਲਾ ਹਮਲਦਾ ਿੈ। 
ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚੋਂ ਅਹਜਿਾ ਿੋਈ ਸੂੰ ਿੇਤ ਨਿੀਂ ਹਮਲਦਾ, ਹਜਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਿੀਤੀ 
ਜਾ ਸਿੇ।  

 ਸਮੱੁਚੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹਿਿਾ ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਰਾਜਨੀਤੀ ਪਰਹਤ ਿੋਈ ਲਗਾਉ ਨਾ ਿੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ ਦ 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਤਤਿਾਲੀਨ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਅਵਸਥਾ ਤੋਂ ਚੂੰ ਗੀ ਤਰਹਾਂ ਜਾਣ  ਸਨ, ਹਜਸ ਦੀ ਗਵਾਿੀ, ਉਨਹ ਾਂ 
ਵਲੋਂ ਆਪਣੇ ਰਿੱਸਮਈ ਹਵਚਾਰਾਂ ਦੀ ਅਹਭਹਵਅਿਤੀ ਸਮੇਂ ,ਹਦੱਤੇ ਪਰੋਖ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਸੂੰ ਿੇਤਾਂ ਤੋਂ ਹਮਲਦੀ ਿੈ।  

 ਤੁਗਲਿ ਵੂੰ ਸ਼ ਦੇ ਬਗਾਵਤ ਿਾਲ ਡਾਂਵਾ-ਡੋਲ ਰਾਜ ਨ ੂੰ  ਤੈਮ ਰ ਲੂੰ ਗ 1388 ਈ: ਨੇ ਹਦੱਲੀ ਉੱਤੇ 
ਵੱਡਾ ਿਮਲਾ ਿਰਿੇ ਿਰਾਰੀ ਸੱਟ ਮਾਰੀ। ਉਸ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੇ ਜੁਲਮ ਿਾਲ ਭਾਰਤੀ ਲੋਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਡਰਾ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  
ਿਤਲ ਿਰਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਹਸਰਾਂ ਉਪਰ ਮੀਨਾਰ ਖੜੇ ਿਰ ਦੱਤੇ। ਲਗਭਗ ਇਿ ਲੱਖ ਿੈਦੀਆਂ ਨ ੂੰ  ਿਤਲ 

ਿਰਵਾ ਹਦੱਤਾ।149  
ਤੈਮ ਰ ਨ ੂੰ  ਭਾਰਤ ਤੋਂ ਲੁੱ ਟਮਾਰ ਿਰਿੇ ਵਾਪਸ ਪਰਤਨ ਦੇ ਿਾਲਾਤਾਂ ਦਾ ਹਧਆਨ ਿਰਦਾ 

‘ਈਸ਼ਵਰੀ ਪਰਸਾਹਦ ’ਹਲਖਦਾ ਿੈ ਹਿ ਤੈਮ ਰ ਦੇ ਭਾਰਤ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਪਰਤਨ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦੇ ਿਰ ਇਿ ਹਸਪਾਿੀ 
ਿੋਲ 100 ਇਸਤਰੀ  , ਪੁਰਸ਼ ,ਬੱਚੇ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾ ਿੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲੈ ਗਏ।150 

ਇਸੇ ਿੀ ਸਹਥਤੀ ਨ ੂੰ  ਡਾ .ਫੌਜਾ ਹਸੂੰਘ ਹਲਖਦਾ ਿੈ ਹਿ “ਤੈਮ ਰ ਨ ੂੰ  ਸ਼ਾਿੀ ਮਹਿਲਾ ਦੀ ਦੌਲਤ ਤੋਂ 
ਇਲਾਵਾ 120 ਿਾਥੀ 10 ਗੈਂਡੇ ਅਤੇ ਿੋਰ ਬਿੁਤ ਸਾਰੇ ਹਸ਼ਿਾਰੀ ਜਾਨਵਰ ਪਰਾਪਤ ਿੋਏ।151 

ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਲਈ ਇਸ ਹਭਆਨਿ ਿਤਲੇਗਾਰਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਲੋਧੀਵੂੰ ਦ ਦੇ ਰਾਜੇ ਬਹਿਲੋਲ 

ਲੋਧੀ 1451 ਈ: ਤੋਂ 1489 ਈ: ਨੇ ਬਿੁਤ ਿੀ ਚੁਸਤੀ ਨਾਲ ਿਮੀਦ ਖਾਂ ਨ ੂੰ  ਬੂੰ ਦੀ ਬਣਾ ਿੇ ਹਦੱਲੀ ਦਾ ਰਾਜ 
ਤਖ਼ਤ ਆਪ ਸੂੰ ਭਾਲ ਹਲਆ। ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹਸਿੂੰਦਰ ਲੋਧੀ 1517 ਈ:-1489 ਈ: ਿੱਟੜ ਸੁੂੰ ਨੀ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੀ। ਉਿ ਹਿੂੰ ਦ  ਮਾਂ ਦੇ ਪੇਟ ਹਵਚੋਂ ਪੈਦਾ ਿੋ ਿੇ ਵੀ ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਦਾ ਸਖਤ ਹਵਰੋਧੀ ਹਰਿਾ। ਉਸ ਨੇ 
ਹਿੂੰ ਦ ਆਂ ਨ ੂੰ  ਿਬਰੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾਇਆ। ਹਿੂੰ ਦ  ਮੂੰ ਦਰ ਿਾਿ ਿੇ ਉਸ ਥਾਂ ਮਸੀਤਾਂ ਬਣਵਾਈਆਂ। ਡਾ .ਫੌਜਾ 

ਹਸੂੰਘ ਹਸਿੂੰ ਦਰ ਲੋਧੀ ਦੀ ਧਾਰਹਮਿ ਨੀਤੀ ਬਾਰੇ ਹਲਖਦੇ ਿਨ, “ਸਥਾਹਨਿ ਪਰੂੰਪਰਾਵਾਂ ਹਸਿੂੰ ਦਰ ਲੋਧੀ ਦੇ 
ਿਾਂਗੜੇ ਦੇ ਿੁਝ ਪਹਵੱਤਰ ਸਥਾਨਾਂ ’ਤੇ ਜਾਣ ਅਤੇ ਿੁਝ ਬੁੱ ਤ ਤੋੜਨ ਦੀਆਂ ਿਾਰਵਾਈਆਂ ਦਾ ਸੂੰ ਿੇਤ 
ਿਰਦੀਆਂ ਿਨ। ਉਸ ਦੀ ਧਾਰਹਮਿ ਨੀਤੀ ਨੇ ਿਰ ਰ ਿੀ ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ ਸਮੱਹਸਆਵਾਂ ਪੈਦਾ ਿੀਤੀਆਂ ਿੋਣਗੀ, 

ਿੋ ਸਿਦਾ ਿੈ ਹਿ ਿਜੀਆ ਪਹਿਲਾ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਉਗਰਾਹਿਆ ਜਾਣ ਲਗ ਹਪਆ ਿੋਵੇ।152 
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ਹਸਿੂੰਦਰ ਲੋਧੀ ਦੀ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਲਈ ਭਾਰਤ ਭਰ ਹਵਚ ਿੀਤੀ ਸਖ਼ਤੀ ਨ ੂੰ  ਭਗਤ 
ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਛੂੰ ਦ ਬੱਧ ਜੀਵਨੀ ਹਲਖਣ ਵਾਲੇ ਿਵੀ ਵਹਰਆਮ ਹਸੂੰਘ ਚੂੰ ਦੜ ਨੇ ਵੀ ਹਬਆਨ ਿੀਤਾ ਿੈ 

ਹਿ ਹਸਿੂੰਦਰ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਜਬਰੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿੀਤਾ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਾਰਤ ਹਵਚ ਇਸਲਾਮ ਦੇ 
ਪਰਚਾਰ ਲਈ ਹਸਿੂੰਦਰ ਿੁਹਟਲ ਨੀਤੀ ਬਾਰੇ ਇਹਤਿਾਸਿਾਰਾਂ ਅਤੇ ਖੋਜੀ ਹਵਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਹਵਚਾਰ ਇਿ 
ਸਮਾਨ ਿਨ।  
 ਹਸਿੂੰਦਰ ਲੋਧੀ ਤੋਂ ਰਾਜ ਭਾਗ ਦੀ ਵਾਗਡੋਰ ਇਬਰਾਹਿਮ ਲੋਧੀ ਨੇ 1517 ਈ: ਨੇ ਸੂੰ ਭਾਲੀ, ਹਜਸ 

ਦੇ ਿੂੰ ਿਾਰੀ ਸੁਭਾਅ ਸਦਿਾ ਜਲਦੀ ਰਾਜ ਹਵਚ ਗੜਬੜ ਫੈਲ ਗਈ ਅਤੇ ਅਪਰੈਲ 1526 ਈ: ਨ ੂੰ  ਬਾਬਰ ਨੇ 

ਪਾਣੀਪਤ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਹਵਚ ਇਬਰਾਿੀਮ ਲੋਧੀ ਨ ੂੰ  ਛਾਪਾ ਮਾਰ ਲੜਾਈ ਹਵਚ ਬੁਰੀ ਤਰਹਾਂ ਿਰਾ ਿੇ ਹਦੱਲੀ ਦੇ 
ਤਖ਼ਤ ਤੇ ਿਬਜਾ ਿਰ ਹਲਆ।153 

ਉਸ ਸਮੇਂ ਬਾਬਰ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦਾ ਬੇਦਰਦੀ ਨਾਲ ਿਤਲੇਆਮ ਿੀਤਾ ਅਤੇ ਲੁੱ ਟਮਾਰ ਨੀਤੀ ਉਸ ਨ ੂੰ  
ਗੁਰ  ਨਾਨਿ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਭਾਵਪ ਰਤ ਿੂੰਗ ਨਾਲ ਹਬਆਨ ਿੀਤਾ ਿੈ: 

“ਖੁਰਾਸਾਨ ਖੁਸਮਾਨਾ ਿੀਆ ਹਿੂੰ ਦੁਸਤਾਨੁ ਡਰਾਇਆ 

ਆਪੈ ਦੋਸੁ ਨ ਦੇਈ ਿਰਤਾ ਜਮੁ ਿਹਰ ਮੁਗਲੁ ਚੜਾਇਆ 
ਏਤੀ ਮਾਰ ਪਈ ਿੁਰਲਾਣੇ ਤੈਂ ਿੀ ਦਰਦੁ ਨ ਆਇਆ।”154 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਨੇ ਪੁਰਬਿਾਲੀ ਅਤੇ ਤਤਿਾਲੀਨ ਿਾਲਾਤ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਹਧਐਨ ਿਰਦੇ ਿਨ 
ਹਿ ਭਾਰਤੀ ਲੋਿ ਿਮੇਸ਼ਾ ਿੀ ਿਰਵਾਹਣਆਂ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਸਾਏ ਿੇਠ ਖੌਫਨਾਿ, ਆਸ਼ਾਂਤ ਆਪ ਜੀ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਹਵਚੋਂ ਰਾਜ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹਮਲਦੀ ਿੈ। ਆਪ ਅਹਤ ਹਨਰਮਲ ਸਖ਼ਸ਼ੀਅਤ ਦੇ ਇਨਸਾਨ ਸਨ। 
ਇਸ ਲਈ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਪਰਤੱਖ ਰ ਪ ਨਾਲ ਿੋਈ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਘਟਨਾ ਨਿੀਂ ਆ ਸਿੀ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ 
ਅਹਧਆਤਮਿ ਸੁਰ ਹਵਚ ਸਾਜੀਵਨ ਹਨਮਾਣੇ ਹਨਤਾਣੇ ਸਮਾਜ ਲਈ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਸਤੂੰ ਤਰਤਾ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ 

ਲਈ ਹਨਡਰਤਾ ਨਾਲ ਸੂੰਘਰਸ਼ ਿੀਤਾ, ਹਜਸ ਨ ੂੰ  ਜਨ ਸਧਾਰਨ ਦਾ ਭਰਪ ਰ ਿੁੂੰ ਗਾਰਾ ਹਮਹਲਆ।  
 ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਭਗਤ ਿਵੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਿਾਲ ਹਵਚ ਰਾਹਜਆਂ ਦੀ ਿਾਰਗੁਿਾਰੀ 

ਨ ੂੰ  ਵੇਹਖਆ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਗੁਣ-ਔਗੁਣ ਨ ੂੰ  ਹਨਰਹਖਆ ਅਤੇ ਪਰਹਖਆ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਰਾਜਾ ਹਿਿੋ ਹਜਿਾ ਿੋਣਾ 
ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ? ਰਾਜੇ ਦਾ ਸੂੰ ਿਲਪ, ਉਸ ਦਾ ਆਚਰਣ, ਿੂੰ ਮ ਿਾਜ, ਜਨਤਾ ਪਰਤੀ ਉਸ ਦਾ ਵਤੀਰਾ, ਇਸ 

ਸਭ ਿੁਝ ਦਾ ਵਰਨਣ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਿੀਤਾ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਅਸਲ ਰਾਜਾ ਮੂੰ ਹਨਆ ਿੈ 
ਅਤੇ ਰਾਮ-ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਉੱਤੇ ਬਲ ਹਦੱਤਾ ਿੈ।  
ਸਰੀ ਗੁਰ  ਗਰੂੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਿਹਰ ਰਾਜ ਤਥਾ ਰਾਮ ਰਾਜਾ ਦੇ ਸਰ ਪ ਨ ੂੰ  ਸ਼ਪਸ਼ਟ ਿਰਦੇ ਿੋਏ ਗੁਰ  ਤੇਗ ਬਿਾਦਰ 

ਜੀ ਨੇ ਦੱਹਸਆ ਿੈ:  
“ਿਹਰ ਿੀ ਗਹਤ ਨਹਿ ਿੋਊ ਜਾਨੈ 
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ਜੋਗੀ ਜਤੀ ਤਪੀ ਪਹਚ ਿਾਰੇ ਅਰੁ ਬਿੁ ਲੋਗ ਹਸਆਨੇ।। ਰਿਾਉ।। 
ਹਛਨ ਮਹਿ ਰਾਉ ਰੂੰ ਿ ਿਉ ਿਰਈ ਰਾਉ ਰੂੰ ਿ ਿਹਰ ਡਾਰੇ।  

ਰੀਤੇ ਭਰੇ ਭਰੇ ਸਖਨਾਵੈ ਯਿ ਤਾ ਿੋ ਹਬਵਿਾਰੇ 
ਆਪਨੀ ਮਾਇਆ ਆਹਪ ਪਸਾਰੀ ਆਹਪਿ ਦੇਖਨਿਾਰਾ।।  
ਨਾਨਾ ਰ ਪੁ ਧਰੇ ਬਿੁ ਰੂੰਗੀ ਸਭ ਤੇ ਰਿੈ ਹਨਆਰਾ।।”155 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਦੱਤਾ ਹਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨ ੂੰ  ਿੋਈ ਵੀ ਨਿੀਂ ਜਾਣ ਸਿਦਾ। ਜੋਗੀ, ਜਤੀ, 

ਤਪੀ ਅਤੇ ਸ ਝਵਾਨ ਲੋਿ ਟੁੱ ਟ ਿਾਰ ਤਾਂ ਗਏ ਿਨ, ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨ ੂੰ  ਨਿੀਂ ਜਾਨ ਸਿੇ। 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਰਾਜੇ ਨ ੂੰ  ਹਭਖਾਰੀ ਅਤੇ ਹਭਖਾਰੀ ਨ ੂੰ  ਰਾਜਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਿਤੀ ਰੱਖਦਾ ਿੈ। ਉਿ ਪਲ ਭਰ 
ਹਵਚ ਸਖਹਣਆ ਨ ੂੰ  ਭਰ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਭਹਰਆ ਿੋਇਆ ਨ ੂੰ  ਸੱਖਣੇ ਿਰ ਹਦੂੰ ਦਾ ਿੈ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਿੋਰ ਵੀ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਿਾਲੀ ਮੁਤੱਸਬੀ ਅਤੇ ਜਾਬਰ 
ਬਾਦਸ਼ਾਿ ਦੀਆਂ ਅਣਮਨੱੁਖੀ ਨੀਤੀਆ ਦੀ ਸਖਤ ਹਨਖੇਧੀ ਿੀਤੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਆਪਣੀ ਿੀ ਪਰਜਾ ਉੱਤੇ ਲੱਿ 
ਤੋੜਵੇ ਿਰ ਟੈਿਸ ਲਗਾਉਣ ਦੀ ਨੀਤੀ ਪਸੂੰ ਦ ਨਿੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਿੁਝ ਲੋਿਾਂ ਤੇ ਇੂੰ ਨਾ ਹਿਆਦਾ 

ਜਬਰ ਇਸ ਿਰਿੇ ਿਾਿੁੂੰ ਦੇ ਸਨ ਹਿ ਉਿ ਰਾਹਜਆਂ ਦੇ ਧਰਮ ਹਵਚ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਨਿੀਂ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਿਈ 
ਰਾਹਜਆਂ ਨੇ ਧਾਰਹਮਿ ਸੂੰਤਾਂ ਤੇ ਭਗਤਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਖ਼ਤ ਸਜਾਵਾਂ ਵੀ ਹਦੱਤੀਆ। ਿੁਝ ਲੋਿਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਨਮਨ ਦਰਜੇ ਦੇ 
ਲੋਿਾਂ ਵਾਂਗ ਹਜਉਣ ਲਈ ਮਿਬ ਰ ਿੀਤਾ। ਇਸੇ ਲਈ ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗ ਸੋਰਹਠ ਹਵਚ ਹਲਹਖਆ 
ਿੈ: 

“ਨਰਪਹਤ ਏਿੁ ਹਸੂੰਘਸਹਨ ਸੋਇਆ ਸੁਪਨੇ ਭਇਆ ਹਭਖਾਰੀ 
ਅਛਤ ਰਾਜ ਹਬਛੁਰਤ ਦੁਖ ਪਾਇਆ ਸੋ ਗਹਤ ਭਈ ਿਮਾਰੀ।।”156 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਦੱਹਸਆ ਹਿ ਰਾਜ ਹਸੂੰਘਾਸਹਨ ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਿੈ। ਹਜਵੇਂ ਮਨੱੁਖ ਸੁਪਨੇ ਹਵਚ ਮੂੰਗਤਾ ਬਣ 

ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਅਤੇ ਸੁਪਨੇ ਹਵਚ ਿੀ ਰਾਜ ਤੋਂ ਹਵਛੜ ਿੇ ਦੁੱ ਖ ਪਾਉਂਦਾ ਿੈ। ਪਤਾ ਨਿੀਂ ਿਦੋ ਬਾਦਸ਼ਾਿ ਹਭਖਾਰੀ 
ਬਣ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਿਦੋਂ ਹਭਖਾਰੀ ਬਾਦਸ਼ਾਿ ਬਣ ਜਾਏ। ਭਾਵ ਇਿ ਹਿ ਿਮੇਸ਼ਾ ਦੁਹਨਆਵੀਂ ਸੱੁਖਾਂ ਅਤੇ ਦੁੱ ਖਾਂ ਤੋਂ 

ਹਨਰਲੇਪ ਰਹਿਣ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਿਰਹਦਆਂ ਿਮੇਸ਼ਾ ਿਾਇਮ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਰਾਜੇ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਿਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਹਦੱਤਾ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਤੈਮ ਰ ਲੂੰ ਗ ਦੇ ਿਮਲੇ ਨ ੂੰ  ਵੇਹਖਆਂ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਹਨਰਦਈ ਸਾਸ਼ਿ ਹਸਿੂੰਦਰ 
ਲੋਧੀ ਦੇ ਅੱਹਤਆਚਾਰਾਂ ਨ ੂੰ  ਨਾ ਿੇਵਲ ਸੁਹਣਆ, ਵੇਹਖਆ, ਬਲਹਿ ਖੁਦ ਆਪਣੇ ਸਮਿਾਲੀ ਭਗਤ ਿਬੀਰ ਜੀ 
ਨ ੂੰ  ਉਸ ਦੀਆਂ ਿਰਤ ਤਾਂ ਿੱਟੜਤਾ ਅਤੇ ਦਮਨਿਾਰੀ ਨੀਤੀ ਦਾ ਹਸ਼ਿਾਰ ਿੋਏ। ਅਹਜਿੀ ਰਾਜਨੀਹਤਿ 

ਸਹਥਤੀ ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਧਾਰਹਮਿ ਹਨਰਪੱਖਤਾ ਦੇ ਹਸਧਾਂਤ ਅਧੀਨ ਨਾ ਿੇਵਲ ਿੁਿਮਰਾਨਾਂ, 
ਧਰਮ ਅਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਿੱਟੜਤਾ ਦੇ ਸੂੰ ਦਰਭ ਹਵਚ ਹਚੂੰ ਤਨ ਸਥਾਹਪਤ ਿੀਤਾ, ਬਲਹਿ ਹਨਮਨ ਜਾਤੀ ਹਵਚ 
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ਹਜਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਧਰਮ, ਿਰਮ, ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਦ ਰ ਰੱਹਖਆ ਹਗਆ ਸੀ, ਸਵੈ ਮਾਣ, ਸਵੈ ਸ਼ਿਤੀ ਤੇ ਪਰਭ  ਭਗਤੀ ਦਾ 
ਦੀਪਿ ਜਗਾਇਆ।  

 ਸੂੰ ਖੇਪ ਹਵਚ ਅਸੀਂ ਿਹਿ ਸਿਦੇ ਿਾਂ ਹਿ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਰਾਜੀਨੀਹਤਿ ਿਾਲਾਤ ਅਹਤ 
ਸੂੰਿੀਰਨ, ਧਾਰਹਮਿ ਅੂੰ ਧ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਦੇ ਅੂੰ ਤਰਗਤ ਅੱਹਤਆਚਾਰਾਂ, ਪਾਪਾਂ, ਜੁਲਮਾਂ, ਹਨਰਦੈਤਾ, ਹਿੂੰ ਸਾ ਅਤੇ 
ਿਰ ਰਤਾ ਨਾਲ ਭਰੇ ਪਏ ਸਨ। ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਇਿ ਉਦਾਰਹਚਤ ਮਿਾ ਮਾਨਵ ਸਨ, 
ਹਜਨਹ ਾਂ ਹਿੂੰ ਦ  ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਦੀਆਂ ਮਾਨਹਸਿ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਮਝਹਦਆਂ ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਇਿ 

ਲੜੀ ਹਵਚ ਪਰੋਣ ਅਤੇ ਪੀੜਤ ਹਨਮਨ ਵਰਗ ਹਵਚ ਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਿਰ ਿੇ ਮਿਾਨ ਿਾਰਜ ਆਰੂੰ ਹਭਆ। 

ਰਾਜਨੀਤੀ ਪਹਰਪੇਖ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਹਵਚੋਂ ਹਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਹਿਸੇ ਸਮਿਾਲੀ ਰਾਜੇ ਦੀ ਮੱਦਦ 
ਜਾਂ ਉਸਹਤਤ ਨਿੀਂ ਿੀਤੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਰਿਾਰੀ ਰਾਜ ਪਰਬੂੰ ਧ ਨਾਲ ਿੋਈ ਵੀ ਸਰੋਿਾਰ ਨਿੀਂ ਸੀ। ਉਿ ਤਾਂ 

ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਭਗਤ ਸਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਦਾਨ ਮੂੰਗਦੇ ਸਨ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਸਮਿਾਲੀਨ ਰਾਜਨੀਹਤਿ ਜੀਵਨ ਨ ੂੰ  ਚੂੰ ਗੀ ਤਰਹਾਂ ਹਨਭਾਇਆ ਿੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਰਾਜੇ ਨ ੂੰ  ਚੂੰ ਗਾ ਅਤੇ ਹਿਤੈਸ਼ੀ 
ਰਾਜਾ ਬਣਨ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਹਦੱਤੀ ਿੈ, ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ ੂੰ  ਸਰਵ ਸਰੇਸ਼ਟ ਰਾਜਾ ਹਿਿਾ ਿੈ, ਜੋ ਸਾਰੇ 

ਜਗਤ ’ਤੇ ਰਾਜ ਿਰ ਹਰਿਾ ਿੈ। ਦੁਹਨਆਵੀਂ ਰਾਜੇ ਤਾਂ ਆਰਜੀ ਅਤੇ ਿੁਝ ਹਦਨਾਂ ਲਈ ਆਏ ਿੋਏ ਮਨੱੁਖ ਿੀ 
ਿਨ।  
ਵਨਸ਼ਕਰਸ਼ 

ਮੱਧਿਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦਾ ਇਹਤਿਾਸ, ਰਾਜਨੀਹਤਿ, ਸਮਾਜਿ, ਧਾਰਹਮਿ, ਆਰਹਥਿ ਅਤੇ 

ਸੂੰ ਸਹਿਰਤਿ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪਰਾਧੀਨਤਾ ਦਾ ਇਹਤਿਾਸ ਿੈ। ਸਮਿਾਲੀ ਸੂੰ ਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰ  ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਵਚ ਇਨਹ ਾਂ ਪਤਨਮੱੁਖੀ, ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਦੇ ਿਵਾਲੇ ਬਿੁ ਹਗਣਤੀ ਹਵਚ ਮੌਜ ਦ ਿਨ। ਵਾਸਤਵ 
ਹਵਚ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਵੀ ਇਸੇ ਯੁੱ ਗ ਪਹਰਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਸੂੰਬੂੰ ਧਤ ਿੋਣ ਿਾਰਨ ਬਾਣੀ ਰਾਿੀ ਪਰਚੱਹਲਤ 

ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਤਿਾਲੀਨ ਿਲਾਤ ਅਤੇ ਸਮਿਾਲੀ ਸਮਾਜਿ ਪਰਸਹਥਤੀਆਂ ਰਾਿੀਂ ਸਮਾਜਿ ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ 
ਸੂੰਦਰਭੀ ਹਗਆਨ ਦੇ ਪਰਸੂੰ ਗ ਦੁਆਰਾ ਿੀ ਹਸਰਜਦੇ ਿਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਹਗਆਨ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਪਰਮਾਣ ਸਰਵ ਸਰੇਸ਼ਟ 

ਅਤੇ ਸਰਬ ਹਵਆਪਿਤਾ ਵਾਲਾ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਅਹਧਆਤਮਿ ਜੀਵਨ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲਾ ਿੈ। ਉਿ ਆਪਣੇ ਹਨਿੱਜੀ 

ਅਨੁਭਵ ਰਾਿੀਂ ਭਾਰਤੀ ਪਰੂੰ ਪਰਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਨ ੂੰ  ਨਵੀ ਹਦਸ਼ਾ ਪਰਦਾਨ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਆਪ 
ਦਾਰਸ਼ਹਨਿ ਹਸਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਹਨਰੀ ਹਸਧਾਂਤਿਾਰੀ ਿੀ ਨਿੀਂ ਿਰਦ,ੇ ਬਲਹਿ ਅਨੁਭਵੀ ਹਗਆਨ ਦੇ ਸਮਾਜਿ 
ਅਤੇ ਧਾਰਹਮਿ ਸੂੰਦਰਭਾਂ ਰਾਿੀਂ, ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸਾਰਹਥਿਤਾ ਅਤੇ ਉਪਯੋਗਤਾ ਹਸੱਧ ਿਰਦੇ ਿਨ। ਭਗਤ ਜੀ 

ਅਹਗਆਨ  ਮਾਨਵੀ ਸਹਥਤੀ ਦੇ ਸੂੰ ਿਟ ਦੀ ਨਹਵਰਤੀ ਅਹਧਆਤਮਿ ਹਗਆਨ ਰਾਿੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਿਨ, 
ਹਗਆਨ ਨ ੂੰ  ਮਨੱੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਸੁਭਾਹਵਿ ਲੱਛਣ ਪਰਵਾਨ ਿਰਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦੀ ਹਵਿਾਰਿ ਸਹਥਤੀ 
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ਹਵਚ ਅਹਵਹਦਆ ਿਰਿੇ ਹਗਆਨ ਦੀਪ ਦੇ ਮਲੀਨ ਿੋਣ ਦੀ ਸਹਥਤੀ ਦਰਸਾ ਿੇ, ਅੂੰ ਧਿਾਰ ਦੇ ਵਾਸਤਹਵਿ 
ਸਰ ਪ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਅਨੁਭਵ ਦੁਆਰਾ ਿੀ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਿਨ। ਨਾਮ ਹਸਮਰਨ ਅਤੇ ਪਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦੇ ਿਰਮ-

ਅਹਭਆਸ ਨ ੂੰ  ਉਿ ਸਾਧਨ ਮਾਤਰ ਪਰਵਾਨ ਿਰਦੇ ਿਨ, ਪਰੂੰ ਤ  ਹਗਆਨ ਦੀਪ ਦੇ ਪਰਚਹਲਤ ਿੋਣ ਨਾਲ ਇਿ 
ਸਾਧਨ ਸਹਿਜ ਰ ਪ ਧਾਰਨ ਿਰ ਲੈਂਦਾ ਿੈ।  

ਫਲ ਿਾਰਨ ਫ ਲੀ ਬਨਰਾਇ।।  
ਫਲੁ ਲਾਗਾ ਤਬ ਫ ਲੁ ਹਬਿਾਇ ਹਗਆਨੈ ਿਾਰਨ ਿਰਮ ਅਹਭਆਸੁ।। 

ਹਗਆਨ ਭਇਆ ਤਿ ਿਰਮਿ ਨਾਸੁ।। 

ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨ ਝਾਿੀ ਹਵਚੋਂ ਇਿ ਧਰਮੀ ਚਹਰੱਤਰ ਦਾ ਹਬੂੰ ਬ ਉਭਰਦਾ ਿੈ, ਜੋ 
ਆਪਣੇ ਹਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਸੁਰਹਤ ਸਦਿਾ ਲੋਿ ਪਰਲੋਿ ਹਵਚ ਪਛਾਹਣਆ ਹਗਆ ਿੈ। ਇਸ ਮਿਾਮਾਨਵ 

ਦੀ ਵਹਡਆਈ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਇਨਹ ਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਰਾਿੀ ਇਿ ਨਵਾਂ ਅਹਧਆਤਮੀ ਸੂੰ ਸਾਰ 
ਉਸਾਹਰਆ ਿੈ। ਇਸ ਸੂੰ ਸਾਰ ਦਾ ਿੇਂਦਰੀ ਹਬੂੰ ਦ  ਪਰਭ  ਅਤੇ ਪਰਭ  ਲੀਲਹਾ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਰੱਬੀ ਹਚੂੰ ਤਨ ਰਾਿੀਂ ਜੋ 
ਪਰਭ  ਦਾ ਰ ਪ ਉਸਾਹਰਆ ਿੈ, ਉਿ ਹਨਰਗੁਣ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਾਲਾ ਿੈ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਿੀ ਪਰਭ  ਘਟ-ਘਟ ਹਵਚ 

ਰਹਸਆ ਹਦਸਦਾ ਿੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਰ ਪ ਹਨਰਗੁਣ ਿੋ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਪਰਭ  ਦੀ ਿੋਂਦ ਮਨੱੁਖ ਆਵਾਗਮਨ ਦਾ 
ਚੱਿਰ, ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਉਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਮੁਿਤੀ ਸੂੰਬੂੰ ਧੀ ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਦਰਸ਼ਨ ਨੇ ਪ ਰਵਰਤੀ ਮੱਤ ਨਾ 
ਅਪਣਾ ਿੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦੁਆਰਾ ਨਵੇਂ ਹਸਧਾਂਤ ਤੇ ਸੂੰ ਿਲਪ ਸਥਾਹਪਤ ਿੀਤੇ ਹਿ ਪਰਭ   ਪਰਹਿਰਤੀ ਅਤੇ 
ਇਸ ਨ ੂੰ  ਪਰਾਪਤ ਿਰਨ ਦੇ ਮਾਰਗ ਹਵਚੋਂ ਿੀ ਜੀਵਨ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪਹਰਭਾਸ਼ਾ ਲੱਭੀ ਜਾ ਸਿਦੀ ਿੈ।  

 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹਿਸੇ ਗ ੜਹ ਰਿੱਸਵਾਦੀ ਹਚੂੰ ਤਨ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਨਿੀਂ ਿੀਤਾ, ਬਲਹਿ ਉਨਹ ਾਂ 
ਦਾ ਮੱੁਖ ਉਦੇਸ਼ ਤਾਂ ਇਿ ਐਸੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਿਰਨਾ ਸੀ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਅਡੂੰ ਬਰਾਂ ਤੋਂ 
ਮੁਿਤ ਿਰਿੇ ਹਗਆਨ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਿਰਮ ਦਾ ਸਿੀ ਮਾਰਗ ਹਦਖਾ ਿੇ ਇਿ ਹਿਆਤਮਿ ਜੀਵਨ ਹਜਉਣ 

ਮਾਰਗ ਅੂੰ ਿਤ ਿਰਨਾ ਸੀ। ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਹਚੂੰ ਤਨ ਹਗਆਨ ਮ ਲਿ ਿੋ ਿੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਅਨੁਭਵ ਹਵਚੋਂ ਉਪਹਜਆ। ਉਨਹ ਾਂ ਨ ੂੰ  ਹਜਸ ਤਰਹਾ ਦੀ ਅਨੁਭ ਤੀ ਿੋਈ, ਉਨਹ ਾ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਹਨਰ ਪਣ, ਵਰਨਣ 

ਅਤੇ ਹਵਵੇਚਨ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਹਵਚ ਿੀਤਾ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਹਵਚਾਰਿ ਰ ਪ ਇਿ ਸੂੰਤ-ਭਗਤ ਦਾ ਰ ਪ ਿੈ। ਮ ਲ 
ਰ ਪ ਹਵਚ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਹਚੂੰ ਤਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹਵਚ ਲੀਨ ਇਿ ਅਨੁਭਵੀ ਭਗਤ ਦੀ ਰਿੱਸ ਅਨੁਭ ਤੀ ਦਾ 

ਪਰਿਾਸ਼ਨ ਹਿਿਾ  ਜਾ ਸਿਦਾ ਿੈ।  
 ਭਗਤ ਰਹਵਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹਿੂੰ ਦ  ਜਨ ਸਧਾਰਨ ਦੀਆਂ ਮਾਨਹਸਿ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨ ੂੰ  ਸਮਝਹਦਆਂ ਉਨਹ ਾਂ 
ਨ ੂੰ  ਇਿ ਮਾਲਾ ਹਵਚ ਪਰੋਣ ਅਤੇ ਪੀੜਤ ਹਨਮਨ ਵਰਗ ਹਵਚ ਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਿਰਿੇ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਮ ਲ 

ਮਾਡਲ ਨ ੂੰ  ਹਸਰਹਜਆ ਅਤੇ ਭਗਤ ਜੀ ਦੀ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਨਵਾਂ ਵੀ ਿੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਣਿ ਵੀ। 
ਉਪਰੋਿਤ ਹਵਚਾਰਧਾਰਾ ਆਪਣੇ ਸਰੋਿਾਰਾਂ ਸਦਿਾ ਬੜੀ ਮੱੁਲਵਾਨ ਿੈ।  
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ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ: ਵਿਵਭਿੰ ਨ ਪਾਸਾਰ 
ਧਾਰਵਿਕ ਪਵਰਪੇਖ 

ਮੱਧਕਾਲੀ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਵਿਿਸਥਾ ਅਵਤਅੰਤ ਨਾਜ਼ੁਕ ਦੌਰ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ 

ਸਮੇਂ ਦਾ ਧਾਰਵਮਕ ਿਾਤਾਿਰਣ ਬੜਾ ਹੀ ਡਾਿਾਂਡੋਲ, ਪੱਖਪਾਤੀ, ਆਸ਼ਾਿਾਂ ਅਤੇ ਜ਼ਬਰ-ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਨ ਿਾਲਾ 
ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਨੰੂ ਵਸਆਸੀ ਸ਼ਵਹ ਪਰਾਪਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਧਰਮ ਪੂਰੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ 

ਫੈਲ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਬੁੱ ਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਧਰਮ ਿੀ ਪਰਚਵਲਤ ਸਨ। ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੋਣ 

ਕਰਕੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੋਿਾਂ ਧਰਮਾਂ ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਹੋ ਵਗਆ। ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਬੁਰਾਈਆਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਲੱਗ 

ਪਈਆਂ। ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਦੀ ਉਪਜੀਵਿਕਾ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣ ਵਗਆ ਸੀ। ਧਾਰਵਮਕ ਜੀਿਨ ਵਿਚ 
ਸਵਚਆਰਤਾ, ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਵਦਆਲਤਾ ਦੀ ਬਜਾਏ ਝੂਠ ਫਰੇਬ, ਅਵਤਆਚਾਰ ਅਤੇ ਬੇਇਨਸਾਫੀ ਦਾ 
ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਦੀ ਪਰਧਾਨਤਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਥੇ ਜਾਤ ਪਰਥਾ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਚੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਹਰ 
ਧਰਮ ਕਰਮ ਵਿਚ ਪਰੋਵਹਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੀ ਪਰਧਾਨਤਾ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ 

ਸਰਿਉੱਚ ਅਤੇ ਰੱਬ ਸਮਾਨ ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਬਹੁ-ਦੇਿਤਾਿਾਦ, ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨਾ, 
ਮੂਰਤੀਆਂ ਨੰੂ ਧੂਪ, ਦੀਪ ਤੇ ਫੁੱ ਲ ਅਰਪਨ ਕਰਨੇ, ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨੇ, ਿਰਤ ਰੱਖਣੇ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਬਣ ਗਏ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਡਾ. ਈਸ਼ਿਰੀ ਪਰਸਾਦ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਕਾਫੀ 

ਸਾਰਥਕ ਲਗਦੇ ਹਨ “ਵਹੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਵਜੱਤ ਦੇ ਸਮੇਂ ਇਥੇ ਬਰਾਹਮਣਿਾਦ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਚੁੱ ਕਾ 

ਸੀ। ਵਹੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਕੇਿਲ ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਅਵਜਹਾ ਸੀ,  ਵਜਸ ਦਾ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ 

ਗਲਬਾ ਸੀ। ਜਪ, ਤਪ, ਪੂਜਾ-ਪਾਠ, ਿਰਤ ਅਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਆਵਦ ਸਭ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਅਵਧਕਾਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 

ਆਉਂਦੇ ਸਨ”।1 ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਹੰਦੂ, ਬੁੱ ਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਧਰਮਾਂ ਅਧੀਨ ਕਈ ਮੱਤ ਅਤੇ ਸੰਪਰਦਾਿਾਂ ਪਰਚਵਲਤ 

ਸਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਦੇ ਧਾਰਵਮਕ ਵਿਸ਼ਿਾਸਾਂ, ਪੂਜਾ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਧਰਮ ਕਰਮ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਵਭੰਨ ਲੱਛਣ ਵਦਖਾਈ 
ਵਦੰਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪਰਚਵਲਤ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਮਾਨਿ ਧਰਮ ਬਣਨ ਦੀ ਸਮੱਰਥਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅਵਜਹੀ 

ਵਨਿੱਘਰੀ ਹੋਈ ਧਾਰਵਮਕ ਪਵਰਸਵਥਤੀ ਨੰੂ ਦੇਖਦੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਹੁਤ 
ਵਚੰਤਾਤੁਰ ਸਨ ਅਤੇ ਇਸ ਸਮੱਵਸਆ ਦੇ ਹੱਲ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਸਨ। ਧਾਰਵਮਕ ਅਚਾਰਣਹੀਣਤਾ ਨੰੂ ਦੇਖ 
ਕੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਹੁਤ ਪਰਭਾਵਿਤ ਹੋਏ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ 
ਧਾਰਵਮਕ ਅਚਾਰਣਹੀਣਤਾ, ਪੂਜਾ ਵਿਧੀਆਂ, ਪਾਖੰਡਾਂ, ਆਡੰਬਰਾਂ ਆਵਦ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ। ਇਨਹ ਾਂ ਭਗਤ 

ਕਿੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਜਹੜਾ ਧਰਮ ਆਪਸੀ ਭੇਦ ਭਾਿ ਨਾ ਰੱਖਦਾ ਹੋਿੇ, ਸੰਕੀਰਨਤਾ ਮੁਕਤ ਹੋਿੇ, ਵਜਸ ਦੀ 
ਨੀਂਹ ਸੱਚ ਅਤੇ ਅਵਹੰਸਾ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਤ ਹੋਿੇ, ਉਸੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਮਾਨਿ ਧਰਮ ਬਣਨ ਦੀ ਸਮੱਰਥਾ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮੱਧ ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਇਹ ਭਗਤ ਕਿੀ ਮਾਨਿ ਧਰਮ ਉਸਾਰਨ ਲਈ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ।  
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 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਚੇਤਨਾ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣਾ ਸਰੂਪ 
ਸੰਿਾਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਸਿੈ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨਾ ਪਰੰਪਰਾ 

ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਚਲੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਤੋਂ ਟੁੱ ਟ ਕੇ ਆਪਣਾ ਜੀਿਨ ਉਦੇਸ਼ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ 
ਵਹੰਦੂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਿਾਵਲਆਂ ਦੀਆਂ ਰੂੜਹ ਸਾਧਨਾ ਵਿਧਾ, ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ, ਭਾਈਚਾਰਕ ਸੰਬੰਧਾਂ 
ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ, ਵਕਉਂਵਕ ਇਸ ਨਾਲ ਮਨੱੁਖਤਾ ਵਪਸਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਵਤ ਮਾਰਗ 
ਉਤੇ ਚਲਣ ਿਾਲੇ ਵਹੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੰੂ ਖੱੁਲਹੇ  ਵਦਲ ਨਾਲ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱੁਖ ਉਦੇਸ਼ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦਾ ਕਵਲਆਣ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਪਰੰਪਰਾ 

ਤੋਂ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦੇ ਕਵਲਆਣ ਲਈ ਜੋ ਕੁਝ ਵਮਲ ਸਵਕਆ, ਉਸ ਨੰੂ ਮੰਨ ਵਲਆ ਅਤੇ ਜੋ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦੇ 
ਕਵਲਆਣ ਲਈ ਉਪਯੋਗੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੰੂ ਛੱਡ ਵਦੱਤਾ। ਛਵਡਆ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਦੀ ਦੁਰਬਲਤਾ ਨੰੂ 

ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨੰਗਾ ਕੀਤਾ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦੇ ਕਵਲਆਣ ਲਈ ਜੋ ਕੁਝ ਨਿਾਂ ਉਵਚਤ 

ਸਮਵਝਆ, ਉਸ ਨੰੂ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਭਗਤ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਵਕਸੇ ਇਕ ਧਰਮ ਦੀ ਸੋਚ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਬੰਨਹ  ਕੇ ਨਹੀਂ ਚੱਲਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸਾਰ-ਗਰਾਹੀ 

ਮਹਾਤਮਾ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਜੋ ਠੀਕ ਲੱਗਾ, ਉਸ ਨੰੂ ਮੰਨ ਵਲਆ ਅਤੇ ਜੋ ਗਲਤ ਲਵਗਆ, ਉਸ ਨੰੂ ਪਰੇ ਸੱੁਟ 

ਵਦੱਤਾ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬਾਰੇ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦੀ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਰਾਏ ਰਹੀ ਹੈ। ਕੁਝ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕੇਿਲ ਧਰਮ ਸੁਧਾਰਕ ਸਨ; ਕੁਝ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ 

ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਦਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਨਿੇਂ ਧਰਮ ਦਾ ਸੰਸਥਾਪਕ 
ਮੰਨਦੇ ਸਨ।  
 ਧਰਮ ਦੇ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦੋ ਰੂਪ ਿੇਖੇ ਗਏ ਹਨ-ਇਕ ਮੂਲ ਉਦਾਰ ਰੂਪ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਸੰਕੀਰਣ ਰੂਪ। 

ਸੰਕੀਰਣ ਰੂਪ ਦੇ ਪਰਬਲ ਹੋ ਜਾਣ ਨਾਲ ਮੂਲ ਉਦਾਰ ਸਰੂਪ ਦਬ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਧਯ ਦਾ ਸਥਾਨ ਸਾਧਨ ਲੈ 

ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਅਰਥਾਤ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਅਤੇ ਰੀਤੀ ਵਰਿਾਜ ਪਰਧਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਅਸਲ 

ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਕਵਰਤ ਰੂਪ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਕਵਰਤ ਰੂਪ ਦੇ ਬਹੁਤ ਅਵਧਕ ਵਿਸਤਾਰ ਕਾਰਨ ਧਰਮ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜ ਵਨਘਰ ਕੇ ਰਸਾਤਲ ਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਨੰੂ ਸਹੀ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਭਟਕੀ ਹੋਈ 
ਮਨੱੁਖਤਾ ਨੰੂ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਪਾਣ ਲਈ ਜਨ-ਜੀਿਨ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਮਹਾਨ ਵਚੰਤਕ, ਸੁਧਾਰਕ ਜਾਂ ਸਾਧਕ 

ਪੈਦਾ ਹੋ ਕੇ ਮਾੜੇ ਿਾਤਾਿਰਣ ਨੰੂ ਵਫਰ ਤੋਂ ਸ਼ੱੁਧ ਤੇ ਸਾਤਵਿਕ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ 
ਦੇ ਧਰਮ ਸਾਧਕ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਸਵਹਜ ਧਰਮ ਿਾਲਾ ਸਾਧਕ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

 ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਜੀਿਨ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਬੀਵਤਆ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ 

ਅਨੁਭੂਤੀ ਉਤੇ ਆਧਾਵਰਤ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸਦਾ ਸਚਾਈ ਤਕ ਪਹੰੁਚਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ 
ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਅਨੇਕ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਅਨੁਭਿ ਪਰਾਪਤ ਹੋਏ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਅਨੁਭਿਾਂ ਤੋਂ ਉਸਵਰਆ ਧਰਮ ਹੀ ਭਗਤ 
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ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਧਰਮ ਸੀ, ਜੋ ਸਰਲ ਿੀ ਸੀ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹਰ ਮਨੱੁਖ ਦੁਆਰਾ ਗਰਵਹਣ 
ਕਰਨ ਯੋਗ ਸੀ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਿਕਤ ਪਰਚਵਲਤ ਧਰਮਾਂ ਨੰੂ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਨੰੂ ਬੌਵਧਕ 

ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਤਰਕ ਨਾਲ ਵਨਵਖਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਵਜਿੇਂ ਵਹੰਦੂਆਂ ਦੀ ਬੁੱ ਤ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਵਸਜਦੇ 

ਦੀ ਵਨਰਸਾਰਤਾ ਨੰੂ ਦਸਦੇ ਹੋਇਆ ਕਵਹੰਦੇ ਹਨ: 

“ਬੁਤ ਪੂਵਜ ਪੂਵਜ ਵਹੰਦੂ ਮੂਏ ਤੁਰਕ ਮੂਏ ਵਸਰੁ ਨਾਈ।। 

ਓਇ ਲੇ ਜਾਰੇ ਓੁਇ ਲੇ ਗਾਡੇ ਤੇਰੀ ਗਵਤ ਦੁਹੂ ਨ ਪਾਈ।।”2 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਸਵਜਦ ਵਿਚ ਿਸਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਹੰਦੂਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮੂਰਤੀ ਵਿਚ ਸਵਥਤ 
ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸ ਗੱਲ ਨੰੂ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ ਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਵਹੰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਇਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਠੀਕ ਿਸਤੂ-

ਸਵਥਤੀ ਜਾਂ ਭੇਦ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਹੈ: 
“ਅਲਹੁ ਏਕੁ ਮਸੀਵਤ ਬਸਤੁ ਹੈ ਅਿਰੁ ਮੁਲਖੁ ਵਕਸੁ ਕੇਰਾ। 

ਵਹੰਦੂ ਮੂਰਵਤ ਨਾਮ ਵਨਿਾਸੀ ਦੁਹ ਮਵਹ ਤਤੁ ਨ ਹੇਰਾ।”3 

ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦੇ ਵਿਰੱੁਧ ਅਨੇਕ ਪਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਆਿਾਜ਼ ਉਠਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ 
ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਤੁੱ ਛਤਾ ਉਤੇ ਪਰਕਾਸ਼ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਇਆ ਵਕਹਾ ਹੈ: 

“ਕਬੀਰ ਠਾਕੁਰੁ ਪੂਜਵਹ ਮੋਵਲ ਲੇ ਮਨਹਵਠ ਤੀਰਥ ਜਾਹੀ। 
ਦੇਖਾ ਦੇਖੀ ਸਵਾਂਗੁ ਧਵਰ ਭੂਲੇ ਭਟਕਾ ਖਾਵਹ।  
ਕਬੀਰ ਪਾਹਨੁ ਪਰਮੇਸੁਰੁ ਕੀਆ ਪੂਜੈ ਸਭੁ ਸੰਸਾਰੁ। 
ਇਸ ਭਰਿਾਸੇ ਜੋ ਰਹੇ ਬੂਡੇ ਕਾਲੀ ਧਾਰ।”4 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਪਾਂਡੇ ਨੰੂ ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ ਵਕ ਤੂੰ  ਵਕਹੜੀ ਕੁਮਵਤ ਵਿਚ 
ਲਵਗਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਮ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਵਰਹਾ। ਅਵਜਹੇ ਆਚਰਨ ਕਰਕੇ ਡੁਬ 

ਮਰੇਂਗਾ। ਤੂੰ  ਧਨ ਕਮਾਉਣ ਲਈ ਵਿਵਦਆ ਦਾ ਿਪਾਰ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਅਸਲੀ ਕਮਾਈ ਤਾਂ ਨਾਮ ਸਾਧਨ 

ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ: 
“ਪਡੀਆ ਕਿਨ ਕੁਮਵਤ ਤੁਮ ਲਾਗੇ। 

ਬੂਡਹੁਗੇ ਪਰਿਾਰ ਸਕਲ ਵਸਉ ਰਾਮੁ ਨ ਜਪਹੁ ਅਭਾਗੇ।। ੧।। ਰਹਾਉ। 

ਬੇਦ ਪੁਰਾਨ ਪੜੇ ਕਾ ਵਕਆ ਗੁਨੁ ਖਰ ਚੰਦਨ ਜਸ ਭਾਰਾ। 

ਰਾਮ ਨਾਮ ਕੀ ਗਵਤ ਨਹੀ ਜਾਨੀ ਕੈਸੇ ਉਤਰਵਸ ਪਾਰਾ।੧। 
ਜੀਅ ਬਧਹੁ ਸੁ ਧਰਮੁ ਕਵਰ ਥਾਪਹੁ ਅਧਰਮੁ ਕਹਹੁ ਕਤ ਭਾਈ। 

ਆਪਸ ਕਉ ਮੁਵਨਿਰ ਕਵਰ ਥਾਪਹੁ ਕਾ ਕਉ ਕਹਹੁ ਕਸਾਈ।੨। 
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ਮਨ ਕੇ ਅੰਧੇ ਆਵਪ ਨ ਬੂਝਹੁ ਕਾਵਹ ਬੁਝਾਿਹੁ ਭਾਈ। 
ਮਾਇਆ ਕਾਰਨ ਵਬਵਦਆ ਬੇਚਹੁ ਜਨਮੁ ਅਵਬਰਥਾ ਜਾਈ।”5 

ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਧਰਮ ਆਗੂਆਂ ਿਲੋਂ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਧਾਰਵਮਕ ਆਡੰਬਰਾਂ ਨੰੂ ਿੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 

ਨੇ ਨਕਾਰਦੇ ਹੋਇਆ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਮੁਨਾਰੇ ਉਤੇ ਚੜਹ ਕੇ ਤੂੰ  ਬਾਂਗ ਦੇ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਕੀ ਰੱਬ ਬੋਲਾ ਹੋ ਵਗਆ ਹੈ, 

ਜੋ ਅਸਲੋਂ ਤੇਰੇ ਵਦਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਿਸਦਾ ਹੈ: 
“ਕਬੀਰ ਮੁਲਾਂ ਮੁਨਾਰੇ ਵਕਆ ਚਢਵਹ ਸਾਂਈ ਨ ਬਹਰਾ ਹੋਇ। 
ਜਾ ਕਾਰਵਨ ਤੂੰ  ਬਾਂਗ ਦੇਵਹ ਵਦਲ ਹੀ ਭੀਤਵਰ ਜੋਇ।”6 

ਇਨਹ ਾਂ ਪਾਖੰਡਾਂ ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮੱੁਲਾਂ ਨੰੂ ਸਹੀ ਕਰਮ ਕਰਨ ਿਲ ਪਰੇਵਰਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਸੱਚੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮੱੁਲਾ ਉਹ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਕਾਲ ਨਾਲ ਜੂਝਦਾ ਹੈ। ਸੱਚਾ 
ਕਾਜ਼ੀ ਉਹ ਹੈ, ਜੋ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਬਰਹਮ ਤੱਤ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰੇ ਅਤੇ ਕਾਇਆ ਵਿਚ ਉਸ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦਾ 

ਅਵਹਸਾਸ ਕਰੇ। ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੰੂ ਕਾਮ-ਿਾਸਨਾ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਚੁਕ ਕੇ ਸਦਾ ਸਥਾਈ ਆਨੰਦ ਮਾਣੇ। ਉਸ ਨੰੂ 
ਬੁਢਾਪਾ ਅਤੇ ਵਮਰਤੂ ਪਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ: 

“ਸੋ ਮੁਲਾਂ ਜੋ ਮਨੁ ਵਸਉ ਲਰੈ। 
ਗੁਰ ਉਪਦੇਵਸ ਕਾਲ ਵਸਉ ਜੁਰੈ। 

ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਕਾ ਮਰਦੈ ਮਾਨੁ। 

ਵਤਸੁ ਮੁਲਾ ਕਉ ਸਦਾ ਸਲਾਮੁ। ੧। 
........................................ 
ਕਾਜੀ ਸੋ ਜੁ ਕਾਇਆ ਬੀਚਾਰੈ। 

ਕਾਇਆ ਕੀ ਅਗਵਨ ਬਰਹਮੁ ਪਰਜਾਰੈ। 
ਸੁਪਨੈ ਵਬੰਦੁ ਨ ਦੇਈ ਝਰਨਾ। 

ਵਤਸੁ ਕਾਜੀ ਕਉ ਜਰਾ ਨਾ ਮਰਨਾ।”7 

ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪਾਂਵਡਆਂ ਪੁਜਾਰੀਆਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਿਲ ਇਸ਼ਾਰਾ 

ਕਰਵਦਆਂ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਜੋ ਪੱਥਰਾਂ ਨੰੂ ਰੱਬ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸੇਿਾ ਅਜਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਪੱਥਰਾਂ ਦੇ 
ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਵਡਗਦੇ ਹਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਕੀਤੀ ਸੇਿਾ ਵਿਅਰਥ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਠਾਕੁਰ ਤਾਂ ਸਦਾ 
ਬੋਲਣ ਿਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਵਰਆਂ ਨੰੂ ਜੀਿਨ-ਦਾਨ ਦੇਣ ਿਾਲਾ ਹੈ। ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਫਵਸਆ ਹੋਇਆ ਜੀਿ 

ਵਨਰੰਕਾਰ ਨੰੂ ਨਹੀਂ ਪਛਾਣਦਾ ਅਤੇ ਵਿਅਰਥ ਵਿਚ ਪੱਥਰ ਪੂਜਾ ਵਿਅਰਥ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਪੱਥਰਾਂ ਦੀ ਸੇਿਾ 
ਿੀ ਵਿਅਰਥ ਹੈ: 

“ਜੋ ਪਾਥਰ ਕਉ ਕਹਤੇ ਦੇਿ। 
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ਤਾ ਕੀ ਵਬਰਥਾ ਹੋਿੈ ਸੇਿ। 
ਜੋ ਪਾਥਰ ਕੀ ਪਾਂਈ ਪਾਇ। 

ਵਤਸ ਕੀ ਘਾਲ ਅਜਾਂਈ ਜਾਇ।੧। 
ਠਾਕੁਰੁ ਹਮਰਾ ਸਦਾ ਬੋਲੰਤਾ। 

ਸਰਬ ਜੀਆ ਕਉ ਪਰਭੁ ਦਾਨੁ ਦੇਤਾ।੧। ਰਹਾਉ। 

ਅੰਤਵਰ ਦੇਉ ਨ ਜਾਨੈ ਅੰਧੁ। 
ਭਰਮ ਕਾ ਮੋਵਹਆ ਪਾਿੈ ਫੰਧੁ। 

ਨ ਪਾਥਰੁ ਬੋਲੈ ਨਾ ਵਕਛੁ ਦੇਇ। 

ਫੋਕਟ ਧਰਮ ਵਨਹਫਲ ਹੈ ਸੇਿ।”8 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਕਬੀਰ ਜਾ ਧਾਰਵਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸਵਹਜ ਸਵਥਤੀ ਉਤੇ ਵਟਵਕਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ 
ਸਵਹਜ ਧਰਮ ਪਰਚਵਲਤ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂੜਹ ਪਰੰਪਰਾਿਾਂ ਦੀ ਪਰਵਤਵਕਰਆ ਿਜੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਅਸਲ 
ਵਿਚ, ਉਦੋਂ ਸਹੀ ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ’ਤੇ ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪਸਰ ਗਏ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਉਦੋਂ ਸਾਵਰਆਂ 

ਧਰਮਾਂ ਿਾਲੇ ਿਾਸਤਵਿਕ ਮਾਰਗ ਨੰੂ ਭੁੱ ਲ ਗਏ ਸਨ- ‘ਏਕ ਨ ਭੁਲਾ ਦੋਇ ਨਾ ਭੂਲਾ ਭਲੂਾ ਸਬ ਸੰਸਾਰ’।  
ਇਨਹ ਾਂ ਧਾਰਵਮਕ ਭੁੱ ਲਾਂ ਦਾ ਸੁਧਾਰ ਕਰਨਾ ਹੀ ਕਬੀਰ ਦਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਧਰਮਾਚਾਰ ਵਿਚੋਂ ਭੁੱ ਲਾਂ 
ਵਨਕਲ ਜਾਣ ਤਾਂ ਸਵਹਜ ਧਰਮ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਵਕ ਕਬੀਰ ਨੇ ਉਸ 
ਿਕਤ ਪਰਚਵਲਤ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਮੁਖੀਆਂ ਅਥਿਾ ਠੇਕੇਦਾਰਾਂ ਨੰੂ ਚੰਗੀ ਤਰਹਾਂ ਝੰਜੋਵੜਆ ਹੈ। ਅਵਜਹੇ ਅਿਰਾਂ ’ਤੇ 

ਕਾਫ਼ੀ ਿਾਦ-ਵਿਿਾਦ ਿੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਪੰਵਡਤ ਲੋਕ ਕਬੀਰ ਨੰੂ ਨੀਿਾਂ ਵਿਖਾਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਸਨ। 

ਕਬੀਰ ਬਹੁਤ ਵਦਰੜਹ ਸਾਧਕ ਸਨ। ਉਹ ਨਾ ਵਕਸੇ ਤੋਂ ਡਰਦੇ ਸਨ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਧਰਮ ਦੇ ਰੂੜਹ ਪਾਖੰਡਾਂ ਨੰੂ 

ਅਪਣਾਉਣ ਲਈ ਵਤਆਰ ਸਨ। ਉਹ ਡੱਟ ਕੇ ਕਵਹੰਦੇ ਸਨ ਵਕ ਇਹ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਪਾਪ ਵਿਚ ਗਰਸੇ ਹੋਏ ਿੀ 

ਹਨ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀ ਵਨੰਵਦਆਂ ਤੋਂ ਟਲਦੇ ਿੀ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਉਹ ਗੱਲਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਆਸਮਾਨ ਵਡਗਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਅਵਜਹੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਨ ਦਾ ਿੀ ਕੋਈ ਲਾਭ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਆਪ ਤਾਂ ਵਕਸੇ ਨੰੂ ਚੂਲੀ ਭਰ ਪਾਣੀ ਦੇਣ ਲਈ 
ਵਤਆਰ ਨਹੀਂ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਵਨੰਦਦੇ ਹਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਨੇ ਗੰਗਾ ਿਰਗੀ ਮਹਾਨ ਨਦੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਵਲਆ ਕੇ 

ਪਰਉਪਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਕਾਰ ਪਰਕਾਰ ਅਤੇ ਬੌਵਧਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਬੌਣੇ ਹਨ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਲਈ 
ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਹਨ। ਉਹ ਸਦਾ ਖੋਟੀ ਅਤੇ ਕੋਰੀ ਚਰਚਾ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਬਰਹਮਾ ਦਾ ਿੀ ਵਕਹਾ 
ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ। ਉਹ ਆਪ ਭਰਸ਼ਟ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਨੰੂ ਭਰਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਲੋਕਾਂ ਉਤੇ ਹਸਦੇ ਤਾਂ 
ਹਨ, ਪਰੰ ਤੂ ਖ਼ੁਦ ਕਾਣੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਅਵਜਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਕੇ ਉਨਹ ਾਂ ਬਾਰੇ ਸ਼ਰਮ ਮਵਹਸੂਸ 

ਕਰਦੇ ਹਨ: 
“ਹਵਰ ਜਸੁ ਸੁਨਵਹ ਨ ਹਵਰ ਗੁਨ ਗਾਿਵਹ। 
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ਬਾਤਨ ਹੀ ਅਸਮਾਨੁ ਵਗਰਾਿਵਹ। 
ਐਸੇ ਲੋਗਨ ਵਸਉ ਵਕਆ ਕਹੀਐ। 

ਜੋ ਪਰਭ ਕੀਏ ਭਗਵਤ ਤੇ ਬਾਹਜ ਵਤਨ ਤੇ ਸਦਾ ਡਰਾਨੇ ਰਹੀਐ।੧। ਰਹਾਉ। 

...................................................... 
ਆਵਪ ਨ ਦੇਵਹ ਚੁਰੂ ਭਵਰ ਪਾਨੀ।  

ਵਤਹ ਵਨੰਦਵਹ ਵਜਹ ਗੰਗਾ ਆਨੀ।੨। 
ਬੈਠਤ ਉਠਤ ਕੁਵਟਲਤਾ ਚਾਲਵਹ। 

ਆਪੁ ਗਏ ਅਉਰਨ ਹੂ ਘਾਲਵਹ।੩। 

ਛਾਵਡ ਕੁਚਰਚਾ ਆਨ ਨ ਜਾਨਵਹ। 

ਬਰਹਮਾ ਹੂ ਕੋ ਕਵਹਓ ਨ ਮਾਨਵਹ।  
ਆਪੁ ਗਏ ਅਉਰਨ ਹੂ ਖੋਿਵਹ। 
ਆਵਗ ਲਗਾਇ ਮੰਦਰ ਮੈ ਸੋਿਵਹ।੫ 
ਅਿਰਨ ਹਸਤ ਆਵਪ ਹਵਹ ਕਾਂਨੇ। 

ਵਤਨ ਕਉ ਦੇਵਖ ਕਬੀਰ ਲਜਾਨੇ।੬।”9 

ਅਵਜਹੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ ਅਧੋਗਤੀ ਿਾਲੀਆਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਅਛੂਤ ਸਮਝੀ 
ਜਾਂਦੀ ਜਾਤੀ ਵਿਚ ਜਨਮ ਵਲਆ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਮਹਾਨਤਾ ਪਰਾਪਤ 
ਕੀਤੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਦੁਆਰਾ ਭੈੜੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ। 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪਰਚਵਲਤ ਧਾਰਵਮਕ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਵਕ ਪਰਭੂ ਮੰਦਰਾਂ ਜਾਂ 

ਮਸੀਤਾਂ ਵਿਚ ਿਸਦਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਬਾਹਰ ਢੂੰ ਢਣ ਦੀ ਲੋੜ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਤਾਂ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਹੀ ਿਸਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਵਲਖਦੇ ਹਨ: 

“ਸਰਬੇ ਏਕੁ ਅਨੇਕੈ ਸੁਆਮੀ ਸਭ ਘਟ ਭੋਗਿੈ ਸੋਈ। 

ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਹਾਥ ਪੈ ਨੇਰੈ ਸਹਜੇ ਹੋਇ ਸੁ ਹੋਈ।”10 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਿੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਂ ’ਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਅਿਸਥਾ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਵਹੰਦੂ ਪੁਜਾਰੀ ਿਰਗ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਾਜੀਆਂ ਿਲੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਜਗਨਨਾਥਪੁਰੀ 

ਅਤੇ ਕਾਅਬੇ ਵਿਚ ਿਸਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਭੂ ਨੰੂ ਦੱਖਣ ਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਪੱਛਮ ਵਿਚ 
ਲੱਭਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਤਾਂ ਵਦਲ ਵਿਚ ਿਸਦਾ ਹੈ; ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਨੇ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਪਰਭੂ 
ਨੰੂ ਕੇਿਲ ਵਦਲ ਅੰਦਰ ਖੋਜਣ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਵਦੱਤੀ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਵਲਖਦੇ ਹਨ: 

“ਦਖਨ ਦੇਵਸ ਹਰੀ ਕਾ ਬਾਸਾ, 
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ਪਵਛਵਮ ਅਲਹ ਮੁਕਾਮਾ। 
ਵਦਲ ਮਵਹ ਖੋਵਜ ਵਦਲੈ ਵਦਵਲ ਖੋਜਹੁ, 
ਏਹੀ ਠਉਰ ਮੁਕਾਮਾ।”11 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ ਧਾਰਵਮਕ ਅਧੋਗਤੀ ਨੰੂ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੇ ਕਾਫੀ ਯਤਨ ਕੀਤੇ। ਦੋਿੇਂ ਵਚੰਤਕਾਂ 
ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਅਵਧਆਤਮਕ ਪੱਧਰ ਉੱਚਾ ਚੁੱ ਕਣ, ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਤੀਰਥ, ਿਰਤ, ਦਾਨ-ਪੰੁਨ, 
ਧਾਰਵਮਕ ਰੀਤੀ ਵਰਿਾਜਾਂ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਅਡੰਬਰਾਂ ਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰਕੇ ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਵਦਖਾਉਂਦੇ 
ਹੋਏ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਸੱਚਾ ਤੇ ਸੱੁਚਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ।  

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਵਧਤ ਸਾਧੂਆਂ, ਸੰਵਨਆਸੀਆਂ ਬਾਰੇ ਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨਹੀਂ 

ਕੀਤੀ, ਸਗੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਿੀ ਵਮਵਥਆ ਆਚਾਰਾਂ ਨੰੂ ਖੰਵਡਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਕਲਮਾ ਪੜਹਨ ਅਤੇ 

ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਦੁਆਰਾ ਬਵਹਸ਼ਤ (ਸਿਰਗ) ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ ਭਰਮ ਦੇ ਨਕਾਬ ਨੰੂ ਉਤਾਰਵਦਆਂ 

ਅਵਜਹੀ ਸਿਰਗ ਨਾਲੋਂ ਦੋਜ਼ਖ (ਨਰਕ) ਨੰੂ ਤਰਜੀਹ ਵਦੱਤੀ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਰੋਜਾ ਧਰੈ ਵਨਿਾਜ ਗੁਜਾਰੈ ਕਲਮਾ ਵਭਸਵਤ ਨ ਹੋਈ।  

ਸਤਵਰ ਕਾਬਾ ਘਟ ਹੀ ਭੀਤਵਰ ਜੇ ਕਵਰ ਜਾਨੈ ਕੋਈ।੨। 
ਵਨਿਾਜ ਸੋਈ ਜੋ ਵਨਆਉ ਵਬਚਾਰੈ ਕਲਮਾ ਅਕਲਵਹ ਜਾਨੈ। 

ਪਾਚਹੁ ਮੁਵਸ ਮੁਸਲਾ ਵਬਛਾਿੈ ਤਬ ਤਉ ਦੀਨੁ ਪਛਾਨੈ।੩। 
ਖਸਮੁ ਪਛਾਵਨ ਤਰਸ ਕਵਰ ਜੀਅ ਮਵਹ ਮਾਵਰ ਮਣੀ ਕਵਰ ਫੀਕੀ। 

ਆਪੁ ਜਨਾਇ ਅਿਰ ਕਉ ਜਾਨੈ ਤਬ ਹੋਇ ਵਭਸਤ ਸਰੀਕੀ।੪। 
ਮਾਟੀ ਏਕ ਭੇਖ ਧਵਰ ਨਾਨਾ ਤਾ ਮਵਹ ਬਰਹਮੁ ਪਛਾਨਾ। 

ਕਹੈ ਕਬੀਰਾ ਵਭਸਤ ਛੋਵਡ ਕਵਰ ਦੋਜਕ ਵਸਉ ਮਨੁ ਮਾਨਾ।੫।”12 

ਵਹੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਧਾਰਵਮਕ ਅੰਤਰ ਦਰਸਾਉਣ ਿਾਲੇ ਵਚੰਨਹ ਾਂ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਵਚੰਨਹ ਾਂ ਦੀ 

ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ ਪਾਲਨਾ ਕਰਾਉਣ ਿਾਲੀ ਉਸ ਿਕਤ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਿਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਵਦਆਂ ਵਕਹਾ ਹੈ 

ਵਕ ਸੱਚੀ ਸੰੁਨਤ ਤਾਂ ਪਤਨੀ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਸੱਚਾ ਵਪਆਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਰੱਬ ਨੇ ਿਰਤਮਾਨ ਵਿਧੀ ਨੰੂ 
ਹੀ ਸੰੁਨਤ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੰੁਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੋਈ ਹੰੁਦੀ। ਇਥੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਦੱਵਸਆ ਹੈ 
ਵਕ ਸੰੁਨਤ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੀ ਕੋਈ ਜੀਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਕੀ ਕਰੋਗੇ? ਜੇ ਉਸ ਦੀ 

ਸੰੁਨਤ ਸੰਭਿ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਉਹ ਵਹੰਦੂ ਹੀ ਰਹੇਗੀ। ਆਪ ਵਲਖਦੇ ਹਨ: 

“ਸਕਵਤ ਸਨੇਹੁ ਕਵਰ ਸੰੁਨਵਤ ਕਰੀਐ ਮੈ ਨ ਬਦਉਗਾ ਭਾਈ। 

ਜਉ ਰੇ ਖੁਦਾਇ ਮੋਵਹ ਤੁਰਕੁ ਕਰੈਗਾ ਆਪਨ ਹੀ ਕਵਟ ਜਾਈ।੨। 
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ਸੰੁਨਵਤ ਕੀਏ ਤੁਰਕੁ ਜੋ ਹੋਇਗਾ ਅਉਰਤ ਕਾ ਵਕਆ ਕਰੀਐ। 

ਅਰਧ ਸਰੀਰੀ ਨਾਵਰ ਨ ਛੋਡੈ ਤ ਤੇ ਵਹੰਦੂ ਹੀ ਰਹੀਐ।੩।”13 

ਸਾਰਾਂਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤਤਕਾਲੀਨ ਧਾਰਵਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਸਵਥਤੀ ਤੋਂ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ 

ਸਨ, ਵਕਉਂਵਕ ਉਸ ਨਾਲ ਮਾਨਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਰੁਵਕਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਕਬੀਰ 
ਜੀ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਨਿੀਂ ਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਪਾਖੰਡ ਪੂਰਨ ਬਾਹਰਲੇ ਧਾਰਵਮਕ ਆਡੰਬਰਾਂ ਅਤੇ 
ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਨੰੂ ਛੱਡਣ ਲਈ ਪਰੇਰਨਾ ਵਦੱਤੀ ਅਤੇ ਜਾਵਤ ਪਾਵਤ ਅਤੇ ਆਸ਼ਰਮ ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਕੇ 
ਗਰਵਹਸਥ ਜੀਿਨ ਨੰੂ ਉਪਕਾਰੀ ਸਮਵਝਆ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਧਾਰਵਮਕ ਉਥਾਨ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਜਕ 

ਕੀਮਤਾਂ ਨੰੂ ਨਿੇਂ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪਰਚਵਲਤ ਕਰਨ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਉਤਸ਼ਾਹ ਭਵਰਆ।  

ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਰਪੇਖ 
ਕੋਈ ਿੀ ਫਲਸਫਾ, ਸ਼ਾਸਤਰ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਮੱਤ ਜਾਂ ਧਰਮ ਬਰਹਮ ਦੀ ਅਸੀਮ ਸ਼ਕਤੀ, 

ਅਨੰਤਤਾ, ਬੇਅੰਤਤਾ, ਅਗੰਮਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਨੰੂ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਾਣਨ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ। 
ਵਿਵਭੰਨ ਵਸਧਾਂਤ, ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਉਸ ਪਰਮਤੱਤ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਦੇ ਕੇਿਲ ਉਪਰਾਲੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਮਨੱੁਖੀ 
ਮਨ ਅੰਦਰ ਜੀਿ ਜਗਤ ਅਤੇ ਬਰਵਹਮੰਡ ਦੇ ਗੂੜਹੇ ਰਹੱਸਾਂ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਤਾਂ ਮਨੱੁਖ ਦੀ 
ਬੌਵਧਕ ਚੇਤੰਨਤਾ ਨੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨੰੂ ਜਨਮ ਵਦੱਤਾ। ਬੌਵਧਕ ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਮਨੱੁਖ ਨੇ ਅਤੀਤ ਤੋਂ ਅਨੰਤ ਤੱਕ 

ਦਾ ਵਗਆਨ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਚਾਵਹਆ। ਪੂਰਬ ਅਤੇ ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਇਸ ਗੁੱ ਥੀ ਨੰੂ ਸੁਲਝਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ 
ਆਰੰਭ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਿੈਵਦਕ ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਵਗਆਨ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਵਸ਼ਸ਼ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੁਆਰਾ 
ਅੱਗੇ ਤੋਵਰਆ। ਉਪਵਨਸ਼ਦਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵਿਵਭੰਨ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ 

ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਗਈਆਂ। ਹਰੇਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਕਸੇ ਨਿੇਂ ਤੱਥ ਨੰੂ ਲੈ ਕੇ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਅਤੇ ਨਿੇਂ 
ਵਸਧਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਉਸ ਨੰੂ ਵਸੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਇਨਹ ਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਚਾਰ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਮੂਲ 
ਮੰਤਿ ਜੀਿ ਅਤੇ ਬਰਹਮ ਦੇ ਮੂਲ ਤੱਤ ਦੀ ਖੋਜ ਅਤੇ ਸਫਲ ਜੀਿਨ ਵਜਉਣ ਦਾ ਮਹੱਤਿ ਸਮਝਣਾ ਸੀ। 

ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਿੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਿਖਰੇਵਿਆਂ ਕਾਰਨ ਵਿਵਭੰਨ ਮੱਤ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਪਾਰਸੀ, 

ਯਹੂਦੀ, ਈਸਾਈ, ਇਸਲਾਮ ਆਵਦ ਸ਼ਾਵਮਲ ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ‘ਸਫਲ ਜੀਿਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼’ ਤਾਂ ਸਾਂਝਾ ਸੀ, 

ਪਰੰ ਤੂ ਇਸ ਨੰੂ ਹੱਲ ਕਰਨ ਦੇ ਿੱਖਰੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਕਾਰਨ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮੱਤਭੇਦ ਹਨ।  
 ਪੱਛਮੀ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਨਾਸਤਕ ਅਤੇ ਆਸਤਕ ਦੋ ਪਰਮੱੁਖ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਿੇਖਣ ਵਿਚ 
ਆਈਆਂ। ਨਾਸਤਕ ਭੌਵਤਕਿਾਦੀ ਧਾਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਨੰੂ ਪਰਮਾਣ ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇੰਦਰੀਆਈ 

ਵਗਆਨ ਹੀ ਯਥਾਰਥਕ ਵਗਆਨ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੋਰ ਪਰਾਭੌਵਤਕ ਤੱਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਆਸਤਕ 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਕਸੇ ਆਵਦਰਸ਼ਟ ਸੱਤਾ ਨੰੂ ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਣਾਲੀ ਦੇ ਮੰਨਣ ਿਾਵਲਆਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ 
ਵਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਵਪੱਛੇ ਕੋਈ ਪਰਾਭੌਵਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਿ, ਜਗਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਕਸੇ ਪਰਮ ਤੱਤ ਤ ੇ
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ਆਸ਼ਵਰਤ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਵਧਆਤਮਿਾਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ 

ਹੀ ਆਧੁਵਨਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਜਨਮ ਦਾਤਾ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  
 ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਵਫਲਾਸਫੀ (Philosophy) ਨੰੂ ਦਰਸ਼ਨ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ 

ਅਰਥ-ਿੇਖਣਾ, ਵਕਸੇ ਿਸਤੂ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਜਾਂ ਅਨੁਭਿ ਵਗਆਨ ਹੈ। ‘ਦਰਸ਼ਨ’ ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਵਕਰਤ ਦੇ ‘ਵਦਰਸ਼’  
ਧਾਤੂ ਦੇ ਕਰਣ ਅਰਥ ਵਿਚ ਲਯੂਟ ਪਰਤਯਯ ਲਾ ਕੇ ਬਵਣਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ ‘ਵਜਸ ਦੇ ਦੁਆਰਾ 
ਿੇਵਖਆ ਜਾਿੇ’।14  
 ਵਫਲਾਸਫੀ (Philosophy) ਸ਼ਬਦ ਯੂਨਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾ ‘Philo’ ਵਜਸ ਦਾ 

ਅਰਥ ਹੈ – ਪਰੇਮ ਅਤੇ ‘Sophia’ ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ‘ਅਕਲ ਜਾਂ ਵਗਆਨ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਤੋਂ ਬਵਣਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਲਈ ਵਫਲਾਸਫੀ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ – ਵਗਆਨ ਨਾਲ ਪਰੇਮ।15 

ਉਮੇਸ਼ ਵਮਸ਼ਰ ਆਖਦੇ ਹਨ ਵਕ ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ 

ਅਵਧਆਤਮਕ ਪਰਤੱਖ ਅਨੁਭਿ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਸਚਾਈ ਂਦਾ ਸੰਪੂਰਨ ਤਤਕਾਵਲਕ ਵਗਆਨ ਪਰਾਪਤ 
ਹੰੁਦਾ ਹੈ।’16 

 ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਪਰਯੋਜਨ ਜੀਿਨ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦੀ ਤਰਕ ਸੰਗਤ ਵਿਆਵਖਆ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਨਿ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਰਤੀਵਬੰਬਤ ਹੰੁਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੰੂ ਇਕ ਵਸਸਟਮ ਵਿਚ ਬੰਨਹ  ਕੇ ਗਰਵਹਣ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਹੈ। 

ਮਨੱੁਖ ਪਰਵਕਰਤੀ ਦੇ ਵਜਸ ਵਿਰਾਟ ਖੇਤਰ ਦਾ ਿਾਸੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਿਸਤਾਂ ਅਤੇ ਘਟਨਾਿਾਂ ਦਾ ਬਹੁ-
ਵਿਸਥਾਰੀ ਵਖਲਾਰਾ ਵਪਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਖਲਾਰੇ ਦੇ ਹੱਲ ਲਈ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਬੌਵਧਕਤਾ ਹੀ ਉਸ ਦਾ 
ਪਥ-ਪਰਦਰਸ਼ਕ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਮਨੱੁਖ ਤਰਕ ਨੰੂ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਅਵਜਹਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ 

ਨਾਲ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਅਵਿਿਸਥਾ ਸਾਰਥਕ ਪੈਟਰਨ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਹ 
ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਵਕ ਦਰਸ਼ਨ, ਵਿਸ਼ਿ ਰਚਨਾ ਦੇ ਹਕੀਕੀ ਸਰੂਪ ਦਾ ਵਨਰਪੱਖ ਵਗਆਨ ਹਾਵਸਲ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਸਹਾਈ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਸੁਧਾਰ ਦੀ ਗੁੰ ਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦੀ। ਅਵਜਹਾ ਹੋਣਾ ਭਾਿੇਂ ਸ਼ਾਇਦ 
ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਦੋਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਪਰ ਦਰਸ਼ਨ ਯਤਨ, ਪਰਾਪਤ ਵਗਆਨ ਅਤੇ 

ਵਿਵਗਆਨ ਦੇ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਮਾਨਿ ਲਈ ਅਰਥਿਾਨ ਪਵਰਪੇਖ ਦਾ ਵਨਰਮਾਣ ਕਰਨ ਉੱਪਰ ਹੰੁਦਾ 
ਹੈ।  
ਪਰਿਾਤਿਾ (ਬਰਹਿ) 

 ਪਰਮਾਤਮਾ, ਵਜਸ ਨੰੂ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਾਂ, ਮਹਾਤਮਾਿਾਂ, ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਅਤੇ ਅਨੁਭਿੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨੇ ਿੱਖੋ-
ਿੱਖਰੇ ਨਾਿਾਂ17 ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਇਆ ਹੈ, ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਦੀ ਚੇਸ਼ਟਾ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਯੁੱ ਗ ਯੁਗਾਂਤਰ ਤੋਂ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਆਪੋ-ਆਪਣੀ ਯੋਗਤਾ, ਸਮਰੱਥਾ, ਪਹੰੁਚ ਅਤੇ ਪਰਾਪਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵਨਰਧਾਵਰਤ 

ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਕਥ ਕਥਾ ਨੰੂ ਕਥਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ‘ਏਿਡੁ ਊਚਾ ਹੋਿੇ ਕੋਇ ਵਤਸ ਊਚੇ ਕੋ 
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ਜਾਣੇ ਸੋਇ’18 ਦੇ ਮਹਾਂਿਾਕ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਪਰਮਤੱਤ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਲਈ ਉਸ ਜੇਡਾ ਹੀ ਉੱਚਾ ਹੋਣ ਦੀ 
ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। ਪਰਭੂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਸੰਸਾਰਕ ਬੰਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਹਾਸਲ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵਖਆਲ ਨੰੂ ਮੋਹ-

ਮਾਇਆ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਬਰਹਮ ਨਾਲ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਨਾਤਾ ਜੋੜ ਕੇ ਵਜਹੜਾ ਧਰਮ ਅਨੰਦ ਮਾਵਣਆ 
ਅਤੇ ਜੋ ਕੁਝ ਖ਼ੁਦ ਮਵਹਸੂਸ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਨੰੂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਵਹਨਾ ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ 
ਵਦੱਤਾ। ਇਸੇ ਲਈ, ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦਾ ਬਰਹਮ-ਵਨਰੂਪਣ ਵਨਰੋਲ 
ਅਨੁਭਿ-ਆਧਾਵਰਤ ਹੈ। ਡਾ. ਦਰਸ਼ਨ ਵਸੰਘ19 ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ ‘ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦਾ ਬਰਹਮ ਸੰਕਲਪ 

ਆਪਣੇ ਪਰਤੱਖ ਅਨੁਭਿ ‘ਤੇ ਆਧਾਵਰਤ ਹੈ। ਇਹ ਵਕਸੇ ਪਰਯੋਗਮੂਲਕ ਸਮੱਗਰੀ  ’ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਨਹੀਂ। ਬਰਹਮ 

ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਸਾਧਕਾਂ ਦਾ ਆਪੋ-ਆਪਣਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ। ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੇ ਇਸ ਿੱਖਰੇਿੇਂ 
ਕਾਰਨ ਹੀ ਿੱਖ ਿੱਖ ਰਹੱਸਮਈ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਸਧਾਂਤ ਿਰਤੋਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਰਤਨ ਵਸੰਘ 
ਜੱਗੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ “ਆਵਦ ਕਾਲ ਸੇ ਮਨੁਸ਼ਯ ਨੇ ਉਪਾਸਨਾ ਕੇ ਵਲਯੇ ਵਕਸੀ ਨ ਵਕਸੀ ਰੂਪ ਮੇਂ 

ਪਰਮਸੱਤ ਕੀ ਕਲਪਨਾ ਪਰਾਰੰਭ ਕਰ ਦੀ ਥੀ, ਯਹ ਕਲਪਨਾ ਸਮਯ, ਸਥਾਨ ਕੇ ਭੇਦ ਕੇ ਕਾਰਣ ਅਲਗ 
ਅਲਗ ਵਦਸ਼ਾਯੋਂ ਮੇਂ ਵਿਕਵਸਤ ਹੋਤੀ ਰਹੀ। ਬਰਹਮ ਕੇ ਨਾਮ ਔਰ ਸਿਰੂਪ ਸੰਬੰਧੀ ਧਾਰਨਾ ਔਰ ਉਸ ਕੀ 
ਉਪਾਸਨਾ-ਵਿਵਧਯੋਂ ਕੇ ਕਸ਼ੱਤਰ ਮੇਂ ਸਦੇਿ ਪਵਰਿਰਤਨ ਹੋਤੇ ਰਹੇ। ਪਰਤਯੇਕ ਮਹਾਨ ਪੁਰਸ਼ ਨੇ ਆਪਨੇ 
ਅਨੁਭਿ ਔਰ ਵਿਸ਼ਾਸ਼ ਕੇ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਸੇ ਔਰ ਆਪਣੀ ਭਾਿਨਾ ਕੇ ਰੰਗ ਮੇਂ ਰੰਗੀ ਵਦਰਸ਼ਵਟ ਸੇ ਪਰਮਸੋਤ ਕੋ ਦੇਖਨੇ 

ਕਾ ਯਤਨ ਕੀਯਾ। ਇਸੀ ਵਲਯੇ ਿੇਦੋਂ ਸੇ ਲੇਕਰ ਸੰਤ ਸਾਵਹਤਯ ਤਕ ਬਰਹਮ ਕਾ ਅਨੇਕ ਨਾਮੋਂ ਔਰ ਰੂਪੋਂ 
ਦੁਿਾਰਾ ਵਿਿੇਚਨ ਹੋਤਾ ਆਯਾ ਹੈ।”20  
 ਬਰਹਮ-ਵਨਰੂਪਣ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਨ ਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਵਕ ਿੇਦਾਂ ਦੇ 

ਯੁੱ ਗ ਤੋਂ ਦੱਖਣ ਦੇ ਭਗਤੀ-ਆਚਾਰੀਆਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਪਰਮਸੱਤਾ ਬਾਰੇ ਅਨੇਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕਦੇ ਬਹੁ-ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਦਾ ਯੁੱ ਗ ਆਇਆ; ਕਦੇ ਬਰਹਮ ਦੇ ਵਨਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ 

ਵਗਆ ਅਤੇ ਕਦੇ ਉਸ ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਨੰੂ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਵਕਸੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਤਾਂ 

ਅਪਰਸੰਵਗਕ ਹੋਿੇਗਾ, ਪਰੰ ਤੂ ਵਸੱਟੇ ਿਜੋਂ ਜੋ ਤੱਥ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਵਕਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਬਰਹਮ ਦੀ ਏਕਤਾ ਲਗਭਗ ਸਭ ਵਿਚ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  

 ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਸੰਮਵਲਤ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪਰਮਤੱਤ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ 

ਵਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਆਖਦੇ ਹਨ: 

“ਲੋਗੁ ਜਾਨੈ ਇਹੁ ਗੀਤੁ ਹੈ। 
ਇਹੁ ਤਉ ਬਰਹਮ ਬੀਚਾਰ।”21 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਗਿਾਹ ਹੈ ਵਕ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ 
ਲਗਭਗ ਸਭ ਪੂਰਿ-ਪਰਚਵਲਤ ਮਤਾਂ, ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾਿਾਂ ਅਤੇ ਭਗਤੀ-ਪੱਧਤੀਆਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸੀ। ਇਸ 
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ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਿੀ ਨਹੀਂ ਵਕ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਵਕਸੇ ਇਕ ਿਾਦ ਪਰਣਾਲੀ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਵਰਕ ਸਕੂਲ ਨੰੂ ਵਜਉਂ ਦਾ 
ਵਤਉਂ ਅਪਣਾ ਵਲਆ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਤੋਂ ਭਾਿ ਹੈ ਵਕ ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਨੁਭਿ ਤੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਖੇਤੀ ਨਾਲ 

ਇਹ ਭਗਤ ਪਵਹਲੀਆਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਿਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹੰੁਵਦਆਂ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਧਾਵਰਕ 
ਸਮਾਨਤਾ ਰੱਖਵਦਆਂ ਹੋਇਆ ਿੀ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਅਤੇ ਵਨਿੇਕਲੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਸਵਾਮੀ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸਵੈ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੀ ਉਪਜ ਸੀ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਅੰਤਮ ਸੱਚ ਮੰਵਨਆ ਹੈ। ਉਹ ਬਰਹਮ ਪੰਜੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ 

ਮੁਕਤ ਹੈ ਅਤੇ ਅਜੂਨੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ 

ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 
“ਸੰਕਵਟ ਨਹੀ ਪਰੈ ਜੋਵਨ ਨਹੀ ਆਿੈ, 
ਨਾਮੁ ਵਨਰੰਜਨ ਜਾ ਕੋ ਰੇ। 

ਕਬੀਰ ਕੋ ਸੁਆਮੀ ਐਸੋ ਠਾਕੁਰੁ; 
ਜਾ ਕੈ ਮਾਈ ਨ ਬਾਪੋ ਰੇ।”22 

ਜਗਤ  
 ਕਾਦਰ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਨੰੂ ‘ਵਸਰਸਟੀ23/ਵਸਰਠੀ ਅਤੇ ਬਰਹਵਮੰਡ’24 ਦਾ ਨਾਂ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਸ 

ਗਰਵਹ ‘ਤੇ ਅਸੀਂ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਹਾਂ ਅਰਥਾਤ ਵਜਸ ਤੱਕ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਵਸੱਧੀ ਪਹੰੁਚ ਹੈ ਉਹ ਜਗਤ ਜਾਂ ਸੰਸਾਰ25 
ਅਖਿਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇੰਞ, ਵਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਜਗਤ, ਪਰਮਤੱਤ ਦੇ ਅਥਾਹ ਪਸਾਰੇ26 ਵਿਚੋਂ, ਇਕ ਇਕਾਈ ਹੈ 
ਵਕਉਂਵਕ ਇਹੋ-ਵਜਹੀਆਂ ਅਣਗਵਣਤ ਹੋਰ ਇਕਾਈਆਂ (ਧਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਗਰਵਹ) ਇਸ ਬਰਵਹਮੰਡ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ 

ਹਨ।27 ਜਗਤ ਵਿਚ ਪੰਜ ਤੱਤ ਵਿਦਮਾਨ ਹਨ। ਵਜਿੇਂ ਧਰਤੀ, ਪਾਣੀ, ਅਗਨੀ, ਹਿਾ ਅਤੇ ਅਕਾਸ਼। ਇਹੋ 

ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਿੀ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। ਉਸ ਿੇਲੇ ਇਹ ਵਨਰਵਜੰਦ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਹਨ। ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਲ 
ਵਮਲ ਕੇ ਇਹ ਵਜਉਂਦੀਆਂ ਜਾਗਦੀਆਂ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਨੰੂ ਜਨਮ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਪੰਜਾਂ ਤੱਤਾਂ ਨੰੂ ਵਮਲਾਉਣ ਅਤੇ 

ਵਨਖੇੜਨ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਕੇਿਲ ਬਰਹਮ ਕੋਲ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਤੋਂ ਜੀਿ ਆਤਮਾ ਦਾ ਜਨਮ ਹੰੁਦਾ 
ਹੈ।28 

 ਜਗਤ ਆਵਦ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਜਵਗਆਸਾ ਦਾ ਇਕ ਪਰਮੱੁਖ ਵਿਸ਼ਾ ਬਵਣਆ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਦੋਂ ਤੇ ਵਕਿੇਂ ਹੋਈ? ਇਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਕੀ ਹੈ? ਇਸ ਦਾ ਪਰਬੰਧ ਚਲਾਉਣ ਿਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕੀ 
ਹੈ? ਇਸ ਦਾ ਅੰਤ ਵਕਹੋ ਵਜਹਾ ਹੋਿੇਗਾ? ਆਵਦ ਪਰਸ਼ਨ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਵਿਵਭੰਨ 
ਸਵਮਆਂ ਵਿਚ ਸੰਤ, ਮਹਾਤਮਾ, ਗੁਰੂਆ,ਂ ਪੀਰਾਂ ਫਕੀਰਾਂ, ਵਰਸ਼ੀਆਂ, ਮੁਨੀਆਂ, ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਅਤੇ ਵਚੰਤਕਾਂ ਨੇ 

ਇਨਹ ਾਂ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਹੱਲ ਲਈ ਆਪਣੇ ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਿ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਜਗਤ ਰਚਨਾ ਸੰਬੰਧੀ ਸਾਰੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਇਕ ਮੱਤ ਨਹੀਂ ਹਨ।  



 

185 
 

 ਵਿਵਭੰਨ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਵਿਚ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਿੇਰਿੇ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਿੇਦਾਂ ਵਿਚ ਿੀ 
ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਿੇਦਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਪਰਜਾਪਤੀ ਦੀ ਉਦਭਾਿਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਵਜਸ 

ਦਾ ਸਰੀਰ ਨਸ਼ਟ ਹੋਣ ’ ਤੇ ਅੰਨ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।29 ਵਰਗਿੇਦ ਦੇ ਸੂਤਕ ਤੋਂ 
ਸਪਸ਼ਟ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਇਕ ਕੋਈ ਅਵਿਅਕਤ ਚੇਤਨ ਸੀ, ਵਜਸ ਤੋਂ ਕਾਲ-
ਅੰਤਰ ਵਿਚ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਦੀ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਹੋਈ। ਉਸ ਅਵਿਅਕਤ ਚੇਤੰਨ ਨੰੂ ‘ਤਪਸ’ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ। 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਵਗਆਨ ਸ਼ਕਤੀ, ਇੱਛਾ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਵਕਰਆ ਸ਼ਕਤੀ 

ਦੀ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।30 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਕ ਓਅੰਕਾਰ ਨੰੂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ 
ਦਾ ਇਹ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉਪਵਨਸ਼ਦਾਂ ਿਾਲਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: 

“ਏਕ ਨੂਰ ਤੇ ਸਭੁ ਜਗੁ ਉਪਵਜਆ।”31 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਨੰੂ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਰਹਮ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ: 
“ਓਇ ਜੁ ਦੀਸਵਹ ਅੰਬਵਰ ਤਾਰੇ,  

ਵਕਵਨ ਓਇ ਚੀਤੇ ਚੀਤਨਹਾਰੇ। 
ਕਹੁ ਰੇ ਪੰਵਡਤ ਅੰਬਰੁ ਕਾ ਵਸਉ ਲਾਗਾ।  
ਬੂਝੇ ਬੁਝਨਹਾਰ ਸਭਾਗਾ। ਰਹਾਉ। 
ਸੂਰਜ ਚੰਦੁ ਕਰਵਹ ਉਜੀਆਰਾ, 

ਸਭ ਮਵਹ ਪਸਵਰਆ ਬਰਹਮ ਪਸਾਰਾ।”32 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੰੂ ਬੜੇ ਵਿਵਗਆਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪਰਗਟਾਇਆ ਵਗਆ 
ਹੈ: 

“ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੰੁਧੂਕਾਰਾ। 
ਧਰਵਣ ਨ ਗਗਨਾ ਹੁਕਮੁ ਅਪਾਰਾ। 

ਨਾ ਵਦਨ ਰੈਵਣ ਨ ਚੰਦ ਸੂਰਜੁ,  
ਸੰੁਨ ਸਮਾਵਧ ਲਗਾਇਦਾ। ੧।  

ਖਾਣੀ ਨ ਬਾਣੀ ਪਉਣ ਨ ਪਾਣੀ। 
ਓਪਵਤ ਖਪਵਤ ਨ ਆਿਣ ਜਾਣੀ। 
ਖੰਡ ਪਤਾਲ ਸਪਤ ਨਹੀ ਸਾਗਰ, 

ਨਦੀ ਨ ਨੀਰੁ ਿਹਾਇਦਾ।”33 
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ਿਾਇਆ ਦਾ ਸਿੰ ਕਲਪ 
ਭਾਰਤੀ ਅਵਧਆਤਮਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ ਪਰਮੱੁਖ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਮਾਇਆ 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਿੈਵਦਕ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਵਰਗਿੇਦ ਵਿਚ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਪਤੰਗ ਰੂਪੀ 
ਜੀਿਾਤਮਾ ਨੰੂ ਆਸੁਰੀ ਨਾਲ ਓਤਪੋਤ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਗਰੰ ਥ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਿਰਨਣ ਇੰਦਰ ਦੀ 
ਅਨੇਕ ਰੂਪ ਧਾਰਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਰਵਦਆਂ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਮਾਇਆ ਦੁਆਰਾ ਇੰਦਰ ਅਨੇਕ ਰੂਪ 
ਧਾਰਣ ਕਰਕੇ ਜ਼ਜਮਾਨ ਪਾਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।34 ਵਰਗਿੇਦ ਦੀ ਵਨਆਈ ਂ ਉਪਵਨਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਮਾਇਆ ਦਾ 

ਿਰਨਣ ਇੰਦਰ ਦੀ ਅਨੇਕ ਰੂਪ ਧਾਰਣੀ ਰਹੱਸਮਈ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ।35 

 ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਅਵਿਵਦਆ, ਭਰਮ ਅਤੇ ਪਰਵਕਰਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਿਰਨਣ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਨੰੂ ਵਕਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਵਤੰਨ ਗੁਣਾਂ ਰਜੋ, ਤਪੋ, ਸਤੋ, ਰਾਗ ਦਿੈਸ 
ਆਵਦ ਵਿਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਤੋਂ ਇਹ ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ ਮੋਵਹਤ ਹੋਇਆ। ਅਵਗਆਨਿਸ ਮਨੱੁਖ 

ਵਨਰਗੁਣ ਤੱਤ ਨੰੂ ਨਹੀਂ ਪਛਾਣਦਾ। ਜੋ ਜੀਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਵਹ 
ਕੇ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।36 

 ਬੋਧ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਭੰਨ-ਵਭੰਨ ਰੂਪ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਪਰਾਚੀਨ ਪਾਲੀ ਬੋਧ ਲੇਖਾਂ 
ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਛਲ ਅਤੇ ਕਪਟ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਮਲਦੀ ਹੈ।37 

 ਨਾਥ ਸੰਪਰਦਾਇ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਤੱਤ ਦਾ ‘ਸ਼ਕਤੀ’ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਿਰਨਣ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਨਾਥ 

ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮ ਵਸ਼ਿ ਨੰੂ ਜਦੋਂ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਰਚਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇੱਛਾ ਯੁਕਤ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਨ 
ਉਸ ਨੰੂ ਸਰਗੁਣ ਵਸ਼ਿ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰਮ ਵਸ਼ਿ ਦੀ ਇਹ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਰਚਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ।38 

 ਗੁਰਮਵਤ ਅਨੁਸਾਰ  ਮਾਇਆ ਉਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਜੋ ਜੀਿ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਵਨਖੇੜਦੀ 

ਹੈ। ਜੀਿ ਵਿਚ ਅਵਿਵਦਆ ਅਤੇ ਅਵਗਆਨਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਿੀ ਇਹੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਕੋਈ ਿੱਖਰੀ 
ਸੱਤਾ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਖ਼ੁਦ ਬਰਹਮ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਵਨਰਮਾਤਾ ਹੈ।39 ਭਾਰਤੀ ਅਵਧਆਤਮਕ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਇਸ 

ਸ਼ਕਤੀ ਨੰੂ ਵਚੰਤਕਾਂ ਤੇ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਨਾਂ ਵਦੱਤੇ ਹਨ। ਸੰਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਿੀ ਇਸ ਨੰੂ ਮਾਇਆ ਦਾ 
ਨਾਂ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਸੰਬੰਧੀ ਆਵਦ ਗਰੰ ਥ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ: 

“ਏਹ ਮਾਇਆ ਵਜਤੁ ਹਵਰ ਵਿਸਰੈ, 
ਮੋਹੁ ਉਪਜੈ ਭਾਉ ਦੂਜਾ ਲਾਇਆ।”40  

ਦੋ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਿਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦੇ ਵਭਆਨਕ ਵਸੱਵਟਆਂ ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਕਰਕੇ ਜੀਿਾਂ ਨੰੂ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਜਨ ਬੰਦਗੀ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਵਦੱਤੀ ਹੈ।  
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ਜੀਿਨ-ਿੁਕਤੀ 
 ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਸਦਾ-ਅਨੰਦ ਦੀ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਰਵਹਣ ਿਾਲੇ ਬੰਧਨ ਮੁਕਤ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ 

ਜੀਿਨ ਮੁਕਤ ਦਾ ਨਾਂ ਵਦੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਜਉਂਦੇ ਜੀਅ ਮਰਨਾ ਇਸ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂ ਵਜਿੇਂ ‘ਜੀਿਨ 
ਮੁਕਵਤ ਸੋ ਆਖੀਐ ਮਵਰ ਜੀਿੈ ਮਰੀਆ’।41 ਵਜਉਂਵਦਆਂ ਮਰਨ ਦਾ ਭਾਿ ਪਰਭੂ ਦਾ ਨਾਮ ਵਸਮਰਨ ਅਤੇ ਪਰਭੂ 
ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਵਜੱਤ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਣਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਮਨੱੁਖ ਨੇ ਵਜਉਂਦੇ ਜੀਅ ਆਪਣੇ-
ਆਪ ਨੰੂ ਮਾਰ ਵਲਆ ਹੈ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਉਹ ਮਨੱੁਖ ਜੀਿਨ ਮੁਕਤ ਹੋ ਵਨਬੜਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 

ਇਸ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟ ਉਦਾਹਰਣ ਪਰਾਪਤ ਹੰੁਦੇ ਹਨ: 

“ਜੋ ਜੀਿਨ ਮਰਨਾ ਜਾਨੈ।। ਸੋ ਪੰਚ ਸੈਲ ਸੁਖ ਮਾਨੈ।”42 

ਜੀਿ 
  ਮਾਇਆ-ਵਲਪਤ ਆਤਮਾ ਜੀਿ ਅਖਿਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਜੀਿ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਾਤਵਿਕ 

ਵਭੰਨਤਾ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਵਜਹੜੀ ਿੱਖਰਤਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੈ, ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਰਭਾਿ ਕਾਰਨ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਤਕ ਇਹ ਸ਼ੱੁਧ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਆਤਮਾ ਕਵਹਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਜੀਿ-

ਆਤਮਾ ਜਦੋਂ ਆਪਣੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੰੂ ਭੁੱ ਲ ਕੇ ਆਪਣਾ ਇਕ ਿੱਖਰਾ ਅਸਵਤਤਿ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਇਹ ਜੀਿ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਵਰਿਰਵਤਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਵਨਰਲੇਪ ਹੋ ਕੇ ਅਤੇ ਪਰਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਨਾਲ ਇਹ ਜੀਿ ਦੋਬਾਰਾ ਆਤਮ-ਰੂਪ ਨੰੂ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

 ਕਈ ਿਾਰ ‘ਜੀਿ’ ਤੋਂ ਭਾਿ ਕੇਿਲ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਿ ਲੈ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰੰ ਤੂ ਗੁਰਮਤ ਅਨੁਸਰ ਜੀਿ 
ਦੇ ਅਰਥ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ‘ਜੀਿ’ ਤੋਂ ਭਾਿ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸਭ ਜੀਿ ਹਨ, 

ਵਜਸ ਨੰੂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ‘ਚਾਰ ਖਾਣੀ’ ਦਾ ਨਾਂ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਦਸ ਅਠਾ ਅਠਸਠੇ ਚਾਰੇ ਖਾਣੀ 

ਇਹੈ ਿਰਤਵਣ ਹੈ ਸਗਲ ਸੰਸਾਰੇ।”43 

ਜਗਤ ਦੇ ਸਮੂਹ ਜੀਿਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਚਾਰ ਸਰੋਤਾਂ ਤੋਂ ਸਵਿਕਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਰਥਾਤ ਉਤਪਤੀ ਸਥਾਨ 

ਕਾਰਨ ਜੀਿ ਚਾਰ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵਿਚ ਰੱਖੇ ਗਏ ਹਨ। ਵਜਿੇਂ ਅੰਡੇ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਿਾਲੇ ਜੀਿ ਅੰਡਜ, ਵਜਓਰ ਤੋਂ 

ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਿਾਲੇ ਜੀਿ ‘ਜੇਰਜ’ ਮੁੜਕੇ ਨਾਲ ਉਪਜਣ ਿਾਲੇ ਜੀਿ ‘ਸੇਤਜ’ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਚੋਂ ਪਾਣੀ ਨਾਲ, 
ਉਤਪਨ ਹੋਣ ਿਾਲੇ ਜੀਿ ਉਤਭੁਜ ਅਖਿਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ, ਵਿਚਾਰ ਅਧੀਨ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ 

‘ਚਾਰੇ ਖਾਣੀ’ ਪਦ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਜੀਿਾਂ ਦਾ ਬੋਧਕ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿੀ ਨਾਮ ਜੀਿਨ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਭੂ ਦਾ ਨਾਮ ਤਨ ਤੇ ਧਨ ਤੋਂ 
ਿੀ ਵਪਆਰਾ ਹੈ। ਸਾਰੀਆਂ ਦੁਵਨਆਿੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਮ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ। ਕੋਈ  ਿੀ ਥਾਂ 

ਪਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ ਖਾਲੀ ਨਹੀਂ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਮ ਵਸਮਰਨ ਨਾਲ ਬੁੱ ਧੀ ਦੀ ਅਵਗਆਨਤਾ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਨਾਮ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਕਵਲਯੁਗ ਵਿਚ ਕੇਿਲ 

ਪਰਭੂ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਜੀਿਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਨਾਮ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਿਾਲਾ ਤੇ ਸਦੀਿੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਪਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਬਾਕੀ ਸਾਰਾ ਪਸਾਰਾ ਝੂਠਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਪਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ 

ਕੀਮਤ ਨਹੀਂ ਪਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਨਾਮ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਪਰਾਪਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਪਰਭੂ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀਰਾ, ਜਿਾਹਰ ਹੈ 
ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਬੰਧਨਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮ ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਬਹੁਤ ਅਵਧਕ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਵਚੰਤਕਾਂ ਨੇ ਪਰਭੂ ਦੀ 
ਪਰਾਪਤੀ, ਮੁਕਤੀ, ਕਮਾਵਦਕਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਅਤੇ ਪਰਮ ਸੱੁਖ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ 

ਵਸਮਰਨ ਕਰਨ ’ਤੇ  ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਕਤ ਅਵਧਐਨ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਨਹ ਾਂ ਮਹਾਨ ਵਚੰਤਕਾਂ ਦੀ 

ਨਾਮ ਪਰਤੀ ਧਾਰਨਾ ਇਕੋ-ਵਜਹੀ ਹੀ ਹੈ।  
 ਮੱਧਕਾਲ ਦੇ ਭਗਤ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਸਰਮੌਰ ਰਚਨਾਕਾਰ ਹਨ। ਆਪਣੀ ਜੀਿਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤ ੇ
ਰਚਨਾ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਾਂਝ ਕਰਕੇ ਉਹ ਅਵਜਹਾ ਪਰਿਚਨ ਵਸਰਜਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਅੱਗੋਂ ਗੁਰਮਵਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਥਾਵਪਤ ਹੋਣ ਿਾਲੀ ਮੌਵਲਕ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਵਚੰਤਨ-ਪਰਣਾਲੀ ਦਾ ਆਗਾਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੇ 

ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਅਟੁੱ ਟ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਬਰਵਹਮੰਡ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਵਿਚ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਵਚੰਤਨ 
ਪਸਵਰਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮਨੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦਸ਼ੀਲਤਾ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਰਪੇਖ ਨੰੂ 
ਬੜੀ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਮਨੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਕਰਮਸ਼ੀਲਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ 

ਭਰਮਮੂਲਕ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਮਨੱੁਖੀ ਜਨਮ ਦੇ ਮਾਨਿਿਾਦੀ ਅਤ ੇ
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੰੂ ਉਭਾਵਰਆ ਹੈ।  
ਆਰਵਿਕ ਪਵਰਪੇਖ 

ਆਪਣੇ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਦੇ ਤੀਜੇ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਰਾਜਨੀਤਕ ਧਾਰਵਮਕ ਅਤੇ 
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਸੀਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਚੁੱ ਕੇ ਹਾਂ ਵਕ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਦਾ ਹੀ 

ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਸਵਥਰਤਾ ਰਹੀ। ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਇਕ ਿਰਣ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇ ਭਾਰੂ ਰਵਹਣ ਕਾਰਨ ਸਮਾਜਕ 

ਅਸਮਾਨਤਾ ਬਣੀ ਰਹੀ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਾਂਝੀਿਾਲਤਾ ਲਗਭਗ ਖਤਮ ਹੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। 
ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਇਥੋਂ ਦਾ ਅਰਥਚਾਰਾ ਵਕਹੋ-ਵਜਹਾ ਹੋਿੇਗਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾਉਣਾ ਸਵਹਜ ਹੈ।  

 ਦੇਸ਼ ਦੀ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦਾ ਮੱੁਖ ਧੁਰਾ ਉਥੋਂ ਦੀ ਵਮਹਨਤਕਸ਼ ਜਮਾਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਵਕਸੇ ਿੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ 
ਚੰਗੀ ਅਰਥ ਵਿਿਸਥਾ, ਉੱਥੋਂ ਦੇ ਸਾਧਨਾ ਉੱਤੇ ਵਨਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਇਕ ਖੇਤੀ ਪਰਧਾਨ ਦੇਸ਼ ਹੈ। 
ਮੱੁਢ ਕਦੀਮ ਤੋਂ ਹੀ ਇਥੋਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮੱੁਖ ਉਪਜੀਿਕਾ ਖੇਤੀ ਦਾ ਵਕੱਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੰੂ ਇਥੋਂ ਦੇ ਲੋਕ ਜੀਅ-

ਜਾਨ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਆਏ ਹਨ। ਇਸ ਸਦਕਾ ਇਥੇ ਸਦਾ ਹੀ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਖੇਡਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਕਾਰਨ 
ਸੀ ਵਕ ਬਦੇਸ਼ੀ ਹਮਲਾਿਰ ਭਾਰਤ ਉੱਤੇ ਿਾਰ ਿਾਰ ਹਮਲੇ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਨੰੂ 
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ਮੰਦਹਾਲੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਵਦੱਤਾ। ਈਸ਼ਿਰੀ ਪਰਸਾਦ ਅਨੁਸਾਰ “ਤੇਰਹਿੀਂ ਸਦੀ ਤੱਕ ਭਾਰਤ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਵਰਹਾ ਪਰੰ ਤੂ ਚੌਧਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤੱਕ ਇਹ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਘਟਣ ਲੱਗੀ। ਦੇਸ਼ ਦੇ ਟੁਕੜੇ ਹੋਣ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ 

ਗਏ। ਤੈਮੂਰ ਿਲੋਂ 1398 ਈ: ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਹਮਲੇ ਨਾਲ ਤਾਂ ਇਥੋਂ ਦੇ ਿਪਾਰ ਤੇ ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਨੰੂ ਬਹੁਤ ਢਾਅ 
ਲੱਗੀ।”44 

 ਮੱਧ ਯੁਗ ਵਿਚ ਸਾਮੰਤਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਭੂਮੀ ਉਤੇ ਸਾਮੰਤ ਕਾਬਜ਼ ਸਨ। ਉਹ ਵਪੰਡਾਂ 

ਵਿਚ ਿਸਦੇ ਵਕਸਾਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਜ਼ਾਵਰਆਂ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਖੇਤੀ ਕਰਿਾਉਂਦੇ ਸਨ। ਫਸਲ ਆਉਣ ’ਤੇ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ 
ਪਏ ਬੋਹਲਾਂ ਤੋਂ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਅੰਨ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਵਕਉਂਵਕ ਆਪਣੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਤਾਂ ਉਹ ਰਾਜਾ ਹੀ 

ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਵਕਸਾਨ ਪਾਸ ਅਨਾਜ ਵਬਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਬਚਦਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਕਾਰਨ 

ਉਹ ਆਰਵਥਕ ਮੰਦਹਾਲੀ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੰੁਦਾ ਵਗਆ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋ ਜਾਣ ਨਾਲ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਾਮੰਤਸ਼ਾਹੀ ਿੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਾਮੰਤ ਵਹੰਦੂ ਿਰਗ ਦੇ ਵਕਸਾਨ ਅਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ 
ਦੀ ਲੁੱ ਟ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਸਟੇਨਲੇ ਲੋਨਪੁਲ ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ “ਵਕਸਾਨਾਂ ਨੰੂ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਉੱਪਜ ਦਾ 

ਅੱਧਾ ਵਹੱਸਾ ਕਰਾਂ ਿਜੋਂ ਦੇਣਾ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਉਹ ਚਰਾਂਦ ਕਰ ਿੀ ਵਦੰਦੇ ਸਨ, ਵਜਹੜਾ ਬਹੁਤ 

ਵਨਰਾਦਰੀ ਨਾਲ ਉਗਾਰਾਵਹਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।”45 ਜਨਤਾ ਤੋਂ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਕਰ ਉਗਰਾਹੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਜ਼ਜ਼ੀਆ 
ਨਾਂ ਦਾ ਕਰ ਿੀ ਵਕਸਾਨ ਵਦੰਦੇ ਸਨ। ਫੌਜਾ ਵਸੰਘ ਦਾ ਵਬਆਨ ਹੈ ਵਕ ਅਲਾ-ਉਦ-ਦੀਨ ਨੇ ਚਰਾਂਦ ਕਰ 

ਲਾਇਆ ਤਾਂ ਵਕਸਾਨਾਂ ’ਤੇ ਿੱਡਾ ਬੋਝ ਵਪਆ। ਵਕਸਾਨ ਜ਼ਜ਼ੀਆ ਿੀ ਵਦੰਦਾ ਸੀ ਜੋ ਵਕ ਵਫਰੋਜ਼ ਸ਼ਾਹ ਦੁਆਰਾ 
ਪਵਹਲਾਂ ਵਸਰਫ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਉੱਤੇ ਲਾਇਆ ਵਗਆ ਸੀ। ਅੰਤ ਇਸ ਕਰ ਦਾ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਵਹੱਸਾ ਵਹੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ 

ਦੂਜੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਤੋਂ ਿਸੂਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਵਗਆ। ਇੰਞ ਵਕਸਾਨਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਦੂਸਰੇ ਵਹੰਦੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਿਧ 

ਵਗਆ।”46  
 ਵਪੰਡਾਂ ਵਿਚ ਿਸਦੀਆਂ ਨੀਿੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ ਵਜਿੇਂ ਚਮਾਰ, ਘੁਵਮਆਰ, ਸੁਵਨਆਰ, ਲੁਹਾਰ, 

ਤਰਖਾਣ, ਨਾਈ, ਵਝਉਰ, ਛੀਂਬੇ ਆਵਦ ਖੇਤੀ ਕਰਨ ਲਈ ਸਮੇਂ-ਸਮੇਂ ਵਕਸਾਨ ਦੀ ਮੱਦਦ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸ 

ਬਦਲੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਨਾ ਮਾਤਰ ਅਨਾਜ ਪਰਾਪਤ ਹੰਦਾ, ਵਜਸ  ਨਾਲ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਨਾਲ ਚਲਦਾ 
ਸੀ। ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਇਨਹ ਾਂ ਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਿਗਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਕੰਮ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।  
 ਖੇਤੀ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਾਧਨ ਿਪਾਰ ਅਤੇ ਲਘੂ ਉਦਯੋਗ ਸਨ। ਪਰਸ਼ੂ ਰਾਮ 
ਚਤੁਰਿੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ “ਿਪਾਰ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਹ ਕਾਲ ਸਿਰਨ ਯੁਗ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।47 ਫੌਜਾ ਵਸੰਘ 

ਅਨੁਸਾਰ “ਿਪਾਰ, ਉਦਯੋਗ ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਆਰਵਥਕ ਸਾਧਨਾਂ ਨੰੂ ਵਨਿੱਤ  ਦੀ ਗੜਬੜ ਨੇ ਚੋਖੀ 
ਸੱਟ ਮਾਰੀ ਸੀ। ਸੜਕਾਂ/ਰਸਤੇ ਅਸੁਰੱਵਖਅਤ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ’ਤੇ ਅਕਸਰ ਡਾਕੂ ਵਫਰਦੇ ਰਵਹੰਦੇ ਸਨ। 
ਿਪਾਰੀਆਂ ਦੇ ਕਾਫਲੇ ਸ਼ਾਹੀ ਸੈਵਨਕ ਜੱਵਥਆ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਇਕ ਥਾਂ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਜਾ ਸਕਦੇ 

ਸਨ।”48 ਿਣਜ ਿਪਾਰ ਉੱਤੇ ਵਹੰਦੂਆਂ ਵਿਚੋਂ ਖਤਰੀ, ਬਾਣੀਏ, ਸੂਦ, ਮਹਾਜਨ, ਭਾਈਏ, ਬਾਬੜੇ ਅਤੇ ਅਰੋੜੇ 
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ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੋਰੇ ਤੇ ਖੋਜੇ ਆਪਣਾ ਅਵਧਕਾਰ ਜਮਾਈ ਬੈਠੇ ਸਨ।”49 ਇਸ ਲਈ ਿਪਾਰੀ ਸ਼ਰੇਣੀ 
ਧਨੀ ਹੋਈ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕ ਵਦਨੋ ਵਦਨ ਗਰੀਬ ਹੰੁਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ 

ਪਾੜਾ ਿਧਦਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ।  
 ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਘਰੇਲੂ ਵਕੱਤੇ ਿੀ ਚਲਦੇ ਸਨ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਕਪੜੇ ਬੁਣਨਾ, ਕਪੜੇ ਰੰਗਣਾ, ਕਪੜੇ 
ਵਸਉਣਾ, ਚਮੜਾ ਕੱਟਣਾ, ਚਮੜਾ ਰੰਗਣਾ, ਜੁੱ ਤੀ ਬਣਾਉਣੀ, ਖੇਤੀ ਦੇ ਸੰਦ, ਹਲ-ਫਾਲੇ ਵਤਆਰ ਕਰਨਾ, 
ਬਰਤਨ ਵਤਆਰ ਕਰਨੇ ਆਵਦ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਘਰੇਲੂ ਵਕੱਵਤਆਂ ਨਾਲ ਇਸ ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਸੰਤ ਕਿੀ ਜੁੜੇ 

ਰਹੇ ਹਨ। ਵਜਿੇਂ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਕੱਪੜੇ ਵਸਉਣ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ।52 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕੱਪੜੇ 

ਬੁਣਨ ਦਾ51 ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਚਮੜੇ ਸੰਬੰਧੀ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਹਰ ਭਗਤ ਕਿੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ 
ਆਪੋ-ਆਪਣੀ ਜਾਤੀ ਦਾ ਵਕੱਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਣ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਵਮਲਦੇ ਹਨ। ਮੱਧ ਯੁੱ ਗ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 

ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਪਰਣਾਲੀ ਪਰਚਵਲਤ ਸੀ। ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਿੀ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਕਾਬਜ਼ ਸਨ। ਇਹ ਮੁਜਾਵਰਆਂ ਤੋਂ 

ਖੇਤਬਾੜੀ ਕਰਿਾਉਂਦੇ ਸਨ। ਵਪੰਡ ਦੇ ਵਕਸਾਨ ਹੀ ਮੁਜਾਵਰਆਂ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਆਪਣ ੇ
ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਰਾਜੇ ਹੀ ਹੰੁਦੇ ਸਨ। ਇਹ ਲੋਕ ਮਨਮਰਜੀ ਨਾਲ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਅੰਨ ਚੁਕ ਕੇ ਲੈ 
ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਵਕਸਾਨ ਇਸ ਅਧੋਗਤੀ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਆਰਵਥਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵਕਸਾਨਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਬਹੁਤ ਮਾੜੀ ਹੋ ਚੁੱ ਕੀ ਸੀ। “ਵਹੰਦੂ ਬਾਣੀਏ ਸਮਾਜ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਆਮਦਨ ਦਾ ਿਧੇਰੇ 

ਭਾਗ ਕਰ ਤੇ ਜ਼ਜ਼ੀਆ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਧਾਰਨ ਜਨਤਾ ਦੁਖੀ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਜਾਤ ਪਾਤ 

ਕਈ ਵਕੱਵਤਆਂ ਵਿਚ ਿੰਡੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਉੱਤੇ ਕੰਮ ਦਾ ਿਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ ਰਵਹੰਦਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਨ ਵਿਚ ਆਰਵਥਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇਖਦੇ ਸਨ।”53 

 ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰੋਜੀ ਕਮਾਉਣ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਕਮੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਲੋਕ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਵਕੱਤੇ 

ਵਜਿੇਂ ਚਰਮਕਾਰਾ, ਮੋਚੀਆਂ, ਘੁਵਮਆਰਾਂ ਅਤੇ ਿਣਜਾਰਾ ਕੰਮ ਕਰਕੇ ਆਪਣਾ ਜੀਿਨ ਬਸਰ ਕਰ ਰਹੇ 

ਸਨ। ਆਰਵਥਕ ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਕਾਰਨ ਜੀਿਨ ਸੰਤੁਵਲਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਦਸਾਂ ਨਹੰੂਆਂ ਦੀ ਵਕਰਤ 

ਕਮਾਈ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ ਿਗਾਰ ਲੈਣ ਦੀ ਪਰਥਾ ਪਰਚਵਲਤ ਸੀ।  
 ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਅਮੀਰ ਸ਼ਰੇਣੀ ਅਤੇ ਮੱਧ ਿਰਗ ਦੇ ਲੋਕ ਐਸ਼-ਪਰਸਤੀ ਿਾਲਾ ਜੀਿਨ 
ਵਜਉਂਦੇ ਸਨ। ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਉਨਹ ਾਂ ਿਾਂਗ ਵਿਲਾਸਮਈ ਜੀਿਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕਰਕੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਅੰਧ 

ਵਿਸ਼ਿਾਸਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਗਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਮਸੀਤ ਦੇ 
ਇਮਾਮ ਿੀ ਵਰਸ਼ਿਤ ਦੇ ਕੇ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੀ ਉੱਚੇ 
ਅਹੁਵਦਆਂ ਉੱਤੇ ਕਾਬਜ ਸਨ। ਕੁਝ ਲੋਕ ਪਟਿਾਰੀ, ਮੁਨਸ਼ੀ ਅਤੇ ਖਜ਼ਾਨਚੀ ਦਾ ਕੰਮ ਿੀ ਕਰਦੇ ਸਨ।  

 ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਿਪਾਰਕ ਹਾਲਤ ਬੜੀ ਤਰਸਯੋਗ ਸੀ। ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆਂ ਤੋਂ ਕਾਗਜ਼, ਸੱੁਕੇ 
ਮੇਿੇ, ਵਮਸ਼ਰੀ ਅਤੇ ਸੋਨੇ ਚਾਂਦੀ ਦੀ ਦਰਾਮਦ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਵਤੱਬਤ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਵਮਸਰ ਤੱਕ ਦੇ ਦੇਸਾਂ ਤੋਂ 
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ਕੀਮਤੀ ਪੱਥਰ ਮੰਗਿਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਦੇਸ਼ ਵਿਚਲੇ ਿਪਾਰ ਦੀ ਹਾਲਤ ਿੀ ਡਾਿਾਂਡੋਲ ਸੀ ਵਕਉਂਵਕ 
ਿਪਾਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਕਈ ਵਕਸਮ ਦੇ ਟੈਕਸ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਆਮ ਜਨਤਾ ਦੀ ਹਾਲਤ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਵਕ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬੜੀ ਮਾੜੀ ਸੀ। ਅਮੀਰ 
ਸ਼ਰੇਣੀ ਗਰੀਬੀ ਿਾਲਾ ਜੀਿਨ ਬਸਰ ਕਰ ਰਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਉੱਤੇ ਹਸਦੀ ਸੀ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਵਖਆ ਹੈ: 

“ਦਾਵਰਦ ੁਦੇਵਖ ਸਭ ਕੋ ਹਸੈ ਐਸੀ ਦਸਾ ਹਮਾਰੀ।”54 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਗਰੀਬ-ਅਮੀਰ ਦੇ ਰਵਹਮ ਉੱਤੇ ਹੀ ਵਨਰਭਰ 

ਕਰਦੇ ਸਨ। ਅਮੀਰ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਨਮਨ ਿਰਗ ਨੰੂ ਨਫ਼ਰਤ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਗਰੀਬ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਕੋਈ 
ਸਵਤਕਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਜਉ ਵਨਰਧਨੁ ਸਰਧਨ ਕੈ ਜਾਇ ਆਗੈ ਬੈਠਾ ਪੀਵਠ ਵਫਰਾਇ।”55 

“ਵਨਰਧਨੁ ਆਦਰੁ ਕੋਈ ਨ ਦੇਇ।”56 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿਪਾਰ ਅਿਸਥਾ ਅਤੇ ਹੱਟ ਬਜ਼ਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦਾ ਿਰਨਣ 
ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਿਪਾਰ ਹੀ ਰੋਜ਼ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਾਧਨ 
ਹੰੁਦਾ ਸੀ। ਆਿਾਜਾਈ ਦੇ ਸਾਧਨ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਲੋਕ ਆਪਣਾ ਸਮਾਨ ਡੰਗਰਾਂ ਦੀਆਂ ਵਪੱਠਾਂ 

ਉੱਤੇ ਲੱਦ ਕੇ ਵਲਜਾਂਦੇ ਸਨ।  
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿਪਾਰ ਆਵਦ ਸੰਬੰਧੀ ਭਾਿ-ਵਭੰਨੇ ਸੰਕੇਤ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। 

ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਰਵਥਕ ਅਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਪਰਭਾਿ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਵਦਰਸ਼ ਿਰਨਣ ਿੀ ਆਪ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ ਧਨੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਗਰੀਬੀ ਵਿਚ ਰਵਹ ਰਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਹਾਲਤ ਉੱਤੇ ਹਸਦੀ ਸੀ। ਆਪ ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਵਨਤਾਵਣਆਂ ਦਾ ਇਕੋ-ਇਕ 
ਤਾਣ ਪਰਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨੰੂ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਪਰਭੂ ਦੀ ਵਕਰਪਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਹੋ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ‘ਅਸ਼ਟ ਦਸਾ ਵਸਵਧ’ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।57 ਇਨਸਾਨ ਦੁੱ ਖ ਦਵਲਦਰ ਵਿਚੋਂ ਵਨਕਲ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕਉਂਵਕ ਨੀਵਿਆਂ ਨੰੂ ਉੱਚਾ ਸਥਾਨ ਦੇ ਕੇ ਵਨਿਾਜ਼ਣ ਿਾਲਾ ਸਰਿ-ਸਮਰੱਥ ਗੋਵਬੰਦ ਭੈ ਰਵਹਤ ਹੈ।58 
ਇਸ ਵਨਰਭੈ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਕੇ ਹੀ ਆਪ ਅਮਰ-ਪਦ ਨੰੂ ਪਰਾਪਤ ਹੋਏ। ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਨੇ ਸੰਸਾਰੀ ਜੀਿਾਂ 
ਨੰੂ ਧਰਮ ਕਰਮ ਦੀ ਸੱੁਚੀ ਵਕਰਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ਼ ਰੱਖਵਦਆਂ ਸਦਾ ਪਰਭੂ ਸੰਗ ਜੁੜੇ ਰਵਹਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਵਦੱਤਾ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦਾ ਸਮੱੁਚਾ ਅਵਧਐਨ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਭਾਰਤ ਵਦਨੋ-ਵਦਨ ਹਰ ਪਰੋਖ ਤੋਂ ਵਨਘਰਦਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਵਨਘਾਰ ਦਾ ਮੱੁਖ ਕਾਰਨ ਰਾਜਨੀਵਤਕ 

ਅਸਵਥਰਤਾ ਸੀ। ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ, ਅਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਅਨੈਵਤਕਕਤਾ ਦੀ ਮੂਰਤ ਸੀ। ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੇ 



 

192 
 

ਪਰਚਾਰਕਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜ ਪਰਤੀ ਰਿੱਈਆ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਜ਼ੁਲਮਾਨਾ ਵਰਹਾ। ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪਥ-ਪਰਦਰਸ਼ਕ ਜਾਤੀ 
ਸਰੇਸ਼ਠਤਾ ਦੇ ਭਰਮ ਵਿਚ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਧਰਮ ਦੇ ਧਾਰਵਮਕ ਆਗੂ ਰਾਜ ਸਤਾ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਬੇ-ਰਵਹਮ, 

ਦੰਭੀ, ਪਾਖੰਡੀ, ਸਿਾਰਥੀ ਅਤੇ ਚਵਰਤਰਹੀਣ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਬਹੁ-ਵਗਣਤੀ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਉੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਸੀ। ਇਸ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਵਜਉਂਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਦਵਲਦਰੀ ਅਕਸ ਆਪ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ 
ਵਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਵਥਕ ਹਾਲਤ ਬੜੀ ਵਨਰਾਸ਼ਾਜਨਕ 

ਸੀ। ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਖਵਹਬਾਜ਼ੀ ਦੇ ਕਾਰਨ ਦੇਸ਼ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਿੰਵਡਆ ਵਗਆ। ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ 

ਦਾ ਬਾਹਰਲੇ ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਨੇ ਪੂਰਾ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾਇਆ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਦੇਸ਼ ਉੱਤੇ ਹਮਲੇ ਕਰਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਵਦੱਤੇ। ਦੇਸ਼ ਉੱਨਤ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਵਗਰਾਿਟ ਿੱਲ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਰਾਜੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਅਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਲੋਕ 

ਵਿਲਾਸਮਈ ਜੀਿਨ ਬਤੀਤ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ; ਜਦੋਂ ਵਕ ਗਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬੜੀ ਤਰਸਯੋਗ ਸੀ। 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ਼ਾਸਨ ਵਿਚ ਵਹੰਦੂਆਂ ਨਾਲ ਵਿਤਕਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਵਹੰਦੂਆਂ ਕੋਲ ਇੰਨਾ ਧਨ ਿੀ ਨਹੀਂ 
ਰਵਹਣ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਉਹ ਘੋੜੇ ਦੀ ਸਿਾਰੀ ਕਰ ਸਕਣ, ਹਵਥਆਰ ਰੱਖ ਸਕਣ, ਸਾਫ 

ਕੱਪੜੇ ਪਾ ਸਕਣ ਜਾਂ ਜੀਿਨ ਦੀ ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਵਿਲਾਸਮਈ ਿਸਤੂ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕਰ ਸਕਣ।  
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਿਾਂਗ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਿਪਾਰ 

ਅਿਸਥਾ ਅਤੇ ਹੱਟੀਆਂ ਸੰਬੰਧੀ ਹਿਾਲੇ ਉਪਲਬਧ ਹਨ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਡੰਗਰਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮਾਨ ਦੀ ਢੋਆ 
ਢੁਆਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਮੱਧ ਯੁੱ ਗ ਸਮੇਂ ਦੀ ਆਰਵਥਕ ਹਾਲਤ ਤਾਂ ਿਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਵਸੱਧ 

ਇਵਤਹਾਸਕਾਰ ਡਾ. ਫੌਜਾ ਵਸੰਘ ਵਲਖਦੇ ਹਨ ਵਕ “ਉਦਯੋਗ, ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਆਰਵਥਕ ਸਾਧਨਾਂ ਨੰੂ 
ਵਨਤ ਦੀ ਗੜਬੜ ਨੇ ਚੌਖੀ ਸੱਟ ਮਾਰੀ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਰਸਤੇ ਅਸੁਰੱਵਖਅਤ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਉੱਤੇ ਅਕਸਰ 
ਡਾਕੂ ਵਫਰਦੇ ਰਵਹੰਦੇ ਸਨ। ਿਪਾਰੀਆਂ ਦੇ ਕਾਫਲੇ ਸ਼ਾਹੀ ਸੈਵਨਕਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਇਕ ਥਾਂ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਥਾਂ 

ਜਾ ਸਕਦੇ ਸਨ।59 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ‘ਬਾਜੀਗਰ’ ਅਤੇ ‘ਬਾਜੀ’ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਿਰਨਣ ਿੀ ਵਮਲਦਾ 

ਹੈ, ਵਜਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਵਕੱਤਾ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੁਝ ਗਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਰੋਜ਼ੀ-ਰੋਟੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਿੇਗਾ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਜੀ ਜਗੁ ਭਾਈ। 
ਬਾਜੀਗਰ ਸਉ ਮੁਵਹ ਪਰੀਵਤ ਬਵਨ ਆਈ।”60 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਣੀ ਿਾਂਗ ‘ਬਾਜੀਗਰ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਆਪ ਜੀ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਬਾਜੀਗਰ ਡੰਕ ਬਜਾਈ।। ਸਭ ਖਲਕ ਤਮਾਸੇ ਆਈ। 
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ਬਾਜੀਗਰ ਸਵਾਂਗੁ ਸਕੇਲਾ, ਅਪਨੇ ਰੰਗ ਰਿੈ ਅਕੇਲਾ।”61 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ 

ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਬਲ ਨਾਲ ਇਨਹ ਾਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, 
ਕਰਮਕਾਂਡ ਤੇ ਬਾਹਰੀ ਅਡੰਬਰਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਕੇ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਵਦੱਤਾ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਸਮਾਜਕ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਮਨੱੁਖਤਾਿਾਦੀ ਅਤੇ ਸਮਾਨਤਾ ਿਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਪਰਾਲੇ ਕੀਤੇ। ਜਾਤ ਪਾਤ ਦਾ 

ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਦੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਨੰੂ ਲੋਕਾਂ 

ਸਾਹਮਣੇ ਨੰਗਾ ਕੀਤਾ। ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਠੇਕੇਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈ ਕੇ ਜਨ-ਸਧਾਰਣ ਨੰੂ ਉੱਚ ਜੀਿਨ 
ਵਜਉਣ ਦੀ ਸਹੀ ਸੇਧ ਵਦੱਤੀ। ਦੋਿੇਂ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਭਲਾਈ ਅਤੇ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਅਸਮਾਨਤਾ ਨੰੂ ਦੂਰ 

ਕਰਨ ਲਈ ਜੀਿਨ ਭਰ ਸੰਘਰਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਹੱਕ, ਸੱਚ ਅਤੇ ਇਨਸਾਫ ਲਈ ਅਿਾਜ਼ ਬੁਲੰਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਦਰਸਾਇਆ।  
ਸਵਭਆਚਾਰ ਪਵਰਪੇਖ 

ਸਵਭਆਚਾਰ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਬਦ ‘ਸੰਸਵਕਰਤੀ’ ਿਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ 
‘ਵਨਖਾਰਨਾ’, ‘ਕਾਇਆ ਪਲਟ ਦੇਣੀ’, ‘ਕੋਮਲ ਬਨਾਉਣਾ’, ‘ਸੰਿਾਰਨਾ’ ਅਤੇ ‘ਵਨਰਦੇਸ਼ ਬਨਾਉਣਾ’ ਆਵਦ 
ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।62 ਸਵਭਆਚਾਰ ਨੰੂ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਿੀ ਆਵਖਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ 
ਪਰਗਟ ਹੰੁਦਾ ਸਵਭਆਚਾਰ, ਪਸ਼ੂਪਨ ਤੋਂ ਮਨੱੁਖਤਾ ਤਕ ਦਾ ਸਫਰ ਹੈ; ਸਵਤ ਦੀ ਖੋਜ ਹੈ; ਅੰਦਰ ਦੀ 

ਸੰੁਦਰਤਾ, ਅਤੇ ਅੰਦਰ ਤੇ ਬਾਹਰ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਵਸੱਧੀ ਤੇ 
ਸਪਸ਼ਟ ਵਿਆਵਖਆ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਵਮਲਦੀ, ਪਰ ਵਜਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਜੀਿਨ ਜਾਂਚ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹੀ 
ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਸਵਭਆਚਾਰ ਹੈ।  

 ਧਰਮ ਵਬਨਾਂ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਜੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ’ਤੇ ਪੂਰੀ 
ਤਰਹਾਂ ਢੁੱ ਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਿ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਿੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਥੇ ਉਨਹ ਾਂ 

ਨੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ, ਭਗਤ ਸੈਨ ਅਤੇ ਭਗਤ ਧੰਨੇ ਬਾਰੇ ਫਰਮਾਇਆ: 
“ਵਹਰਦੇ ਿਵਸਆ ਪਾਰਬਰਾਹਮ ਭਗਤਾ ਮਵਹ ਗਵਨਆ।।”63 

“ਤੀਸਰੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਫਰਮਾਇਆ: 
ਸੁਵਰ ਨਰ ਵਤਨ ਕੀ ਬਾਣੀ ਗਾਿਵਹ, ਕੋਇ ਨ ਮੇਟੈ ਭਾਈ।।”64 

ਇਸੇ ਸੰਬੰਧੀ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ:  

“ਨੀਚ ਜਾਵਤ ਹਰ ਜਪਵਤਆ, ਉਤਮ ਪਦਿੀ ਪਾਇ।।”65 
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ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਵਕ ਧਰਮ ਨੇ ਹੀ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਸਵਭਅ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਹੀ ਇਕ 
ਸਾਧਨ ਹੈ; ਵਜਸ ਨਾਲ ਵਨਰੋਲ ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਿਨ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਉੱਵਠਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਧਰਮ ਨੰੂ 

ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਜਹੜੀ ਮਨੱੁਖਾਂ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਿ ਨੰੂ ਇਕੋ ਲੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਨੰੂ ਕੇਂਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਇਸ ਲਈ ਆਵਖਆ ਹੈ, ਵਕ ਧਰਮ ਨੇ ਹੀ ਨੈਵਤਕ ਅਸੂਲਾਂ ਨੰੂ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਵਲਆਉਣਾ ਤੇ ਵਸਖਾਉਣਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਵਬਨਾਂ ਦੁਵਨਆਿੀ ਲੋੜਾਂ ਜਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਬੋਝ ਬਣ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।66 ਇਸੇ ਲਈ ਟੀ.ਐਸ. ਈਲੀਅਟ ਨੇ ਧਰਮ ਨੰੂ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਮੱੁਖ ਅੰਗ ਆਵਖਆ ਹੈ, 

ਵਕਉਂਵਕ ਉਸ ਨੇ ਸਾਰੀਆਂ ਸਵਭਆਚਾਰ ਕੀਮਤਾਂ ਨੰੂ ਇਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋ ਕੇ, ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਰਬੰਧ ਦੀ 

ਸ਼ਕਲ ਦੇਣੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।67 ਇਹ ਸਾਰੇ ਹਿਾਲੇ ਇਸ ਲਈ ਵਦੱਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਤਾਂ ਵਕ ਸੌਵਖਆ ਇਸ ਨਤੀਜੇ 
’ਤੇ ਪਹੰੁਵਚਆ ਜਾ ਸਕੇ ਵਕ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਦਾ ਧਰਮ ’ਤੇ ਆਧਾਵਰਤ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨਾ, 

ਵਜੰਨਾਂ ਉਸ ਿੇਲੇ ਲੋੜੀਂਦਾ ਸੀ, ਉਨਾਂ ਹੀ ਅੱਜ ਿੀ ਲੋੜੀਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਉਪਰ ਕਵਥਤ 
ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਤੇ ਪੂਰੀ ਉਤਰਦੀ ਹੈ ਵਕਉਂਵਕ ਸਾਰੇ ਹੀ ਭਗਤ ਅਮਲੀ ਜੀਿਨ ਜੀਉਣ ਿਾਲੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਹੋਏ 
ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਪੈ ਕੇ, ਨਾਮ ਵਸਮਰਨ ਰਾਹੀਂ ਵਜਹੜੀਆਂ ਿੀ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ, 

ਉਹੀ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਪਰਗਟ ਹੰੁਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਕਸੇ 
ਕਲਪਨਾ ’ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਵਕਸੇ ਕਲਪਨਾ ਲੋਕ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਹੈ। ਉਹ ਤਾਂ ਵਨਿੱਤ ਦੇ 
ਜੀਿਨ ਨੰੂ ਧਰਮ ਦੀ ਅਗਿਾਈ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਇਆ ਿੇਖਣ ਦੇ ਇਛੱੁਕ ਹਨ। ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਿਾਸਤ ੇ
ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਪਰੇਰਨਾ ਿੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੁਝਾਓ ਿੀ ਵਦੱਤੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦੋ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਮਨੱੁਖਾਂ ਦਾ 

ਮੱੁਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਰਨਣ ਆਇਆ ਹੈ। ਨੰਬਰ ਇਕ ਉਹ ਵਜਹੜੇ ਆਪਣੀਆਂ ਖਾਹਸ਼ਾਂ ਦਾ ਜਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ 
ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੋ ਚੁੱ ਕੇ ਹਨ। ਇਸ ਅਿਸਥਾ ਨੰੂ ਵਬਆਨ ਕਰਵਦਆਂ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਨੇ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਉਹ 
ਕੂੜ ਤੇ ਕੁਜਵਤ ਨੰੂ ਸੱਚ ਸਮਝਣ ਦੇ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਵਮਵਥਆ ਭਰਮੁ ਅਰੁ ਸੁਪਨ ਮਨੋਰਥ, ਸਵਤ ਪਦਾਰਥੁ ਜਾਵਨਆ।”68 

ਅਵਜਹਾ ਮਨੱੁਖ ਭਗਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸਵਭਆ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਨੰਬਰ ’ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਵਲਆ ਹੈ ਵਜਨਹ ਾਂ ਨੇ ਵਦਲ ਵਿਚ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਸਾ ਰਵਖਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਵਤਰਲੋਚਨ ਜੀ ਦਾ ਬਚਨ ਹੈ ਵਕ ਅਵਜਹੇ ਮਨੱੁਖ ਵਕਸੇ ਦੁਵਬਧਾ ਤੋਂ 
ਬਰੀ ਹੰੁਦੇ ਹਨ: 

“ਬਦਵਤ ਵਤਰਲੋਚਨੁ ਤੇ ਨਰ ਮੁਕਤਾ, ਪੀਤੰਬਰ ਿਾ ਕੇ ਵਰਦੈ ਬਸੈ।।”69 

ਇਹ ਮੁਕਤੀ, ਵਜਉਂਵਦਆਂ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨੀ ‘ਗੋਵਬੰਦ ਨਾਮ ਮਵਤ ਬੀਸਰੈ’ ਹੈ। 
ਅਵਜਹਾ ਮਨੱੁਖ ਭਗਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਵਭਅ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਵਜਹੜੇ ਮਨੱੁਖ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ 
ਵਸ਼ਕਾਰ ਹਨ, ਉਹ ਵਨਰਸੰਦੇਹ ਧਰਮ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਉੱਤਮ ਧਰਮ ਭਗਤਾਂ ਮੁਤਾਵਬਕ ‘ਹਵਰ ਕੋ 

ਨਾਮ’ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਾ ਵਲਆਉਣ ਿਾਵਲਆਂ ਨੰੂ ਭਗਤ 
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ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਨੇ ਸੰਗਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਮੰਵਨਆ। ਉਹ ਅਵਜਹੇ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਿੀ 
ਵਤਆਰ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ: 

“ਜੋ ਨ ਭਜੰਤੇ ਨਾਰਾਇਣਾ।। 
ਵਤਨਕਾ ਮੈ ਨ ਕਰਉ ਦਰਸਨਾ।।”70 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਦਰਸ਼ ਉਪਰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਅਿਤਾਰਤ ਹੋਏ, ਜਦੋਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸੰਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨਿਾਂ ਸਵਭਆਚਾਰ ਜਨਮ ਲੈ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਪਰਵਕਰਆ ਨੰੂ ਹੋਰ ਤੇਜ਼ ਕਰ ਕੇ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵਹਤ ਆਪਣਾ 

ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਅਤੇ ਸਿੈਮਾਨ ਬਰਕਰਾਰ ਰਵਹ ਸਕੇ। ਵਹੰਦੂਸਤਾਨ 
ਵਿਚ ਲਗਭਗ ਬਾਰਹਿੀਂ-ਤੇਰਹਿੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਹੀ ਵਨਰਗੁਣ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਪਰੰਪਰਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, 

ਵਜਸ ਨੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਕੁਸ਼ਾਸਨ ਦੇ ਵਿਰੱੁਧ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਜਨਮਤ ਵਤਆਰ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਭਰਪੂਰ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ 
ਪਵਰਪੱਕ ਬਣਾ ਸਕੇ। ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਅਵਜਹੇ ਲੋਕ-ਪੱਖੀ ਭਗਤ-ਕਿੀਆਂ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਵਚਸ਼ਤੀ ਵਸਲਵਸਲੇ ਦੇ 

ਸੂਫ਼ੀ ਦਰਿੇਸ਼ ਸ਼ੇਖ਼ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਆਗਮਾਨ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਅਤੇ ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਭਗਤ 
ਨਾਮਦੇਿ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੀਸਰੇ ਮਹੱਤਿਪੂਰਨ ਅਤੇ ਵਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸੰਤ-ਕਿੀ ਹੋਏ ਹਨ।  

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ, ਜਦੋਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਪਰਿੇਸ਼ ਕਰ ਚੁੱ ਕਾ ਸੀ। ਇਸ 
ਘਟਨਾ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਨੰੂ ਇਕ ਬੜਾ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਹਲੂਣਾ ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਭਾਿੇਂ ਇਸ ਤੋਂ 

ਪਵਹਲਾਂ ਿੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਅਤੇ ਅਪਵਰਵਚਤ ਜਾਤੀਆਂ ਵਜਿੇਂ ਵਕਰਾਤ, ਹੂਣ, ਯਿਨ, 

ਸ਼ਕ ਆਵਦਕ ਨੇ ਪਰਿੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਪਰੰ ਤੂ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਆਤਮਸਾਤ ਕਰ ਵਲਆ ਸੀ। 
ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਸ਼ੂਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਵਿਅਕਵਤਕ ਰਹੀ ਹੈ। ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਨੰੂ ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਤੌਰ ਤਰੀਕੇ 
ਨਾਲ ਧਰਮ-ਉਪਾਸਨਾ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰ ਪਰਾਪਤ ਹੈ। ਇਥੇ ਝੁੰ ਡ ਬਣਾ ਕੇ ਉਤਸਿ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਭਜਨ 
ਨਹੀਂ।71 ਇਥੇ ਸਰੇਸ਼ਠਤਾ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨੀ ਵਕਸੇ ਧਰਮ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੰੂ ਮੰਨਣਾ ਜਾਂ ਖ਼ਾਸ ਦੇਿੀ-ਦੇਿਤੇ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ 

ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਬਲਵਕ ਆਚਾਰ-ਸ਼ੱੁਧੀ ਅਤੇ ਚਵਰੱਤਰ ਨੰੂ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜੇ ਕੋਈ ਆਦਮੀ 

ਆਪਣੇ ਦੱਸੇ ਹੋਏ ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਵਦਰੜਹ ਹੈ, ਚਵਰੱਤਰ ਤੋਂ ਸ਼ੱੁਧ ਹੈ, ਵਕਸੇ ਦੂਸਰੀ ਜਾਤੀ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ 
ਆਚਰਣ ਦੀ ਨਕਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਬਲਵਕ ਸਿ-ਧਰਮ ਵਿਚ ਹੀ ਮਰ ਜਾਣ ਨੰੂ ਉੱਤਮ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਉਹ 
ਜੇ ਸਵਤਿਾਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਵਨਸ਼ਚੇ ਹੀ ਸਰੇਸ਼ਠ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਲੀਨਤਾ ਪੂਰਿ-ਜਨਮ 

ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਸੀ ਅਤੇ ਚਵਰੱਤਰ ਇਸ ਜਨਮ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹੋਇਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਦੇਿਤੇ ਵਕਸੇ 
ਇਕ ਜਾਤੀ ਦੀ ਸੰਪਤੀ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਬਲਵਕ ਉਹ ਸਭ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਸਨ ਅਤੇ ਸਾਵਰਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦੇ ਅਵਧਕਾਰੀ 

ਹੋਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ।  
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 ਜਦੋਂ ਇਸਲਾਮ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਪਤਾ ਚੱਵਲਆ ਵਕ ਇਹ ਇਕ ਸੰਗਵਠਤ ਧਰਮ 
ਹੈ। ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਇਕ ਹੀ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਨੰੂ ਮੰਨਦੇ ਸਨ; ਇਕ ਹੀ ਆਚਾਰ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ 

ਜਦੋਂ ਉਹ ਵਕਸੇ ਨਸਲ, ਕਬੀਲੇ ਜਾਂ ਜਾਤੀ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਪਰਿੇਸ਼ ਕਰਿਾਉਂਦੇ ਸਨ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਿਾਂ ਨੰੂ ਦੂਰ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਉਸ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਸਵਮਰਸ਼ਣ ਸੀ। ਇਕ ਜਾਤੀ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀ ਵਕਸੇ ਦੂਸਰੀ 
ਜਾਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਇਸ ਤੋਂ ਵਬਲਕੁਲ ਉਲਟ ਸੀ। ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਇਕ ਮਜ਼ਹਬ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ-ਸੰਗਠਨ ਤੋਂ ਵਬਲਕੁਲ ਿੱਖਰੀ ਤਰਹਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸੰਗਠਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ 

ਜਾਤੀਗਤ ਵਿਸੇਸ਼ਤਾ ਨੰੂ ਅਲੋਪ ਕਰ ਕੇ ਸਮੂਹਗਤ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਪਰਚਾਰਕ ਸੀ। ਇਕ ਦਾ ਕੇਂਦਰ-
ਵਬੰਦੂ ਚਵਰੱਤਰ ਸੀ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਧਰਮ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਭਾਿੇਂ ਇਹ ਸਿੀਵਕਰਤ ਤੱਥ 

ਸੀ ਵਕ ਧਾਰਵਮਕ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਚਾਹੇ ਜੋ ਿੀ ਹੋਿੇ, ਚਵਰੱਤਰ ਸ਼ੱੁਧ ਹੈ ਤਦ ਵਿਅਕਤੀ ਸ਼ੱੁਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਫਰ 

ਉਹ ਵਕਸੇ ਿੀ ਜਾਤੀ ਨਾਲ ਵਕਉਂ ਨਾ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦਾ ਹੋਿੇ, ਪਰੰ ਤੂ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ 
ਅਵਧਕਾਰੀ ਹੈ। ਵਜਹੜੇ ਇਸ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ, ਉਹ ਸਭ ਨਰਕਾਂ ਦੇ ਭਾਗੀ ਹੋਣਗੇ। 
ਭਾਰਤ ਿਰਸ਼ ਨੰੂ ਵਕਸੇ ਅਵਜਹੇ ਧਰਮ ਨਾਲ ਅਜੇ ਤਕ ਿਾਸਤਾ ਨਹੀਂ ਵਪਆ ਸੀ। ਭਾਰਤੀਆਂ ਨੰੂ ਕਦੇ ਇਹ 
ਵਖ਼ਆਲ ਿੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਇਆ ਵਕ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਆਚਾਰ ਅਤੇ ਮਵਤ ਨੰੂ ਨਾ ਮੰਨਣ ਿਾਲੇ ਗ਼ੈਰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ‘ਕੁਫ਼ਰ’ 

ਤੋੜਨਾ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਪਰਮ ਕਰਤੱਿ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਜਦੋਂ ਇਸ ਨਿੀਨ ਧਰਮ ਨੇ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਕੁਫ਼ਰ ਨੂ 
ਵਮਟਾ ਦੇਣ ਦੀ ਪਰਵਤਵਗਆ ਨਾਲ ਭਾਰਤ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਿੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਇਹ ਿਰਸ਼ ਇਸ ਨੰੂ ਠੀਕ-ਠੀਕ 

ਸਮਝ ਹੀ ਨਾ ਸਵਕਆ। ਇਸ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਇਸ ਦੀ ਬੁੱ ਧੀ ਕੰੁਵਠਤ ਹੋਈ ਰਹੀ।  
 ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਉਪਰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਆਕਰਮਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਪਵਹਲੀ ਿਾਰ ਭਾਰਤੀ ਿਾਸੀਆਂ 

ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਨੰੂ ਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਮਵਹਸੂਸ ਹੋਈ। ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪਵਹਲਾਂ 
ਭਾਰਤ-ਿਾਸੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਧਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ‘ਨਾਮ’ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹੁਣ ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ 

ਵਹੰਦੂ ਪੈ ਵਗਆ। ਵਹੰਦੂ ਅਰਥਾਤ ਭਾਰਤੀ ਅਰਥਾਤ ਗ਼ੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਮ। ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਇਸ ਮੱਤ ਦੇ ਕਈ 
ਵਫ਼ਰਕੇ ਸਨ। ਕਈ ਸੰਪਰਦਾਿਾਂ ਸਨ। ਕੁਝ ਬਰਾਹਮਣਿਾਦੀ ਸਨ। ਕੁਝ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਸਨ। ਕੁਝ ਸ਼ੈਿ ਸਨ। 

ਕੁਝ ਿੈਸ਼ਨਿ ਸਨ। ਕੁਝ ਸ਼ਾਕਤ ਸਨ ਅਤੇ ਨਾ ਜਾਣੇ ਹੋਰ ਿੀ ਵਕਤਨੇ ਵਫ਼ਰਕੇ ਅਤੇ ਸੰਪਰਦਾਿਾਂ ਸਨ। 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਯੋਜਨਾਂ ਤਕ ਵਿਸਵਤਰਤ ਅਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਿਵਰਹਆਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਤ ਇਸ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਪਰੰਪਰਾ-ਪਰਾਪਤ ਮੱਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜੰਗਲ ਖੜਹਾ ਸੀ। ਵਸਵਮਰਤੀਆਂ, ਪੁਰਾਣਾਂ, ਲੋਕਾਚਾਰ ਅਤੇ 

ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਕਟ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਭਾਿੇਂ ਵਕਸੇ ਮਾਰਗ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਲੈਣਾ ਬੜਾ ਕਵਠਨ ਕੰਮ ਸੀ। 
ਪਰ ਵਫਰ ਿੀ ਕੁਝ ਪੰਡਤਾਂ ਨੇ ਇਹ ਕਾਰਜ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਇਹ ਉਦੇਸ਼ ਸੀ ਵਕ ਇਹ ਅਵਜਹੇ 
ਸਰਿ-ਮੱਤ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਲਈ ਜਾਿੇ, ਵਜਸ ਨੰੂ ‘ਵਹੰਦੂ ਸੋਵਲਡੈਵਰਟੀ’ ਦਾ ਨਾਮ ਵਦੱਤਾ ਤਾਂ ਜਾ ਸਕੇ, ਪਰੰ ਤੂ 
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ਅਵਜਹਾ ਪਰਯਤਨ ਸਫ਼ਲ ਨਾ ਹੋ ਸਵਕਆ, ਵਕਉਂਵਕ ਇਸ ਪਰਯਤਨ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਇਸ ਦੀ 
ਆਚਾਰ-ਪਰਾਇਣਤਾ ਹੀ ਸੀ। ਵਜਸ ਨਿੇਂ ਮੱਤ ਨਾਲ ਭਾਰਤੀਆਂ ਦਾ ਿਾਹ ਵਪਆ ਸੀ, ਉਹ ਆਚਾਰ ਨੰੂ ਕੋਈ 

ਮਹੱਤਿ ਹੀ ਨਹੀਂ ਵਦੰਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਦਾ ਸੰਗਠਨ ਵਬਲਕੁਲ ਉਲਟੇ ਪਾਵਸਉਂ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਧਰਮ 

ਿਰਜਨਾਗਰਹੀ ਸੀ। ਅਰਥਾਤ ਇਹ ਵਨਰਦਰਇਤਾ-ਪੂਰਨ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਗ਼ੈਰ ਮਤਾਂ ਨੰੂ ਤਵਹਸ-ਨਵਹਸ ਕਰਨ 
ਉੱਤੇ ਤੁਵਲਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਧਾਰਵਮਕ ਿਰਜਨਸ਼ੀਲਤਾ ਇਸ ਦਾ ਮੱੁਖ ਅਸਤਰ ਸੀ। ਵਜਥੇ ਵਹੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਵਕਸੇ ਗ਼ੈਰ-ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕਰਨ ਦਾ ਸਮਰਥਕ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਥੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸਮਾਜ ਗ਼ੈਰ-ਵਿਅਕਤੀ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕਰ ਲੈਣਾ ਆਪਣਾ ਪਰਮ-ਕਰਤੱਿ 

ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਪੰਡਤਾਂ ਅਤੇ ਮੁਨਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਨਬੰਧ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੁਆਰਾ ਵਹੰਦੂ ਨੰੂ ਤਾਂ ਹੋਰ ਿੀ 
ਿੱਧ ਵਹੰਦੂ ਤਾਂ ਬਣਾ ਵਦੱਤਾ, ਪਰੰ ਤੂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੰੂ ਆਤਮਸਾਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕੋਈ ਰਸਤਾ ਨਾ ਅਪਣਾਇਆ।  
 ਭਾਰਤ ਅਮੀਰ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਦੇਸ਼ ਸੀ। ਸਮੇਂ ਦੇ ਬਦਲਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਭਾਰਤ ਸਵਭਆਚਾਰ 

ਸਾਮੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਰਭਾਵਿਤ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਹੋਈਆਂ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ 
ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਂ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪੱਖੋਂ ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਿਰਣ-ਿੰਡ ਦੇ ਨਾਲ ਧਰਮ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਿੀ, ਦੋਹਰੀ 
ਮਾਰ ਝੱਲ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਵਕਉਂਵਕ ਧਰਮ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਫੈਲਾਉਣ ਤੇ ਪਰਸਾਰਣ ਲਈ ਸਾਧਾਰਨ 
ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ’ਚ ਫਸਾ ਕੇ ਗੁੰ ਮਰਾਹ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਧਰਮ ’ਚ ਅਗਾਂਹਿਧੂ 

ਪਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਪਤਨ ਹੋ ਚੁੱ ਕਾ ਸੀ। ਆਡੰਬਰ ਅਤੇ ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਇੰਨਾ ਫੈਵਲਆ ਵਕ ਮਾਨਿਤਾ ਪੀੜਤ 
ਹੋ ਉਠੀ।  
 ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ ਵਕ ਵਤੰਨ ਚਾਰ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਲਗਾਤਾਰ ਮਵਹਮੂਦ ਗਜ਼ਨਿੀ, ਗੁਲਾਮ ਤੁਗਲਕ, 

ਸੱਯਦ ਲੋਧੀ ਆਵਦ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦਾ ਭਾਰਤ ਉਪਰ ਕਬਜ਼ਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਸਾਮੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਤੋਂ 
ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਅਛੂਤਾ ਨਹੀਂ ਰਵਹ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਸਾਮੀ ਵਚੰਤਨ ਨੇ ਵਿਸਾਲ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਭਾਰਤੀ 
ਸਵਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਇਵਤਹਾਸ ਨੰੂ ਪਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ। ਸਾਮੀ ਵਚੰਤਨ ਨੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾ ਖਾਣ-ਪੀਣ, ਪਵਹਰਾਿਾ, 
ਮਨੋਰੰਜਨ ਸਾਧਨ, ਭਿਨ ਵਨਰਮਾਣ ਕਲਾ ਆਵਦ ਸਭ ਕੁਝ ਵਨਰਾਲਾ ਸੀ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਿਰਨਕਾਰ 

ਗਵਹਣੇ ਘੜਹਣ ਚ ਬਹੁਤ ਮਾਵਹਰ ਸਨ ਤੇ ਿੇਲ ਬੂਵਟਆਂ ਦਾ ਕੰਮ ਬੜੀ ਬਾਰੀਕੀ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਭਾਰਤੀ 
ਗਵਹਵਣਆਂ ਉੱਪਰ ਵਡਜਾਇਨ ਿਜੋਂ ਚੰਦ, ਸੂਰਜ, ਹੰਸ ਆਵਦ ਦੀ ਥਾਂ ਿੇਲ ਬੂਵਟਆਂ ਨੇ ਲੈ ਲਈ।  
 ਸਮੇਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਦਾ ਰੋਹਬ ਘੱਟਣ ਲੱਗਾ ਤੇ ਸਾਧਾਰਨ ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਿੀ 

ਅਵਹਮੀਅਤ ਵਮਲਣ ਲੱਗੀ। ਸੰਸਵਕਰਤ ਭਾਸ਼ਾ, ਜੋ ਵਕ ਆਮ ਸਾਧਾਰਨ ਜਨਤਾ ਦੀ ਸਮਝ ਤੋਂ ਪਰੇ ਸੀ, ਮੱਧਮ 
ਹੋ ਗਈ। ਸਥਾਨਕ ਲੋਕ ਬੋਲੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਸਾਰੇ ਬਦਲਾਿ ਦੇ ਕਾਰਨ ਵਪਛੇ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ 
ਦਾ ਉਦੈ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਸਾਰੇ ਸੰਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਬੜੇ ਸਰਲ ਤੇ ਸਵਹਜ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਨੰੂ ਧਰਮ ਦੇ 

ਸੰਸਥਾਗਤ ਰੂਪ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਵਢਆ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਇਕ ਉੱਚੀ-ਸੱੁਚੀ ਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਿੱਲ 
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ਤੋਵਰਆ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਭਗਤ ਕਿੀ ਦਵਲਤ ਿਰਗ ’ਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਬੜੀ ਵਿਦਰੋਹਮਈ 
ਸੁਰ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ। “ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਪਰਭਾਿ ਅਧੀਨ ਇਕ 

ਆਮ ਸੁਧਾਰਕ ਲਵਹਰ ਸਵਹਜੇ-ਸਵਹਜੇ ਲੋਟੂ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਿਰੱੁਧ ਦਵਲਤ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਦਰੋਹ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 
ਕਰਨ ਲੱਗੀ। 
 ਧਰਮ ਵਿਚ ਆਏ ਦੰਭ ਨੰੂ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਧਰਮ ਵਨਰਪੱਖ ਅਤੇ ਉਚ ੇ
ਆਚਰਣ ਿਾਲੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ। ਇਨਹ ਾਂ ਲਵਹਰਾਂ ਨੇ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ 

ਨੰੂ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਕਰੜੇ ਵਨਯਮਾਂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਕੱਟੜਤਾ ਤੋਂ ਦੂਰ, ਰਾਜਸੀ ਡਰ ਤੋਂ ਵਨਰਲੇਪ ਰਵਹਣ ਦੀ 

ਜੀਿਨ ਜਾਂਚ ਵਸਖਾਈ। ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਧਾਰਵਮਕ ਗੁਲਾਮੀ ਤੋਂ ਮੁਕਤ, ਇਸਤਰੀ ਨੰੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਵਤਕਾਰਯੋਗ 
ਸਥਾਨ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ, ਸਮਾਨਤਾ, ਅਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਵਨਜ਼ਾਮ ਦਾ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ। 

“ਮਧਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਹੋਿੇ, ਭਾਿੇਂ ਵਸੱਖ ਲਵਹਰ, ਸੂਫੀ ਹੋਿੇ, ਭਾਿੇਂ ਜੋਗੀ ਜੰਗਮ, ਇਨਹ ਾਂ 
ਸਾਵਰਆਂ ਿਲੋਂ ਕੁਲੀਨ ਿਰਗ ਵਿਰੱੁਧ ਰੋਸ ਦੀ ਭਾਿਨਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਿਾ ਲੋਕ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਇਕ 
ਅਵਨਿੱਖੜਿਾਂ ਅੰਗ ਵਰਹਾ ਹੈ।”72 ਇਸ ਪਰਕਾਰ “ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਜੋ ਵਪਛੋਂ ਜਾ ਕੇ ਨੀਚ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਉੱਚ 

ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਰੱੁਧ, ਵਿਦਰੋਹ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਗਈ, ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਪਰਚਾਰ ਤੇ ਰਾਜ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 
ਅਸਰ ਹੇਠ ਦੱਬੀ ਜਾ ਰਹੀ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਦੀ ਰੱਵਖਆ ਲਈ ਖੜੀ ਹੋਈ ਸੀ।”73 

 ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕਈ ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਦਾ ਆਉਣਾ-ਜਾਣਾ ਲੱਗਾ ਰਵਹੰਦਾ। ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਦਾ ਮੱੁਖ ਟੀਚਾ 
ਖਜਾਨਾ ਲੁੱ ਟਣਾ ਸੀ। ਕੁਝ ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਲੁੱ ਟ-ਖਸੱੁਟ ਕਰਕੇ ਿਾਵਪਸ ਪਰਤ ਜਾਂਦੇ ਤੇ ਕੁਝ ਨੇ ਪੱਕੇ ਪੈਰ ਜਮਾਂ 

ਕੇ ਰਾਜ ਕੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਅਸਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਮੇਲ ਅਤੇ ਟਕਰਾ ਹੋਣਾ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਨਾਮਧਾਰੀ ਵਦਨਕਰ ਵਲਖਦਾ ਹੈ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਵਿਚ ਚਾਰ ਿੱਡੀਆਂ ਕਰਾਂਤੀਆਂ 
ਆਈਆ,ਂ ਪਵਹਲੀ ਕਰਾਂਤੀ ਉਦੋਂ ਆਈ ਜਦੋਂ ਆਰੀਆਂ ਜਾਤੀ ਤੇ ਆਵਦ ਿਾਸੀਆਂ ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਇਆ। ਦੂਜੀ 

ਕਰਾਂਤੀ ਬੁੱ ਧ ਮੱਤ ਨਾਲ ਆਈ। ਜਦ ਵਕ ਬਰਾਹਮਣ ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਸਰਮਣ ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਨੇ ਲਈ, ਿਰਣ-ਿੰਡ 
ਤੇ ਜਾਤ ਪਾਤ ਿਰਗੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਕਰ ਵਦੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਬਲੀਦਾਨ ਿਾਲੇ ਲਹੂ ਲੁਹਾਣ 

ਖੂਨੀ ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਅਵਹੰਸਾ ਧਰਮ ਹੋ ਵਨਬਵੜਆ। ਤੀਸਰੀ ਕਰਾਂਤੀ ਮੁਸਵਲਮ ਹਮਵਲਆਂ ਨਾਲ ਆਈ, ਵਜਸ 
ਨਾਲ ਪੁਰਾਣਾ ਰਵਹਣ-ਸਵਹਣ ਤੇ ਬੋਲੀ ਬਦਲ ਗਈ, ਚੌਥੀ ਕਰਾਂਤੀ ਉਦੋਂ ਆਈ ਜਦੋਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਉਣ 

ਨਾਲ ਪੱਛਮੀ ਵਗਆਨ-ਵਿਵਗਆਨ ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਹੋਇਆ। ਵਨਰਸੰਦੇਹ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅਜਨਬੀਆਂ ਦੇ 
ਪਰਿੇਸ਼ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਤਨਾਉ ਅਤੇ ਸਵਮਨਿੈ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈ।  
 ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਾਰੇ ਿਰਤਾਂ, ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਨੰੂ ਅਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਮੰਦਰਾਂ ਅਤੇ ਮਸਵਜਦਾਂ ਨੰੂ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਘਰ ਿੀ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਕਵਹਣਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਥੇ 
ਮੰਵਦਰ ਅਤੇ ਮਸਵਜਦ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਉੱਥੇ ਵਕਸ ਦਾ ਹੁਕਮ ਚੱਲ ਵਰਹਾ ਹੈ? ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਅੱਖਾ ਬੰਦ ਕਰ ਕੇ 
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ਅੰਨਹ ੀਂ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਰੱਸੇ ਉਪਰ ਚੱਲਣ ਿਾਵਲਆਂ ਨੰੂ ਿੀ ਅਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਵਦੱਤਾ। ਆਪ ਨੇ ਬੜੇ ਸਪਸ਼ਟ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ: 

“ਸੰਵਧਆ ਪਰਾਤ ਇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਾਹੀ।। 
ਵਜਉ ਭਏ ਦਾਦੁਰ ਪਾਨੀ ਮਾਹੀ।।”74 

“ਵਕਆ ਜਪੁ ਵਕਆ ਤਪੁ ਵਕਆ ਬਰਤ ਪੂਜਾ।। 
ਜਾ ਕੈ ਵਰਦੈ ਭਾਉ ਹੈ ਦੂਜਾ।।”75 

“ਕਾਜੀ ਤੈ ਕਿਨ ਕਤੇਬ ਬਖਾਨੀ।। 

ਪੜਹਤ ਗੁਨਤ ਐਸੇ ਸਭ ਮਾਰੇ ਵਕਨਹੰੂ ਖਬਵਰ ਨ ਜਾਨੀ।।”76 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸੀ ਵਕ ਪਰੇਮ ਹੀ ਸਾਧਯ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰੇਮ ਹੀ ਸਾਧਨ ਹੈ। ਿਰਤ, ਮੁਹੱਰਮ, ਪੂਜਾ, 

ਵਨਮਾਜ਼, ਹੱਜ ਜਾਂ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾਂ ਸਭ ਵਨਹਫਲ ਹਨ। ਇਹ ਜੋ ਪੀਰ-ਪੈਗ਼ੰਬਰ, ਕਾਜ਼ੀ-ਮੱੁਲਾਂ, ਰੋਜ਼ਾ-

ਨਮਾਜ਼ ਆਵਦਕ ਦੀ ਭਗਤੀ ਹੈ ਇਹ ਸਭ ਅਰਥਹੀਣ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਭ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਧਰਮਾਚਾਰਾਂ 
ਨੰੂ ਅਸਿੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਅਪਾਰ ਸਾਹਸ ਲੈ ਕੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਆਏ। ਕੇਿਲ 

ਅਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਦੇਣਾ ਕੋਈ ਬਹੁਤੀ ਿੱਡੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦੀ। ਹਰ ਕੋਈ ਹਰ ਵਕਸੇ ਨੰੂ ਅਸਿੀਕਾਰ ਤਾਂ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਵਕਸੇ ਿੱਡੇ ਲਕਸ਼ ਲਈ ਰੁਕਾਿਟਾਂ ਨੰੂ ਅਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸੱਚਮੱੁਚ ਬਹੁਤ ਿੱਡੀ ਗੱਲ 
ਹੈ। ਵਬਨਾਂ ਉਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਵਿਦਰੋਹ ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਹੈ ਅਤੇ ਉਚੇਰੇ ਉਦੇਸ਼ ਲਈ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਵਿਦਰੋਹ ਪਰਮ 

ਸੂਰਮਗਤੀ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਅਟਲ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦੇ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਪਰੇਮ ਮਾਰਗ ਦਾ 
ਪਰਤੀਪਾਦਨ ਕੀਤਾ। ਰੂੜਹੀਆਂ ਅਤੇ ਕੁਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੈਨਾ ਨਾਲ ਉਹ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਜੂਝਦੇ ਰਹੇ। 
ਵਗਆਨ ਦੀ ਤਲਿਾਰ ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮਾਤਰ ਸਾਧਨ ਸੀ। ਇਸ ਅਦਭੁਤ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਨੰੂ  ਆਪ ਨੇ ਵਛਣ ਭਰ 

ਲਈ ਿੀ ਰੁਕਣ ਨਾ ਵਦੱਤਾ। ਉਹ ਵਨਰੰਤਰ ਇਕਸਾਰ ਚੱਲਦੀ ਤਾਂ ਰਹੀ, ਪਰ ਪਰੇਮ ਅਤੇ ਸਨੋਹ ਨੰੂ ਿੀ ਉਨਹ ਾਂ 
ਨੇ ਕਦੇ ਨਾ ਛੱਵਡਆ। ਇਹ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਕਿਚ ਸਨ। ਕੁਸੰਸਕਾਰਾਂ, ਰੂੜਹੀਆਂ ਅਤੇ ਆਡੰਬਰਿਾਦ ਨੰੂ ਆਪ ਨੇ 

ਬੜੀ ਦਲੇਰੀ ਤੇ ਵਦਰੜਹਤਾ ਨਾਲ ਕੱਵਟਆ। ਆਪ ਵਸਰ ਹਥੇਲੀ ਉਤੇ ਲੈ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਤਕਦੀਰ ਬਣਾਉਣ 
ਿਾਸਤੇ ਵਨਕਲੇ ਸਨ। ਆਪ ਇਕ ਸੱਚੇ ਸੂਰਬੀਰ ਿਾਂਗ ਤਮਾਮ ਉਮਰ ਜੂਝਦੇ ਰਹੇ। ਉਨਹ ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ:  

“ਗਗਨ ਦਮਾਮਾ ਬਾਵਜਓ ਪਵਰਓ ਨੀਸਾਨੈ ਘਾਉ।। 

ਖੇਤ ਜੁ ਮਾਂਵਡਓ ਸੂਰਮਾ ਅਬ ਜੂਝਨ ਕੋ ਦਾਉ।।”77 

“ਕਬੀਰ ਵਜਸੁ ਮਰਨੇ ਤੇ ਜਗੁ ਡਰੈ ਮੇਰੇ ਮਵਨ ਆਨੰਦੁ।। 

ਮਰਨੇ ਹੀ ਤੇ ਪਾਈਐ ਪੂਰਨੁ ਪਰਮਾਨੰਦੁ।।”78 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਯੁੱ ਗ ਵਿਚ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਸਵਥਤੀ ਬੜੀ ਿਵਚੱਤਰ ਸੀ। 

ਕਵਹਣ ਨੰੂ ਤਾਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਵਹੰਦੂ, ਇਸਲਾਮ, ਬੌਧ, ਜੈਨ, ਨਾਥ-ਪੰਥ ਆਵਦਕ ਪਰਮੱੁਖ ਧਰਮ ਹੀ ਪਰਚਵਲਤ ਸਨ 
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ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਰਵਮਆਨ ਹੋਰ ਿੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ-ਛੋਟੀਆਂ ਸੰਪਰਦਾਿਾਂ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਹੋ 
ਵਰਹਾ ਸੀ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਬਾਹਰੀ ਪਾਖੰਡਾਂ ਅਤੇ ਆਡੰਬਰਾਂ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੋ ਵਗਆ ਸੀ। ਇਸ ਧਾਰਵਮਕ 

ਅਰਾਜਵਕਤਾ ਦੇ ਯੁੱ ਗ ਵਿਚ ਸਰਬ-ਸਧਾਰਣ ਦੇ ਵਦਲ ਵਿਚ ਸਵਤ ਅਤੇ ਸ਼ੁਭ ਆਚਰਣ ਦਾ ਭਾਿ ਜਾਵਗਰਤ 
ਕਰ ਕੇ ਸੱਚੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਨਾ ਬੜੀ ਕਵਠਨ ਸਮੱਵਸਆ ਸੀ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਬਹੁਤ ਸੋਚ ਸਮਝ ਕੇ 
ਅਵਜਹੇ ਸਾਰੇ ਪਰਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਤਵਹ ਤੱਕ ਜਾਣ ਦਾ ਪਰਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸਾਵਰਆਂ ਲਈ ਪਰਾਸੰਵਗਕ ਅਤੇ 
ਅਰਥਪੂਰਨ ਸੱਚ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਕਥਨੀ ਅਤੇ ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ ਵਲਆਉਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਵਦੱਤਾ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੇ ਸਵਹਤ ਰੂਪ ਨੰੂ ਹੀ ਸਭ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਵਖਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਵਹਜ-

ਅਨੁਭੂਤੀ ਲਈ ਸਭ ਨੰੂ ਪਰੇਵਰਤ ਕੀਤਾ।  
 ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਕ ਸਮਨਿੈਿਾਦੀ ਵਚੰਤਕ ਸਨ। ਿੱਖਰੇ-ਿੱਖਰੇ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਪਰਚਵਲਤ ਇਸ਼ਟ-ਦੇਿਾਂ 

ਦੇ ਵਿਵਭੰਨ ਨਾਿਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪ ਵਕਹਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਵਕ ਜੀਿ ਨੰੂ ਵਭੰਨ-ਵਭੰਨ ਨਾਿਾਂ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਨਾ ਪੈ ਕੇ 
ਉਸ ਪਰਮ ਤੱਤ ਨੰੂ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਵਰਆ ਂ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਸਵਤ-ਸਰੂਪ ਬਣ ਕੇ 
ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਸ ਨੰੂ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਵਿਚ ਹੀ ਲੋਕ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਾਿਾਂ ਦਾ ਪਰਯੋਗ ਕਰ 

ਛੱਡਦੇ ਹਨ। ਰਾਮ, ਰਹੀਮ, ਕਰੀਮ, ਅੱਲਹਾ, ਖ਼ੁਦਾ ਜਾਂ ਗੋਰਖ ਿਰਗੇ ਨਾਿਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਉਸ ਨੰੂ 

ਿੱਖਰੀ-ਿੱਖਰੀ ਸੱਤਾ ਸਮਝ ਬੈਠਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਮੂਲ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਹ ਇਕ ਹੀ ਸਵਤ ਹੈ ਜੋ ਸਰਿੱਤਰ 

ਵਿਆਪਤ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਸ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁਝ ਿੀ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫ਼ਰੁਮਾਉਂਦੇ ਹਨ: 

“ਜੋਗੀ ਗੋਰਖੁ ਗੋਰਖੁ ਕਰੈ।। 
ਵਹੰਦੂ ਰਾਮ ਨਾਮ ਉਚਰੈ।। 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਾ ਏਕ ਖੁਦਾਇ।। 

ਕਬੀਰ ਕਾ ਸੁਆਮੀ ਰਵਹਆ ਸਮਾਇ।।”79 

ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿਲੋਂ ਪਰਗਟਾਏ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਿਚ ਧਰਮ ਜਾਂ ਨਾਮ ਵਸਮਰਨ ਇਕ ਪਰਗਟ ਤੇ ਪਰਤੱਖ ਸ਼ਕਤੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਅੰਦਰ ਨੰੂ ਸੰਿਾਰਨਾ ਹੈ, ਵਜਹੜੇ ਿੀ ਧਾਰਵਮਕ ਕਰਮ ਜੀਿਨ ਜਾਂਚ ਨੰੂ ਸੰੁਦਰ ਬਣਾਉਣ 
ਵਿਚ ਵਹੱਸਾ ਨਹੀਂ ਪਾਉੰਦੇ, ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ 

ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਉਹ ਜਨਮ ਤੋਂ ਜਾਤ ਪਾਤ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ। ਧਾਰਵਮਕ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਉਨਹ ਾਂ 
ਿਾਸਤੇ ਕੋਈ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨਹੀਂ ਰਖਦੇ। ਮਨੱੁਖਤਾ ਤੋਂ ਡੇਗਣ ਿਾਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕਮਜੋਰੀਆਂ ਨੰੂ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ 
ਭਰਮ ਜਾਲ ਅਤੇ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਕਵਹ ਕੇ ਿੰਵਡਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ 

ਵਿਸ਼ਿਾਸ, ਨਾਮ ਵਸਮਰਨ, ਸੇਿਾ ਭਗਤੀ, ਸਰਬੱਤ ਦਾ ਭਲਾ, ਹੱਕ ਹਲਾਲ ਦੀ ਕਮਾਈ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ 
ਵਿਿੇਕ ਬੁੱ ਧ ’ਤੇ ਿੀ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਨਾਮ ਵਸਮਰਨ ਨਾਲ ਇਨਹ ਾਂ ਗੁਣਾਂ ਨੇ ਮਨੱੁਖੀ ਸੁਭਾਆ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣਦੇ 

ਜਾਣਾ ਹੈ। ਅਵਜਹਾ ਵਕਸੇ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਵਨਰੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਹੈ। 
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ਇਸ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਨੇ ਮਾਨਸ ਤੋਂ ਦੇਿਤੇ ਤਕ ਦਾ ਸਫਰ ਆਵਖਆ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਨੇ ਿੀ 
ਕੁਝ ਇਸੇ ਵਕਸਮ ਦੇ ਵਖਆਲ ਪਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ: 

“ਨਰ ਤੇ ਸੁਰ ਹੋਇ ਜਾਤ ਵਨਮਖ ਮੈ ਸਵਤਗੁਰ ਬੁਵਧ ਵਸਖਲਾਈ।। 
ਨਰ ਤੇ ਉਪਵਜ ਸੁਰਗ ਕਉ ਜੀਵਤਓ ਸੋ ਅਿਖਧ ਮੈ ਪਾਈ।।”80 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਇਕ ਉਲੇਖਯੋਗ ਤੱਥ ਇਹ ਿੀ ਹੈ ਵਕ ਆਪ ਵਹੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ-ਦੋਹਾਂ 
ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋ-ਵਜਹੇ ਮਕਬੂਲ ਸਨ। ਆਪ ਦੀ ਲੋਕ-ਵਪਰਅਤਾ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ 

ਹੋਇਆ ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਵਲਖਦਾ ਹੈ, “ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਸਕੰਦਰ ਲੋਧੀ (ਰਾਜ 1489-1517) ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ 

ਆਪਣੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਯੁੱ ਗ ਦੀਆਂ ਿੇਲਾ ਵਿਹਾ ਚੁੱ ਕੀਆਂ ਰਸਮਾਂ-ਰੀਤਾਂ ਨੰੂ ਵਤਆਗ 
ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਵਿਰਾਟਤਾ ਨੇ ਸਾਰੇ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਨੰੂ ਆਪਣੇ 

ਿੱਲ ਅਕਰਸ਼ਤ ਕਰ ਵਲਆ ਸੀ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਆਪ ਜੋਤੀ ਜੋਵਤ ਸਮਾਏ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਆਪ ਨੰੂ 
ਕਬਰਾਂ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਣ ਲਈ ਅਤੇ ਵਹੰਦੂ ਆਪ ਦੇ ਦਾਹ ਸੰਸਕਾਰ ਲਈ ਵਿਆਕੁਲ ਸਨ”। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ 
ਭਗਤਮਾਲਾ ਗਰੰ ਥ ਵਿਚ ਿੀ ਆਪ ਦੀਆਂ ਵਸਵਖਆਿਾਂ ਬਾਰੇ ਅੰਵਕਤ ਹੈ ਵਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿਰਣਾਸ਼ਰਮ ਨੰੂ 

ਅਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਆਪ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸੀ ਵਕ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਧਰਮ, ਅਧਰਮ ਹੋ ਵਨਿੱਬੜਦਾ ਹੈ। 
ਪਰਭੂ ਦੇ ਵਸਮਰਨ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਜੋਗ, ਿਰਤ ਅਤੇ ਦਾਨ-ਪੰੁਨ ਸਭ ਵਿਅਰਥ ਹਨ। ਰਮੈਣੀਆਂ, ਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤੇ 
ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਮਾਵਧਆਮ ਦੁਆਰਾ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਦੋਹਾਂ ਨੰੂ ਸੱਚਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। 
ਆਪ ਦਲੇਰੀ ਅਤੇ ਵਦਰੜਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆਂ ਨੰੂ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਿਾਸਤੇ 

ਕਦੇ ਕੋਈ ਰਸਮੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਸਨ।  
 ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਇਕ ਈਸ਼ਿਾਰਿਾਦੀ ਭਗਤ ਹਨ, ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਾਹਿੇਂ ਸੰਪੂਰਨ 
ਸਮਰਪਣ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਖਣ ਤੋਂ ਵਬਨਾਂ ਸਾਰੇ ਰਿਾਇਤਾਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾ ਦਾ ਵਨਸ਼ੇਧ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਨਾਂ 

ਲਈ ਰੱਬੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਪਾਠ ਪੜਹਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਉੱਤਮ ਿਸੀਲਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਜਾਤ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਜਾਂ ਨੀਚਤਾ ਦਾ ਸਿਾਲ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਕਦੇ ਵਨਿੱਜੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿੀ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਪਰੰ ਤੂ 

ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮਾਵਧਆਮ ਨਾਲ ਉਹ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਉਪਰ ਲਗਾਈਆਂ ਇਨਹ ਾਂ 
ਜ਼ੰਜੀਰਾਂ ਨੰੂ ਤੋੜਨ ਲਈ ਿਚਨਬੱਧ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਮਾਨਿਿਾਦ ਵਿਚ ਅਟੁੱ ਟ ਆਸਥਾ ਨੰੂ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ।  
 ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਅਸਮਾਨਤਾਿਾਂ ਨੰੂ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ 
ਕੁਝ ਿੱਖਰੇ-ਿੱਖਰੇ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਕੀਤਾ ਬਲਵਕ ਸਮੱੁਚੀ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦੇ ਕਵਲਆਣ ਿਾਸਤੇ ਇਕ 

ਨਿੀਂ, ਅਨੁਕੂਲ ਅਤੇ ਪਰਗਤੀਿਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੰੂ ਿੀ ਜਨਮ ਵਦੱਤਾ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਮਾਨਿਿਾਦੀ ਪੈਂਤੜਾ 
ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਵਿਰਾਸਤ ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਮੱੁਲਾ ਸਰਮਾਇਆ ਹੈ।   
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 ਵਜਹੜੇ ਲੋਕ ਵਹੰਦੂ-ਮੁਸਵਲਮ ਏਕਤਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਕਬੀਰ ਜੀ ਉਨਹ ਾਂ 
ਦੇ ਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਕ ਹਨ। ਰਾਮ-ਰਹੀਮ ਅਤੇ ਕੇਸ਼ਿ-ਕਰੀਮ ਦੀ ਜੋ ਏਕਤਾ ਸਿੈ-ਵਸੱਧ ਹੈ, ਉਸ ਨੰੂ 

ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਬੁੱ ਧੀ ਦੁਆਰਾ, ਵਿਵਕਰਤ ਮਸਵਤਕ ਿਾਲੇ ਲੋਕ ਠੀਕ-ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਸਕਦੇ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੋਂ 
ਿਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਇਸ ਏਕਤਾ ਦਾ ਪਰਵਤਪਾਦਨ ਹੋਰ ਵਕਸੇ ਭਗਤ-ਸੰਤ ਨੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਹੋਣਾ। ਜੋ ਲੋਕ 
ਉਤਸਾਹਿੱਸ਼ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਵਿਰਾਟ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹਨ। ਅਵਜਹੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਇਹ ਜਾਣ 
ਲੈਣਾ ਿੀ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਵਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਦੋਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਜਾਂ ਦੋਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 

ਉੱਚਤਮ ਭਾਿਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਵਕਧਰੇ ਕੋਈ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਬਲਵਕ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ 

ਸਾਰੀਆਂ ਧਰਮਗਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਿਾਂ ਦੀ ਵਖੱਲੀ ਉਡਾਈ ਹੈ, ਵਜਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਨੇਤਾ, ਸਰੇਸ਼ਠ ਧਰਮਾਚਾਰ 
ਕਵਹ ਕੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਵਿਆਵਖਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਆਪ ਇਕ ਸੱਚੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਨ।  

 ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੰੂ ਜਾਣਨਾ ਆਪਣੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਅਤੇ ਵਿਸੰਗਤੀਆਂ ਨੰੂ ਸਮਝਣਾ 
ਹੈ। ਜੇ ਕਦੇ ਵਹੰਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਸੱਚੀ ਸੰਪਰਦਾਇਕ ਏਕਤਾ ਵਲਆਉਣੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਦੱਸੇ ਹੋਏ ਮਰਗ ਉਪਰ ਚੱਲ ਕੇ ਹੀ ਵਲਆਂਦੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

“ਹਜ ਹਮਾਰੀ ਗੋਮਤੀ ਤੀਰ।। 
ਜਹਾ ਬਸਵਹ ਪੀਤੰਬਰ ਪੀਰ।।੧।। 
ਿਾਹੁ ਿਾਹੁ ਵਕਹਾ ਖੂਬ ਗਾਿਤਾ ਹੈ।। 
ਹਵਰ ਕਾ ਨਾਮੁ ਮੇਰੈ ਮਵਨ ਭਾਿਤਾ ਹੈ।।੧।। ਰਹਾਉ।। 

ਨਾਰਦ ਸਾਰਦ ਕਰਵਹ ਖਿਾਸੀ।। 
ਪਾਵਸ ਬੈਠੀ ਬੀਬੀ ਕਿਲਾ ਦਾਸੀ।।੨।। 
ਕੰਠੇ ਮਾਲਾ ਵਜਹਿਾ ਰਾਮੁ।। 

ਸਹੰਸ ਨਾਮੁ ਲੈ ਲੈ ਕਰਉ ਸਲਾਮੁ।।੩।। 
ਕਹਤ ਕਬੀਰ ਰਾਮ ਗੁਨ ਗਾਿਉ।। 
ਵਹੰਦੂ ਤੁਰਕ ਦੋਊ ਸਮਝਾਿਉ।।੪।।”81 

 ਉਪਰੋਕਤ ਮੁਲਾਂਕਣ ਮਗਰੋਂ ਇਹ ਵਸੱਟਾ ਵਨਕਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ 
ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੰੂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪਰਗਟਾਇਆ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸਥਾਪਤ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੰੂ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ 
ਨਵਿਆਇਆ ਿੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਚੀਨ ਵਹੰਦੂ ਸਵਭਆਚਾਰ ਉੱਪਰ ਨਿੇਂ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਰਹੇ ਮੁਸਵਲਮ ਸਵਭਆਚਾਰ 

ਦੇ ਵਚਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀਆਂ ਮੌਵਲਕ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ।  
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ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਵਰਪੇਖ: 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਕਰਵਦਆਂ ਇਕ ਤੱਥ, ਜੋ ਵਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਵਕ 

ਰਾਜਨੀਤੀ ਇਕ ਸੀਮਾਂ ਤੱਕ ਤਾਂ ਸਮਾਜ ਨੰੂ ਪਰਭਾਵਿਤ ਤਾਂ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਸਮੱੁਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਇਹ 
ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਵਕ ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਭ ਕੁਝ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੱਤਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਹੋ ਵਗਆ ਸੀ ਅਤੇ ਵਚੰਤਨ ਕਲਾ 
ਆਵਦ ਵਬਲਕੁਲ ਖਤਮ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਰਾਜਨੀਤੀ ਉੱਚ ਿਰਗ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਹੀ 
ਇਕ ਸੰਸਾਰ ਸੀ। ਵਜੱਥੋਂ ਤੱਕ ਪੰਵਡਤ ਪਰਹੋਤਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਿੀ ਭਾਿੇਂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਪਰਭਾਿ 

ਹੇਠ ਤਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰੰ ਤੂ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਿੀ ਇਕ ਮਵਰਯਾਦਾ ਇਸ ਸਮੇਂ ਨੰੂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪੱਖ ਤੋਂ 

ਪਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ।  
 ਦੇਸ਼ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਚੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਬਾਹਰੀ ਹਮਲਾਿਰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੀਮਾਂ ਵਿਚ 

ਦਬਲਾਿ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਭਾਰਤ ਉਤੇ 7ਿੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਤੋਂ ਹੀ ਅਰਬ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਕਰਮਣ ਕੀਤੇ 
ਜਾ ਚੁੱ ਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਹ ਹਮਲੇ ਭਾਿੇਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੇ ਸੈਵਨਕ ਸਨ, ਪਰ ਦਸਿੀਂ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਵਿਚ ਕੀਤੇ 

ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਹਮਲੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਨੰੂ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾ ਕੇ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ 

ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਉੱਤਰ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹਰਸ਼ਿਰਧਨ 606 ਈ: ਤੋਂ 643 ਈ: ਅਤੇ ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
ਚਾਲੁਕ ਨਰੇਸ਼ ਨੇ 609 ਈ: ਤੋਂ 642 ਈ: ਵਿਚ ਪਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅੰਵਤਮ ਸ਼ਾਸ਼ਕ ਸਨ ਇਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ 

ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਰਾਜ ਸੰਗਵਠਤ ਕੀਤਾ। ਇਨਹ ਾਂ ਮਗਰੋਂ ਹੋਰ ਰਾਜਿੰਸ਼ ਸਥਾਵਪਤ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਧੰਨ ਲੁੱ ਟਣਾ, ਵਹੰਦੂ 
ਧਾਰਵਮਕ ਸਥਾਨਾਂ ਨੰੂ ਨਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਔਰਤਾਂ ਪਰਤੀ ਮਾੜੀ ਸੋਚ ਰੱਖਣਾ ਤੇ ਇਸਲਾਮ ਕਬੂਲ ਕਰਿਾਉਣਾ 
ਮੁਸਵਲਮ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਪਰਮੱੁਖ ਕਾਰਜ ਸੀ, ਵਜਸ ਨਾਲ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਚਾਰੇ ਪਾਸੇ ਅਰਾਜਕਤਾ ਅਤੇ ਅਸ਼ਾਂਤੀ 

ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਉਸ ਿਕਤ ਕਈ ਰਾਜ ਸਕਰੀਯ ਸਨ। ਵਜਿੇਂ ਚਲੁਕਯ, ਰਾਸ਼ਟਰਕੂਟ ਚੌਲ, ਚੰਦੇਲ, 
ਪਰਵਤਹਾਰ, ਪਾਲ ਆਵਦ। ਰਾਜਨੀਤਕ ਹਮਵਲਆਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਭਾਰਤ ਬਾਹਰੀਂ ਹਮਵਲਆਂ ਨੰੂ ਸਵਹਣ ਲਈ ਵਿਿੱਸ਼ 
ਸੀ ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਲਈ, ਪਰਵਤਰੋਧ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਾਧਨ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅੱਠਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ 
ਅਰਬੀ ਜਰਨੈਲ ਵਸੰਧ ਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਮੁਲਤਾਨ ਉਤੇ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰਨ ਵਿਚ 

ਸਫ਼ਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 1001 ਈ: ਵਿਚ ਮਵਹਮੂਦ ਗਜਨਿੀ ਦੀ ਆਕਰਮਣ ਦੀਆਂ ਿਾਰੀਆਂ ਦਾ 
ਆਰੰਭ ਹੋਇਆ, ਵਜਸ ਨੇ ਸਤਾਰਾਂ ਿਾਰ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਲੁੱ ਟ-ਖਸੱੁਟ ਕੀਤੀ। 1192 ਈ: ਵਿਚ ਤਰਾਈ ਯੁੱ ਧ ਵਿਚ 
ਗੌਰੀ ਦੁਆਰਾ ਵਪਰਥਿੀ ਰਾਜ ਚੌਹਾਨ ਦੀ ਹਾਰ ਤੋਂ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸ਼ਨ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਈ ਤੇ ਕੁਤਬਦੀਨ 

ਐਬਕ ਨੇ ਵਦੱਲੀ ’ਤੇ ਆਪਣਾ ਅਵਧਕਾਰ ਸਥਾਵਪਤ ਕਰ ਵਲਆ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਹਮਵਲਆਂ ਨੰੂ ਵਤੰਨਾਂ 
ਵਹੱਵਸਆਂ ਵਿਚ ਿੰਵਡਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਰਬ, ਤੁਰਕ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ। ਇਸ ਆਧਾਰ ਦੀ ਵਿਆਵਖਆ 
ਕਰਵਦਆਂ ਜੋ ਤੱਥ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਹ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਕ ਕੁਰਾਨ ਕਬੂਲ ਕਰੋ ਜਾਂ ਅਧੀਨਤਾ 

ਸਿਾਕੀਰ ਕਰੋ ਅਤੇ ਜੇ ਦੋਿੇਂ ਗੱਲਾਂ ਨਾ ਕਬੂਲ ਹੋਣ ਤਾਂ ਤਲਿਾਰ ਤੁਹਾਡੀ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਨੰੂ ਆਪਣੇ-ਆਪ 
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ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦੇਿੇਗੀ। ਇਨਹ ਾਂ ਆਕਰਮਣਾਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਬੜੀ ਦਰਦਨਾਕ ਹੈ। ਭਾਿ ਇਨਹ ਾਂ 

ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਲਈ ਤਲਿਾਰ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਵਲਆ।  
ਿੈਸੇ ਿੀ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਫੈਲਾਉ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਤਲਿਾਰ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਮੰਵਨਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਦੋਜ਼ਖ ਤੇ ਜਹੱਨਮ ਦੀ ਕੰੁਜੀ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਦਸਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਅੱਧ ਤੋਂ 12ਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ 
ਅੰਤ ਤੱਕ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਲਈ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਮੱੁਚੇ ਭਾਰਤ ਲਈ ਬੜੀ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 10ਿੀਂ 
ਤੋਂ 15ਿੀਂ ਸਦੀ ਤੱਕ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਰਸਵਥਤੀ ਵਹੰਦੂ ਸੱਤਾ ਦੀ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਲੋਪਤਾ 
ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸੱਤਾ ਦੇ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਫੈਲਾਉ ਦੀ ਕਰੁਣਾਮਈ ਕਹਾਣੀ ਹੈ। ਸਮੱੁਚੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਹ ਸਮਾਂ 

ਅਰਾਜਕਤਾ, ਘਰ-ਕਲੇਸ਼ ਵਿਦਰੋਹ ਤੇ ਯੁੱ ਧ ਦੇ ਿਾਯੂਮੰਡਲ ਵਿਚ ਵਘਵਰਆ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਦੀ ਦੌਰਾਨ 

ਕਈ ਰਾਜਿੰਸ਼ ਸਥਾਵਪਤ ਹੋਏ। ਵਜਿੇਂ ਯਾਮੀਨੀ, ਗੌਰੀ, ਮਮਲੂਕ, ਵਖਲਜੀ, ਤੁਗ਼ਲਕ, ਸੱਯਦ ਤੇ ਲੋਧੀ। 

ਭਾਰਤ ਸਿਾਧੀਨ ਹੋ ਵਗਆ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੱਤਾ ਵਿਦੇਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਚਲੀ ਗਈ। ਇਹ ਸਮਾਂ ਸੱਚਮੱੁਚ 
ਅਰਾਜਕਤਾ ਭਰਪੂਰ ਸੀ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। ਕੁਤਬਦੀਨ ਐਬਕ ਦੇ ਿੇਲੇ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਲਾਹੌਰ ਤੇ ਵਦੱਲੀ ਦੇ ਸੂਬੇ ਪਰਵਸੱਧ ਸਨ। ਰਜ਼ੀਆ ਦੇ ਅਵਹਮ ਵਿਚ ਹਾਂਸੀ ਦਾ ਿੀ ਇਕ ਸੂਬਾ 

ਸੀ। ਵਫਰੋਜ਼ ਸ਼ਾਹ ਤੁਗ਼ਲਕ ਨੇ ਕਾਂਗੜਾ ਵਸਰਮੋਰ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਵਮਲ ਕਰ ਵਲਆ ਸੀ। 
ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪੱਛਮੀ ਭਾਗ ਕਈ ਿਾਰ ਕਾਬਲ ਨਾਲ ਵਮਵਲਆ ਤੇ ਕਈ ਿਾਰ ਲਾਹੌਰ ਨਾਲ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਕਹਾ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸ਼ਾਸਕ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਏਕਤਾ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕੇ। ਇਸੇ ਅਦਲਾ-

ਬਦਲੀ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਉਲਟ-ਫੇਰ ਦਾ ਪਰਭਾਿ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਾਵਹਤ ਤੇ ਬੜਾ ਡੂੰ ਘਾ ਪਰਭਾਿ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਵਫਰ ਵਗਆਸੁਦੀਨ ਤੁਗਲਕ ਨਾਲ ਤੁਗਲਕ ਿੰਸ਼ ਦੇ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਵਹਲੋਲ ਲੋਧੀ ਦੇ 
ਪੰਜਾਬ ਦੌਰੇ ਤੱਕ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਿਸਥਾ ਸੰਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਰਾਜਕਤਾ ਦੀ ਹੀ ਬਣੀ 
ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਹੀ ਸਵਥਤੀਆਂ ਸਨ, ਜੋ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਏਕਤਾ ਨੰੂ ਭੰਗ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਦੌਰ ਵਿਚ ਰਚੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਵਹਤ ਦੀ ਉਪਲਬਧੀ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦੀ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਕਾਲ ਦੇ 

ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਲੰਬਾ ਅੰਤਰਾਲ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੰੂ ਖੋਜ ਨਾਲ ਹੀ ਭਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  
 ਰਾਜਨੀਤਕ ਏਕਤਾ ਦੇ ਭੰਗ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਦੇਸ਼ ਸ਼ਕਤੀਹੀਣ ਹੋ ਵਗਆ ਸੀ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਪੂਰਿ 
ਨਾਨਕ ਕਾਲ ਨੰੂ ਅੰਧਕਾਰ ਦੀ ਸੰਧੀ ਵਦੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪਰਮੱੁਖ ਕਾਰਨ ਰਾਜਸੀ ਅਸਵਥਰਤਾ, 

ਅਰਾਜਕਤਾ ਅਤੇ ਵਸਆਸੀ ਪਵਰਿਰਤਨ ਹੀ ਪਰਿਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਮੱਧਕਾਲੀ 
ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਯੁੱ ਧ ਪਰਭਾਵਿਤ ਜੀਿਨ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਵਕਧਰੇ ਿੀ 
ਸੰਤੁਲਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਆਪਸੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਅਤੇ ਯੁੱ ਧਮਈ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨੇ ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਪੀੜਤ ਕਰ ਰੱਵਖਆ ਸੀ। 

ਐਸੇ ਅਸ਼ਾਂਤ, ਅਵਿਿਸਥਾ ਤੇ ਅਰਾਜਕਤਾ ਦੀ ਸੰਧੀ ਵਿਚ ਸਾਵਹਤ ਵਸਰਜਣਾ ਦੀ ਸੰਭਾਿਨਾ ਤਾਂ ਕੀਤੀ ਜੀ 
ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰੰ ਤੂ ਸਾਵਹਤ ਸੁਰੱਵਖਆ ਨਹੀਂ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਪੂਰਿ ਨਾਨਕ ਕਾਲ ਦਾ ਵਪਛੋਕੜ ਇਕ 
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ਅਮੀਰ ਸਾਵਹਤਕ ਵਿਰਸੇ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ। ਸੰਸਵਕਰਤ, ਪਰਾਵਕਰਤ ਿਾਲੀ ਅਤੇ ਅਪਭਰੰ ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਾਵਹਤ ਵਜੱਥੇ ਸ਼ੱੁਧ 
ਭਾਰਤੀ ਵਚੰਤਨ, ਰੂਪ, ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਅਮੀਰ ਵਿਰਸਾ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਭਾਰਤ 

ਵਿਚ ਪਰਿੇਸ਼ ਨਾਲ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਅਮੀਰ ਸਾਵਹਤਕ ਪਰਪਰਾ ਿੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਮੀਰੀ ਵਿਰਸੇ ਨੰੂ 

ਸਨਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਿੀ ਪੂਰਿ ਨਾਨਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਾਵਹਤ ਵਸਰਵਜਣਾ ਦੀ ਸੰਭਾਿਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ”। 
ਭਾਿੇਂ ਇਹ ਸਾਵਹਤ ਅਰਾਜਕਤਾ ਕਾਰਨ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਵਗਆ ਹੋਿੇ, ਪਰੰ ਤੂ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਰਾਜਨੀਤਕ 

ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਕਾਰਨ ਅਸ਼ਾਂਤਮਈ ਿਾਤਾਿਰਨ ਵਿਚ ਿੀ ਮੱਧਕਾਲੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਕਾਵਿ ਦੇ ਬੀਜੇ ਜਾ 
ਚੁੱ ਕੇ ਸਨ।  

 ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਯੁੱ ਗ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਉਦੈ ਹੋਇਆ ਨੰੂ ਭਾਰਤੀ 

ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਚ ‘ਤੁਰਕ-ਅਫਗਾਨ’ ਕਾਲ ਆਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਯੁੱ ਗ ਬਾਰਹਿੀਂ ਸਦੀ ਈਸਿੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਪੰਦਰਿੀ ਸਦੀ ਤੱਕ ਚੱਲਦਾ ਹੈ। ਸੋਲਹਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਪਵਹਲੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਤੁਰਕ-
ਅਫਗਾਨ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਰਾਜ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਿੀ ਇਸ ਨੰੂ ਤੁਰਕ-ਅਫਗਾਨ ਕਾਲ ਆਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮੁਗਲਾਂ ਦਾ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਵਗਆ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਹਾਕਮ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਰਾਜ 

ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੀ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੀ ਪਰਿਾਹ-ਮਈ ਨਦੀ ਿਗਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਆਰੰਭ 
ਤੁਗਲਕ ਿੰਸ਼ ਦੇ ਆਰੰਭ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਮਗਰੋਂ ਸਯਦ ਅਤੇ ਲੋਧੀ ਿੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਤੇ 
ਵਿਕਾਸ-ਪੜਾਿਾਂ ਦਾ ਕਰਮ ਚਲਦਾ ਵਰਹਾ ਅੰਵਤਮ ਮੁਗਲ ਸਮਰਾਟਾਂ ਤੱਕ ਹੈ। ਵਤੰਨ ਚਾਰ ਸਦੀਆਂ ਦਾ ਇਹ 

ਲੰਬਾ ਅਰਸਾ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਜਨਤਾ ਲਈ ਬਹੁਤ ਵਨਰਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਔਕੜ ਭਰਪੂਰ ਸਮਾਂ ਸੀ। ਇਸਲਾਮ ਵਕਉਂਵਕ 
ਰਾਜ ਧਰਮ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਪਰਚਾਰ/ਪਰਸਾਰ ਦਾ ਕਾਰਜ ਤਲਿਾਰ ਦੀ ਨੋਕ ’ਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 
ਇਸੇ ਵਸਲਵਸਲੇ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਮੰਵਦਰਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮ ਗਰੰ ਥਾਂ ਨੰੂ ਨਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਥੋਂ ਦੇ 

ਸਥਾਨਕ ਰਾਵਜਆਂ ਰਜਿਾਵੜਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਸਿੈ-ਅਵਭਮਾਨ ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਧ ਤੇ ਫੁੱ ਟ ਕਾਰਣ ਨਸ਼ਟ ਹੋ 
ਵਰਹਾ ਸੀ। ਉਹ ਇੰਨੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਚੁੱ ਕੇ ਸਨ ਵਕ ਉਨਹ ਾਂ ਵਿਚ ਅਰਾਜਕਤਾ ਦਾ ਬੋਲ ਬਾਲਾ ਸੀ ਤੇ ਜਨ-

ਜੀਿਨ ਅਸਤ-ਵਿਅਸਤ ਹੋ ਚੱੁਵਕਆ ਸੀ।  
 ਰਾਜਾ ਦਾ ਕਰਤਿ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਲੋਕਾਂ ਨੰੂ ਬੁਰੇ ਰਸਤੇ ਤੋਂ ਚੰਗੇ ਰਸਤੇ ਿਲਹ ਵਲਆਉਣਾ। ਇਸ ਨੀਤੀ ਨੰੂ 

ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਕਹਾ ਵਗਆ। ਭਾਿ ਰਾਜਾ ਨੈਵਤਕ ਵਨਯਮਾਂ ਨੰੂ ਲਾਗੂ ਕਰਿਾਉਣ ਿਾਲਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

 ਆਪ ਨੇ ਉਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਿਸਥਾ ਨੰੂ ਕੋਈ ਿੀ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਦਾ। ਜੋਗੀ, 

ਜਤੀ, ਤਪੀ ਅਤੇ ਸੂਝਿਾਨ ਲੋਕ ਥੱਕ ਟੁੱ ਟ ਕੇ ਹਾਰ ਤਾਂ ਗਏ, ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੰੂ ਨਹੀਂ 
ਜਾਣ ਸਕੇ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਪਲ ਭਰ ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਨੰੂ ਵਭਖਾਰੀ ਅਤੇ ਵਭਖਾਰੀ ਨੰੂ ਰਾਜਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 

ਰਖਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਵਖਣ ਵਿਚ ਉਹ ਸਖਵਣਆਂ ਨੰੂ ਭਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਵਰਆਂ ਨੰੂ ਖਾਲੀ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ, ਇਹ 
ਉਸ ਦਾ ਕੰਮ (ਤਰੀਕਾ, ਸੁਭਾਅ) ਹੈ। ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਇਹ ਪਸਾਰਾ ਪਰਭੂ ਦਾ ਆਪੇ ਹੀ ਪਸਾਵਰਆਂ ਹੋਇਆ ਹੈ 
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ਅਤੇ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਦੇਖਣ ਿਾਲਾ ਹੈ। ਉਹ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਸਾਂਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਬਹੁ-ਰੰਗੀ (ਬਹੁਰੂਪੀਆਂ) 
ਆਪ ਸਭ ਤੋਂ ਅੱਡ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਈਸ਼ਿਰ ਦੇ ਸਿਰੂਪ ਦਾ ਿਰਨਣ 

ਕੀਤਾ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ ਵਕ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਰਾਜਾ ਅਤੇ ਸਰਿ ਕਲਾ ਸਮਰੱਥ ਹੈ। ਸਭ ਕੁਝ ਉਸ ਦੇ 
ਹੀ ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਰਾਜੇ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਬਾਰੇ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ 
ਹਰੀ ਹੀ ਰਾਜਾ ਹੈ ਤੇ ਦੁਵਨਆਿੀਂ ਰਾਜੇ ਤਾਂ ਆਰਜ਼ੀ ਹੀ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ‘ਰਾਗੁ ਵਬਲਾਿਲੁ’ 

ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 

“ਕੋਊ ਹਵਰ ਸਮਾਵਨ ਨਹੀ ਰਾਜਾ।। 
ਏ ਭੂਪਵਤ ਸਭ ਵਦਿਸ ਚਾਵਰ ਕੇ ਝੂਠੇ ਕਰਤ ਵਦਿਾਜਾ।।੧।। ਰਹਾਉ।। 

ਤੇਰੋ ਜਨੁ ਹੋਇ ਸੋਇ ਕਤ ਡੋਲੈ ਤੀਵਨ ਭਿਨ ਪਰ ਛਾਜਾ।। 
ਹਾਥੁ ਪਸਾਵਰ ਸਕੈ ਕੋ ਜਨ ਕਉ ਬੋਵਲ ਸਕੈ ਨ ਅੰਦਾਜਾ।।”82 

ਆਪ ਨੇ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਕੋਈ, ਹਰੀ ਿਰਗਾ ਰਾਜਾ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਰਾਜੇ ਚਾਰ ਵਦਨਾਂ ਲਈ ਹਨ ਅਤੇ ਕੂੜੇ 

ਵਦਖਾਿੇ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਵਤੰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪਰੀ-ਪੂਰਨ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਜੋ ਤੇਰਾ ਦਾਸ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਦੇ 
ਨਹੀਂ ਡੋਲਦਾ, ਦਾਸਾ ਿੱਲ ਕੌਣ ਹੱਥ ਲੰਮਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਵਮਣਤੀ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਦਸ ਸਕਦਾ। 
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ‘ਹਵਰ’ ਹੀ ਸੱਚਾ ‘ਰਾਜਾ’ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਸਾਰਕ ਤੇ ਦੁਵਨਆਿੀ 
ਰਾਜੇ ਕੇਿਲ ਚਾਰ ਵਦਨਾਂ ਲਈ ਰਾਜ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਿੀ ਭੋਗ ਜੂਨਾਂ ਹਨ। ਚੰਗੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਕਰਮਾਂ ਦਾ 

ਫਲ ਭੁਗਤਣ ਲਈ ਚਾਰ ਵਦਨ ਐਸ਼ੋ-ਇਸ਼ਰਤ ਵਿਚ ਵਬਤਾ ਕੇ ਵਫਰ ਉਸੀ ਆਿਾਗਿਨ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਪੈ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
 ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਤੱਸਬੀ ਅਤੇ ਜ਼ਾਬਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਣਮਨੱੁਖੀ 

ਨੀਤੀਆਂ ਦੀ ਸਖਤ ਵਨਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਆਪਣੀ ਹੀ ਪਰਜਾ ਉਤੇ ਲੱਕ ਤੋੜਿੇਂ ‘ਕਰ’ (ਟੈਕਸ) 
ਲਗਾਉਣ ਦੀ ਨੀਤੀ ਪਸੰਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਿੇਲੇ ਦੇ ਰਾਜੇ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਤੇ ਇੰਨਾ ਵਜ਼ਆਦਾ ਜ਼ਬਰ ਇਸ ਕਰਕੇ 

ਢਾਹੰੁਦੇ ਸਨ, ਵਕ ਉਹ ਲੋਕ ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਹੀਂ ਰਖਦੇ ਸਨ। ਕਈ ਰਾਵਜਆਂ ਨੇ 

ਧਾਰਵਮਕ ਸੰਤਾਂ-ਭਗਤਾਂ ਨੰੂ ਿੀ ਸਖਤ ਸਜ਼ਾਿਾਂ ਵਦੱਤੀਆਂ। ਭਗਤਾਂ ਨੰੂ ਇਹ ਿੀ ਪਰਿਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵਕ ਬੰਦੇ-

ਬੰਦੇ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਖਾਸ ਕਾਰਨ ਕਰਕੇ ਫਰਕ ਸਮਵਝਆ ਜਾਿੇ। ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਨੰੂ ਦੂਜੇ ਜਾਂ ਤੀਜੇ ਦਰਜੇ ਦੇ 

ਲੋਕਾਂ ਿਾਂਗ ਵਜਉਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕੀਤਾ ਜਾਿੇ। ਇਸੇ ਲਈ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ‘ਰਾਗੁ ਸੋਰਵਠ’ ਵਿਚ 

ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ:  
“ਨਰਪਵਤ ਏਕੁ ਵਸੰਘਾਸਵਨ ਸੋਇਆ ਸੁਪਨੇ ਭਇਆ ਵਭਖਾਰੀ।। 
ਅਛਤ ਰਾਜ ਵਬਛੁਰਤ ਦੁਖੁ ਪਾਇਆ ਸੋ ਗਵਤ ਭਈ ਹਮਾਰੀ।।“83 



 

207 
 

ਆਪ ਨੇ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ ਵਕ ਰਾਜਾ ਵਸੰਘਾਸਨ ਤੇ ਸੌਂ ਵਗਆ। ਉਹ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਮੰਗਤਾ ਬਣ ਵਗਆ ਅਤੇ 

ਹੰੁਦੇ-ਸੰੁਦੇ ਰਾਜ ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਕੇ ਦੁੱ ਖ ਪਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਰਾਜੇ ਿਾਲਾ ਹਾਲ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਜੀਿਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਆਪ  ਨੇ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਵਕ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਅੱਜ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕਦੋਂ ਵਭਖਾਰੀ ਬਣ ਜਾਣ ਅਤੇ ਅੱਜ ਦੇ ਵਭਖਾਰੀ ਕਦੋਂ 

ਰਾਜੇ ਬਣ ਜਾਣ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਦੁਵਨਆਿੀਂ ਸੱੁਖਾਂ ਅਤੇ ਦੁੱ ਖਾਂ ਤੋਂ ਵਨਰਲੇਪ ਰਵਹਣ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ 
ਕਰਵਦਆਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਕਾਇਮ ਰਵਹਣ ਿਾਲੇ ‘ਰਾਜੇ’ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  
ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਇਸਤਰੀ ਜੋ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਵਿਸਾਰ ਕੇ ਮਵਹਲਾਂ ਦੀਆਂ ਆਰਜ਼ੀ ਖੁਸ਼ੀਆਂ 
ਵਿਚ ਮਗਨ ਰਵਹੰਦੀ ਸੀ, ਨੰੂ ਿੀ ਚੰਗਾ ਨਹੀਂ ਵਕਹਾ। ਉਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੀ, ਵਜਹੜੀ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੈ, ਨੰੂ ਿਵਡਆਈ ਵਦੱਤੀ ਹੈ।  ਉਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਾਸੀ, 
ਵਜਹੜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ  ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ, ਨੰੂ ਿਵਡਆਈ ਵਦੱਤੀ  ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ 
ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਕਬੀਰ ਵਨਰ ਪ ਨਾਰੀ ਵਕਉ ਵਨੰਦੀਐ ਵਕਉ ਹਵਰ ਚੇਰੀ ਕਉ ਮਾਨੁ।। 
ਓਹ ਮਾਂਗ ਸਿਾਰੈ ਵਬਖੈ ਕਉ ਓਹ ਵਸਮਰੈ ਹਵਰਨਾਮੁ।।”84 

ਆਪ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਰਾਜੇ ਦੀ ਇਸਤਰੀ ਨਾਲੋਂ ਹਰੀ ਦੀ ਦਾਸੀ ਦੀ ਿਵਡਆਈ ਵਕਉਂ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ? ਆਪ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਵਕ ਰਾਜੇ ਦੀ ਇਸਤਰੀ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਨੰੂ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ 
ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਭੋਗ ਭੋਗਣ ਲਈ ਪੱਟੀਆਂ ਢਾਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹਾਰ-ਵਸੰਗਾਰ ਲਗਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਹਰੀ ਦੀ ਦਾਸੀ 

ਇਨਹ ਾਂ ਬਾਹਰਲੇ ਹਾਰ-ਵਸੰਗਾਰਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੱਚੇ ਵਦਲੋਂ ਭਗਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਫਰਕ ਕਰਕੇ ਇਕ ਵਨੰਦਾ ਦੀ ਭਾਗੀ ਬਣਦੀ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੀ ਮਾਣ ਦੀ ਹੱਕਦਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਮਵਹਲਾਂ 
ਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਨੰੂ ਆਰਜ਼ੀ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਨੈਵਤਕਤਾ ਭਰੇ ਜੀਿਨ ਵਬਤਾਉਣ ਿਾਲੇ 

ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਿਵਡਆਈ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਨੇ ਿੀ ਦੁਵਨਆਿੀ ਰਾਵਜਆਂ ਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਨੰੂ 
ਆਰਜੀ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਜੋ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਰਾਜਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਨੈਵਤਕਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੀ 

ਪਰੇਮ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਵਮਹਰ ਦਾ ਪਾਤਰ  ਬਣਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ 
ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਰਾਗੁ ਮਲਾਰ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਸੇਿੀਲੋ ਗੋਪਾਲ ਰਾਇ ਅਕੁਲ ਵਨਰੰਜਨ।। 
ਭਗਵਤ ਦਾਨੁ ਦੀਜੈ ਜਾਚਵਹ ਸੰਤ ਜਨ।।੧।। ਰਹਾਉ।। 
ਜਾਂ ਚੈ ਘਵਰ ਵਦਗ ਵਦਸੈ ਸਰਾਇਚਾ, ਬੈਕੰੁਠ ਭਿਨ ਵਚਤਰਸਾਲਾ।। 

ਸਪਤ ਲੋਕ ਸਾਮਾਵਨ ਪੂਰੀਅਲੇ।। 
ਜਾਂ ਚੈ ਘਰ ਲਵਛਮੀ ਕੁਆਰੀ।। 
ਚੰਦੁ ਸੂਰਜੁ ਦੀਿੜੇ, ਕੰਉਤਕੁ ਕਾਲੁ ਬਪੁੜਾ, 
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ਕੋਟਿਾਲੁ ਸੁ ਕਰਾ ਵਸਰੀ।। 
ਸੁ ਐਸਾ ਰਾਜਾ ਸਰੀ ਨਰਹਰੀ।।”85 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਦਾ ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਭਗਤੀ, ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ‘ਰਾਗ ਭੈਰਉ’ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਸੋ ਸੁਰਤਾਨੁ ਜੋ ਦੁਇ ਸ ਤਾਨੈ।। 
ਬਾਹਵਰ ਜਾਤਾ ਭੀਤਵਰ ਆਨੈ।। 

ਗਗਨ ਮੰਡਲ ਮਵਹ ਲਸਕਰੁ ਕਰੈ। 
ਸੋ ਸੁਰਤਾਨੁ ਛਤੁ ਵਸਵਰ ਧਰੈ।।”86 

ਆਪ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ ਵਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਦੋਿੇਂ ਤੀਰ-ਭਗਤੀ ਤੇ ਵਗਆਨ 
ਦੇ ਵਖੱਚੇ, ਬਾਹਰ ਦੌੜਦੇ ਮਨ ਨੰੂ ਅੰਤਰ ਮੁਖ ਕਰੇ, ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਵਿਚ ਰਵਹ ਕੇ ਦੈਿੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਫੌਜ 

ਇਕੱਠੀ ਕਰੇ ਅਤੇ ਉਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਵਸਰ ’ਤੇ ਹੀ ਛੱਤਰ ਝੁੱ ਲੇਗਾ। ਭਾਿ ਅਵਜਹਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੋਹਾਂ ਜਹਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਯਸ਼ ਖਟਣ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣੇਗਾ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਪ ਨੇ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਵਗਆਨ ਦੇ ਦੋ ਗੁਣ ਰਾਜੇ ਿਾਸਤ ੇ

ਧਾਰਨ-ਯੋਗ ਦੱਸੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗੁ ਗਾਉੜੀ ਵਿਚ ਰਾਜ ਦੇ ਸੱੁਖ ਨਾਲੋਂ ਿੀ ਵਬਹਤਰ ਪਰਭੂ 

ਦੀ ਪਰੇਮ-ਭਗਤੀ ਨੰੂ ਵਬਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 
“ਜੋ ਸੁਖੁ ਪਰਭ ਗੋਵਬੰਦ ਕੀ ਸੇਿਾ ਸੋ ਸੁਖ ਰਾਵਜ ਨਾ ਲਹੀਐ।। 

ਰਹਾਉ।।“87 

ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਕ ਜੋ ਸੱੁਖ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਪਰੇਮ-ਭਗਤੀ ਅਤ ੇਸੇਿਾ ਅਰਾਧਨਾ ਵਿਚ ਹੈ, ਉਹ 
ਸੁਖ ਰਾਜ ਵਸੰਘਾਸਨ ’ਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਪਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਆਪ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਰਾਜ ਦੀ ਸੋਭਾ 

ਅਸਥਾਈ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗੁ ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 
“ਸੋਭਾ ਰਾਜ ਵਬਭੈ ਬਵਡਆਈ।। 

ਅੰਵਤ ਨ ਕਾਹੂ ਸੰਗ ਸਹਾਈ।।”88 

ਆਪ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਰਾਜ ਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਅਤੇ ਸੰਪਦਾ ਦੀ ਿਵਡਆਈ ਵਕਸੇ ਦੇ 

ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀਆਂ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਰਾਜਾ ਆਪਣੀ ਪਰਜਾ ਨਾਲ ਇਕੋ ਵਜਹਾ 
ਵਪਆਰ ਕਰੇ ਅਤੇ ਵਕਸੇ ਨਾਲ ਭੇਦ-ਭਾਿ ਜਾਂ ਵਿਤਕਰੇ ਦੀ ਭਾਿਨਾ ਨਾ ਰੱਖੇ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗੁ 
ਵਬਲਾਿਲੁ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ:  

“ਰਾਜਾ ਪਰਜਾ ਸਮ ਕਵਰ ਮਾਰੇ ਐਸੋ ਕਾਲ ਬਡਾਨੀ ਰੇ।”89 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰਾਜਾ ਅਤੇ ਪਰਜਾ ਨੰੂ ਇਕੋ ਤਰਹਾਂ ਹੀ 
ਮਾਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਭਾਿ ਸਾਵਰਆਂ ਜੀਿਾਂ ਦੇ ਮਰਨ ਦਾ ਢੰਗ ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਇਥੇ ਇਹ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ 
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ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੂਪੀ ਰਾਜਾ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਹੰੁਦਾ ਹੋਇਆ, ਸਾਵਰਆਂ ਜੀਿਾਂ 
ਨਾਲ ਇਕੋ ਵਜਹਾ ਿਰਤਾਰਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦੁਵਨਆਿੀ ਰਾਵਜਆਂ ਨੰੂ ਿੀ ਆਪਣੀ ਪਰਜਾ ਨਾਲ 

ਇਕੋ-ਵਜਹਾ ਿਰਤਾਰਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਈਸ਼ਿਰ ਨੰੂ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਰਾਜਾ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗ ਗਉੜੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ:  

“ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਤੰੂ ਐਸਾ ਵਨਰਭਉ ਤਰਨਤਾਰਨ ਰਾਮ ਰਾਇਆ।।”90 

ਆਪ ਨੇ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਨਰਭਉ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭਨਾਂ ਜੀਿਾਂ ਨੰੂ ਬਚਾਉਣ ਿਾਲਾ ਹੈ। ਆਪ ਦੇ 

ਕਵਹਣ ਦਾ ਭਾਿ ਹੈ, ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਰਾਜਾ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੇ ਰਾਜ ਗਰਵਹ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹੀਂ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਆਪ ਨੇ ਰਾਗੁ ਸਾਰੰਗ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ:  
“ਰਾਜਾਸਰਮ ਵਮਵਤ ਨਹੀ ਜਾਨੀ ਤੇਰੀ।। 

ਤੇਰੇ ਸੰਤਨ ਕੀ ਹਉ ਚੇਰੀ।।”91 

ਆਪ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਹੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੇਰੇ ਰਾਜ ਗਰਵਹ ਦਾ ਵਕਸੇ ਅੰਤ ਨਹੀਂ ਪਾਇਆ। ਮੈਂ ਤੇ ਤੇਰੇ ਸੰਤਾਂ ਦੀ 
ਦਾਸੀ ਹਾਂ। ਆਪ ਨੇ ਪਰਭੂ ਦੀ ਰਾਜ ਗਰਵਹ ਦੇ ਬੇਅੰਤ ਪਸਾਰ ਿਾਲਾ ਹੋਣ ਦਾ ਿਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ‘ਰਾਜਾ’ ਅਤੇ ‘ਰੰਕ’ ਇਕ ਸਮਾਨ ਹਨ। ਦੋਿੇਂ ਹੀ ਆਪਣੇ ਪੂਰਬਲੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ 
ਫਲ ਭੁਗਤ ਰਹੇ ਹਨ। ‘ਹਵਰ’ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਦੋਨਾਂ ਨੰੂ ਇਕੋ ਹੀ ਕਾਨੰੂਨ ਅਧੀਨ ਪਰਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਉਥੇ ਹਰ ਇਕ ਦੇ ਇਕੋ ਵਜਹੇ ਅਵਧਕਾਰ ਹਨ। ‘ਹਵਰ ਦਾ ਹੁਕਮ’ ਜਾਂ ‘ਹਵਰ ਦਾ ਵਿਧਾਨ’, ਗਰੀਬ, ਅਮੀਰ, 
ਰਾਜਾ, ਪਰਜਾ ਸਭ ਲਈ ਇਕੋ-ਵਜਹਾ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਰਬਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹੈ 
ਅਤੇ ਜੇਕਰ ਉਹ ਚਾਹੇ ਤਾਂ ਰਾਜੇ ਤੋਂ ਭੀਖ ਮੰਗਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਭਖਾਰੀ ਨੰੂ ਰਾਜਾ ਬਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗੁ ਸਾਰੰਗ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਭੇਖਾਰੀ ਤੇ ਰਾਜੁ ਕਰਾਿੈ ਰਾਜਾ ਤੇ ਭੇਖਾਰੀ।। 
ਖਲ ਮੂਰਖ ਤੇ ਪੰਵਡਤੁ ਕਵਰਬੋ ਪੰਵਡਤ ਤੇ ਮੁਗਧਾਰੀ।।“92 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ‘ਰਾਮ-ਰਾਜ’ ਅਤੇ ਉਸ ਦ ੇਸਰੂਪ ਤੇ ਲੱਛਣ ਆਵਦ ਵਿਸ਼ੇ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ 
ਹਨ। ਆਮ ਲੋਕ ਅਤੇ ਵਸਆਸਤਦਾਨ ‘ਰਾਮ ਰਾਜ’ ਦੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੇ। ਕੇਿਲ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 

‘ਰਾਮ-ਰਾਜ’ ਦੀ ਸ਼ੱੁਧ ਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਤਸਿੀਰ ਵਖੱਚੀ ਗਈ ਹੈ। ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ‘ਰਾਮ-ਰਾਜ’ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗੁ ਭੈਰਉ ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ: 

“ਨਾਂਗੇ ਆਿਨੁ ਨਾਂਗੇ ਜਾਨਾ।। ਕੋਇ ਨ ਰਵਹਹੈ ਰਾਜਾ ਰਾਨਾ।। 
ਰਾਮੁ ਰਾਜਾ ਨਉਵਨਵਧ ਮੇਰੈ।। ਸੰਪੈ ਹੇਤੁ ਕਲਤੁ ਧਨੁ ਤੇਰੈ।।੧।। 

ਰਹਾਉ।। 
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ਆਿਤ ਸੰਗ ਨ ਜਾਤ ਸੰਗਾਤੀ।। ਕਹਾ ਭਇਓ ਦਵਰ ਬਾਂਧੇ ਹਾਥੀ।। 

ਲੰਕਾ ਗਢੁ ਸੋਨੇ ਕਾ ਭਇਆ।। ਮੂਰਖੁ ਰਾਿਨੁ ਵਕਆ ਲੇ ਗਇਆ।। 
ਕਵਹ ਕਬੀਰ ਵਕਛੁ ਗੁਨੁ ਬੀਚਾਵਰ।। ਚਲੇ ਜੁਆਰੀ ਦੇਇ ਹਥ 

ਝਾਵਰ।।”93 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਦੱਵਸਆ ਹੈ ਵਕ ਹੇ ਜੀਿ! ਅਸੀਂ ਸਾਰੇ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਨੰਗੇ ਹੀ ਆਏ ਹਾਂ ਅਤੇ ਮੌਤ 
ਉਪਰੰਤ ਇਥੋ ਅਸੀਂ ਨੰਵਗਆ ਹੀ ਜਾਣਾ ਹੋਿੇਗਾ। ਰਾਜਾ ਜਾਂ ਰਾਣਾ ਕੋਈ ਿੀ ਸਦਾ ਲਈ ਇਥੇ ਨਹੀਂ ਬਚੇਗਾ। 
ਮੇਰੇ ਘਰ (ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਘਰ) ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਰੂਪੀ ਨੌ ਵਨਧਾਂ ਦਾ ਖਜ਼ਾਨਾ ਹੈ। ਤੇਰੇ ਘਰ ਐਸ਼ਿਰ, ਇਸਤਰੀ 

ਤੇ ਧਨ ਦਾ ਵਪਆਰ ਹੈ। ਨਾ ਆਉਂਵਦਆਂ ਜੀਿ ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਗੀ-ਸਾਥੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜਾਂਵਦਆਂ ਿੀ ਕੋਈ ਸੰਗੀ-
ਸਾਥੀ ਨਹੀਂ ਹੋਿੇਗਾ। ਕੀ ਹੋਇਆ ਜੇ ਕਰ ਤੇਰੇ ਦਰ ਤੇ ਹਾਥੀ ਬੱਝੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹ ਤਾਂ ਕੁਝ ਿੀ ਨਹੀਂ, ਲੰਕਾ 
ਦਾ ਵਕਲਾ ਸੋਨੇ ਦਾ ਸੀ, ਮੂਰਖ ਰਾਿਣ ਉਸ ਦੇ ਵਿਚੋਂ ਜਾਂਦੀ ਿਾਰੀ ਕੀ ਲੈ ਵਗਆ? ਭਾਿ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਕੁਝ 

ਨਹੀਂ ਵਗਆ। ਜੇ ਕੁਝ ਵਗਆ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਬੁਰੇ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਆਪਯਸ਼ ਖੱਟ ਕੇ ਲੈ ਵਗਆ ਹੈ। ਆਪ 
ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਜੀਿ ਨੰੂ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ; ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਜੁਆਰੀਏ ਿਾਂਗ ਦਿੋੇਂ 
ਹੱਥ ਝਾੜ ਕੇ ਤੁਰਨਾ ਪਿੇਗਾ।  
 ਆਪ ਨੇ ਬੜੇ ਦੀਨ-ਭਾਿ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਆ ਕੇ ਮੇਰੀ ਲਾਜ 

ਰੱਖੇ। ਆਪ ਦੇ ਕਵਹਣ ਦਾ ਭਾਿ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸੱਚਾ ਵਪਆਰ ਕਰਨ ਤੇ ਉਹ ਭਗਤਾਂ ਵਪਆਵਰਆਂ 
ਦੀ ਲਾਜ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨੰੂ ਦਾਤਾਂ ਿੀ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਗੁ ਗਉੜੀ/ਸੋਰਵਠ 
ਵਿਚ ਫਰਮਾਇਆ ਹੈ:  

“ਅਬ ਮੋ ਕਉ ਭਏ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਹਾਈ।। 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਕਵਟ ਪਰਮ ਗਵਤ ਪਾਈ।। ਰਹਾਉ।।”94 

ਆਪ ਨੇ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਹੁਣ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਮੇਰੇ ਸਹਾਈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋਏ, ਸਗੋਂ, ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਬੰਧਨ ਕੱਟ ਿੀ 
ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਮਗਤੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਇੱਥੇ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਜੋ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਰਾਜਾ ਹੈ, 

ਨਾਲ ਪਰੇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਰਾਜੀਨਤਕ ਪਵਰਪੇਖ ਨੰੂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਰਾਜੇ ਦੇ ਕੀ ਗੁਣ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਬਾਰੇ ਿੀ ਪਵਰਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੋ ਸਭ ਤੋਂ 

ਿੱਡਾ ਰਾਜਾ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਪਰੇਮ ਵਪਆਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਨੇ ‘ਰਾਮ-

ਰਾਜ’ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਵਦੱਤਾ, ਵਜਸ ਦੀ ਇਕ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਅੱਜ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲੋਕ ਨਹੀਂ 
ਜਾਣਦ।ੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ‘ਰਾਮ-ਰਾਜ’ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ‘ਰਾਮ-ਰਾਜ’ ਦੀ ਸਹੀ ਤਸਿੀਰ ਵਖੱਚੀ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਇਹ ਿੀ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਭ ਤੋਂ 
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ਸਰੇਸ਼ਟ ਅਤੇ ਿੱਡਾ ਰਾਜਾ ਹੈ। ਉਹ ਰਾਜੇ ਨੰੂ ਰੰਕ ਅਤੇ ਰੰਕ ਨੰੂ ਰਾਜਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ‘ਰਾਜਾ’ ਅਤੇ ‘ਰੰਕ’ ਨੰੂ ਇਕੋ-ਵਜਹਾ ਸਮਵਝਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਪੁਰਿਲੇ 

ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਫਲ ਅਨੁਸਾਰ ਜਨਮ ਵਮਵਲਆ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਸਭਨਾਂ ਨੰੂ ਇਕੋ-ਵਜਹਾ 
ਅਵਧਕਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਚੰਗੇ ਅਮਲਾਂ ਨਾਲ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਪਰਮਗਤੀ ਵਮਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਰਾਜੇ ਵਸਰਫ ਕੁਝ ਕੁ ਵਦਨਾਂ ਲਈ ਹੀ ਇੱਥੇ ਆਏ ਹਨ। ਇਹ ਭੋਗ ਜੂਨੀਆਂ ਹਨ। ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਛੋਟਾ ਿੱਡਾ 

ਸਭ ਨੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚੋਂ ਕੂਚ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਚੰਗੇ ਅਤੇ ਮੰਦੇ ਕੰਮਾਂ ਦੀ ਪਰਖ 

ਅਤੇ ਵਨਰਖ ਕੀਤੀ ਜਾਿੇਗੀ।  

 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪਵਰਪੇਖ ਦੇ ਜੋ ਗੁਣ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਹਨ, ਉਹ ਅੱਜ 

ਦੇ ਵਸਆਸੀ ਜੀਿਨ ਉਤੇ ਉੰਨਾ ਹੀ ਪਰਭਾਿ ਛੱਡਦੇ ਹਨ, ਵਜੰਨਾ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ 

ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪਵਰਪੇਖ ਨੰੂ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਅਵਤਅੰਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਹੀ ਵਕਸੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਸੁਖ 
ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੀ ਲਵਹਰ ਦੌੜ ਸਕਦੀ ਹੈ।  

 ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਜਾਤ, ਮਜ਼ਹਬ, ਰੰਗ ਜਾਂ ਿਰਣ ਦਾ ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਤਾਂ 
ਕਵਹੰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮਨੱੁਖ ਉਦੋਂ ਹੀ ਹਰੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਪਰਿਾਨ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਭੇਖ 
ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਜਾਣ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਯੁੱ ਗ ਸਾਮੰਤੀ ਯੁੱ ਗ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਦਾ ਗਲਬਾ ਸੀ। ਰਾਜਾ ਜਾਂ 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਇਸ ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਅੰਗ ਸੀ। ਇਸੇ ਲਈ ਰਾਵਜਆਂ ਨੰੂ ‘ਦੇਿਾ ਨਾਮ ਵਪਰਯ’ ਅਤੇ ‘ਵਜ਼ਲਹੇ  
ਇਲਾਹੀ’ ਆਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਦੇ ਉਚੇ ਿਰਗਾਂ ਿਲੋਂ ਲਤਾੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਲਈ ਤਾਂ ਰਾਜੇ ਦਾ 
ਮਹੱਤਿ ਹੋਰ ਿੀ ਿਧ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਈਸ਼ਿਰ ਨੰੂ ਸੱਚਾ ਰਾਜਾ ਜਾ ਸੱਚਾ 
ਪਾਵਤਸ਼ਾਹ ਆਵਖਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜੇ ਦਾ ਵਨਿਾਸ ਸਥਾਨ ‘ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਸ਼ਵਹਰ’ 

ਵਿਚ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਅਵਜਹੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੱਲ ਸੀ, ਜੋ ਸਭਨਾਂ ਨੰੂ ਸਮਾਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ 
ਿੇਖਦਾ ਹੈ।  

 ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਇਹ ਵਸਲਵਸਲਾ ਇਥੇ ਸਮਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ। ਮੱਧਕਾਲੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਸਾਵਹਤ 

ਤੇ ਮੱਧਕਾਲ ਦਾ ਯੁੱ ਗ ਿੀ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਤੇ ਬਾਹਰੀ ਹਮਵਲਆਂ ਦੀ ਬੌਛਾਰ ਹੇਠ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਨ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਦੌਰ ਪਾਣੀਪਤ ਯੁੱ ਧ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਦੀ ਵਜੱਤ ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਬਾਬਰ, 
ਵਹਮਾਂਯੂੰ , ਅਕਬਰ, ਜਹਾਂਗੀਰ, ਸਾਹਜਹਾਂ, ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਆਵਦ ਸ਼ਾਸ਼ਕਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸੱਤਾ 

ਤਾਂ ਸਥਾਵਪਤ ਕੀਤੀ, ਪਰੰ ਤੂ ਉਸ ਿਕਤ ਤੱਕ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਧਰਮ-ਪਵਰਿਰਤਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਯੁੱ ਗਬੋਧ ਰਾਹੀਂ 
ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਵਥਤੀ ਦੇ ਗੰਭੀਰ ਸੰਕਟ ਨੰੂ ਪਛਾਵਣਆ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਵਜਹਾ 
ਸਮਾਧਾਨ ਪਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਜੋ ਲੋਕ-ਪੱਖੀ ਹੋਣ ਸਦਕਾ ਸਰਬ ਸਾਧਾਰਨ ਲਈ ਡੂੰ ਘੀ ਪਰੇਰਣਾ ਅਤੇ ਅਗਿਾਈ 
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ਦਾ ਸੋਮਾ ਹੋ ਵਨਬਵੜਆ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਚ ਸੰਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ, ਸੂਫੀਆਂ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਮਹੱਤਿਪੂਰਨ ਯੋਗਦਾਨ ਸਵਹਜੇ ਹੀ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

ਵਨਸ਼ਕਰਸ਼ 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਵਭੰਨ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦੀ ਸਮੱੁਚੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ 

ਉਪਰੰਤ ਅਸੀਂ ਇਸ ਵਸੱਟੇ ’ਤੇ ਪਹੰੁਚਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਮੱੁਚੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ  
ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਹੈ। ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਅਿਤਾਰ ਦਾ ਖੰਡਣ, ਮੂਰਤੀ 

ਪੂਜਾ ਦੀ ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ, ਮਨੱੁਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਪਰੇਮਾਭਗਤੀ ਨੰੂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਿਾਰ-ਿਾਰ 

ਦੁਹਾਵਰਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਨੇ ਕੁਲੀਨ ਿਰਗ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਜੋ ਵਤਖਾ ਸਵਰ ਉਚਾਵਰਆ ਹੈ, ਉਹ 
ਸਵਰ ਬੜਾ ਪਰਮਾਣਕ ਅਤੇ ਵਿਕੇਕਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਮਾਨਿੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸਵਤਕਾਰ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਇਹ ਬਾਣੀ 

ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ ਅਤੇ ਕੱਟੜਤਾ ਨੰੂ ਬੜੀ ਵਤੱਖੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਰੱਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਚੰਤਕਾਂ ਦੀ ਇਹ 
ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਇਸ ਦਾ ਰੱਬੀ ਬੋਲ ਵਜੰਨਾ ਗਵਹਰਾ ਹੈ, ਉੰਨਾ ਹੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮਨਫ਼ੀ ਵਧਰਾਂ ਵਿਰੱੁਧ ਰੋਸ ਿੀ 
ਵਤੱਖਾ ਹੈ। ਬਰਹਮਣ/ਮੱੁਲਾ ਅਤੇ ਕਾਜੀ ਨੰੂ ਧਰਮ ਵਿਰੋਧੀ ਕਵਹੰਵਦਆ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੰੂ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਵਚੰਤਨ ਵਿਚ ਵਜਹੜੀ ਕੁਲੀਨ ਵਿਰੋਧੀ ਅਿਾਜ਼ ਪਰਗਟ ਹੋਈ, ਉਸ ਅਿਾਜ਼ ਦਾ 
ਵਤੱਖਾ ਕਟਾਖ਼ਸ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਨੇ ਵਜਹੜਾ ਰੱਬੀ ਸੰਸਾਰ ਵਸਰਵਜਆ, ਉਸ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ, ਜਾਤ, 
ਪਾਤ, ਸਰੈਵਣਕ ਸਮਾਜ, ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਰਮਕਾਂਡ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਉਹ 

ਰੱਬੀ ਸੰਸਾਰ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਮਾਨਿਤਾ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ, ਧਰਤੀ ਧਰਮਸ਼ਾਲ ਬਣ ਰਹੀ 
ਸੀ ਅਤੇ ਨੈਵਤਕ ਜੀਿਨ ਮੱੁਲਾਂ ਨੰੂ ਜੀਿਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੈਿੀ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚੋਂ 
ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਮ ਲੱਭੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਕੁਲੀਨ ਿਰਗ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਲੋਕ ਿਰਗ ਨੰੂ ਉਭਾਰ ਵਮਲ 

ਵਰਹਾ ਸੀ। ਵਚੰਤਾ ਨੰੂ ਵਚੰਤਨ ਰਾਹੀਂ ਸੁਲਝਾਉਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਪੂਰਿਕਾਲੀ 
ਪਰੰਪਰਾਿਾਂ ਨਾਲ ਸੰਿਾਦ ਰਚਾ ਕੇ ਜੋ ਕੁਝ ਅਰਥਹੀਣ ਸੀ, ਉਸ ਨੰੂ ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਿਾਂ ਸੰਸਾਰ 

ਉਸਾਵਰਆ ਸੀ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸ ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਵਚੰਤਨ ਹਨ, ਜੋ ਮੌਵਲਕ ਅਨੁਭਿ ਦ ੇ

ਸੱਚ ਨੰੂ ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚੋਂ ਕੇਿਲ ਉਘਾੜਦੇ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਵਕ ਜੀਿਨ-ਜਾਂਚ ਦਾ ਇਕ ਨਿਾਂ ਰੂਪ 
ਵਸਰਜ ਕੇ ਦੱਬੀ-ਕੁਚਲੀ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਦਰੋਹ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਵਸਰਜਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਸਰਮੌਰ ਬਾਣੀਕਾਰ ਹਨ। ਆਪਣੀ ਜੀਿਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਾਂਝ 

ਕਰਕੇ ਉਹ ਅਵਜਹਾ ਪਰਿਚਨ ਵਸਰਜਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਅੱਗੋ ਗੁਰਮਵਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਾਵਪਤ ਹੋਣ ਿਾਲੀ 
ਮੌਵਲਕ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਵਚੰਤਨ-ਪਰਣਾਲੀ ਦਾ ਅਗਾਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ।  
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 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮਨੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦਸ਼ੀਲਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਭਰਮ-ਮੂਲਕ ਅਤੇ ਕਰਮ-
ਕਾਂਡੀ ਪਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਮਨੱੁਖੀ ਜਨਮ ਦੇ ਮਾਨਿਿਾਦੀ, ਧਾਰਵਮਕ, ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ, 

ਸਮਾਜਕ, ਸੱਵਭਆਚਾਰ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੰੂ ਉਭਾਵਰਆ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਹ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦੀਆਂ ਰੂੜਹ ਪਰੰਪਰਾਿਾਂ 
ਅਤੇ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਦਾ ਵਨਖੇਧ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਨਹ ਾਂ ਵਿਚਲੇ ਨਰੋਏ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਭਾਿੀਕਰਣ ਕਰਕੇ 
ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਬੋਧ ਅਤੇ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਾਂ ਰੂਪ ਵਦੰਦੇ ਹਨ।  
 ਸੰਖੇਪ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਿਕਤ ਦੀ ਜਨਤਾ ਦੀ ਨਬਜ਼ ਨੰੂ ਿੇਵਖਆ ਵਕ ਧਰਮਾਚਾਰ ਅਤੇ 

ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਸਧਾਰਨ ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਵਕਨੇ ਬਵਹਕਾਿੇ ਦੇ ਕੇ ਅਸਲੀ ਮਾਰਗ ਤੋਂ ਖੰੁਝਾ ਕੇ ਆਪਣੇ ਕੰਮ ਸਿਾਰਨ 

ਦੇ ਕੁਚੱਕਰ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਇਸ ਅਵਧਆਤਮਕ ਸੰਕਟ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਦੋ ਰਾਹ ਆਪਨਾਏ ਪਵਹਲਾ ਪਾਖੰਡੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਾਹੇ ਪਏ ਧਰਮ ਆਗੂਆਂ ਦਾ ਪਰਦਾਫ਼ਾਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 

ਤਰਕ ਨਾਲ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਖੰਡਣ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਵਨਰਾਕਾਰ ਬਰਹਮ 
ਵਿਚ ਮਗਨ ਹੋ ਕੇ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਵਕਤਾ ਨਾਲੋਂ ਮੰੂਹ ਤੋੜ ਕੇ ਹਵਰ-ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ ਰਸਤੇ ਉਤੇ ਅੱਗੇ ਿਧਣ ਲਈ 
ਪਰੇਰਨਾ ਵਦੱਤੀ। ਧਾਰਵਮਕ ਉਥਾਨ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਜਕ ਕੀਮਤਾਂ ਨੰੂ ਨਿੇਂ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪਰਚੱਵਲਤ ਕਰਨ ਲਈ ਲੋਕਾਂ 

ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਉਤਸ਼ਾਹ ਭਵਰਆ। ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਗਲ ਸੜ ਚੁੱ ਕੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰਕੇ ਨਿੇਂ, ਨਰੋਏ 
ਕਵਲਆਣਕਾਰੀ ਮੱੁਲਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ।  
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਵਿਕ ਅਵਿਐਨ 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀਆਂ ਦੋ 

ਮਹੱਤਿਪੂਰਿ ਕੜੀਆ ਕਹੀਆ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਿ। ਇਿਹ ਾਂ ਦੋਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਾਲ ਇਹ 
ਵਿਰਗੁਣ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾ ਵਜੱਥੇ ਇਕ ਅੰਦੋਲਿ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਿ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ਿ ਸ਼ਾਂਤੀ ਤੇ 
ਮਾਿਿ ਪਰਗਤੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਿਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਿੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਿਹ ਾਂ ਦੋਹਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਢਾਈ 

ਸੌ ਸਾਲ, ਭਾਰਤ ਿਰਗੀ ਧਰਮ ਭੂਮੀ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਧਰਾਤਲ ’ਤੇ ਵਿਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀ 
ਪਰਤੀਵਿਧਤਾ ਕੀਤੀ।  

 ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਬਾਹਰੀ ਆਕਰਮਣਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਦਖ਼ਲ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਰਹੀ ਹੈ। 13ਿੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਲੈ 

ਕੇ ਲਗਭਗ 16ਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਤੱਕ ਬਾਹਰੀ ਸ਼ਾਸ਼ਕ ਆਏ, ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਤੇ ਭਾਰਤੀ 
ਸਵਭਆਚਾਰ, ਸੰਸਵਕਰਤੀ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਾਵਹਤ ਿੰੂ ਪੂਰਿ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ। ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਅਤਾ 
ਸੰਸਵਕਰਤੀ ਤੇ ਮਿੱੁਖਤਾ ਿੰੂ ਸਾਂਭਣ ਦਾ ਬੀੜਾ ਦਵਲਤ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋਂ ਭਗਤ ਿਾਮਦੇਿ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਭਗਤ 
ਰਵਿਦਾਸ, ਭਗਤ ਸਧਿਾ, ਭਗਤ ਸੈਣ ਆਵਦਕ ਇਕ ਤੋਂ ਿੱਧ ਅਵਧਆਤਮੀ ਤੇ ਮਾਿਿਿਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ 

ਿਾਲੇ ਸੰਤ ਵਸਪਾਹੀਆਂ ਿੇ ਆਪਣੇ ਉਪਰ ਵਲਆ ਤੇ ਸਮਾਜ, ਸਵਭਆਚਾਰ ਤੇ ਭਾਰਤੀ ਵਚੰਤਿ ਿੰੂ ਆਪਣੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਵਹੰਦੂ ਸਮਾਜ ਤੇ ਵਿਸ਼ਿ ਸਮਾਜ ਿੰੂ ਬਚਾਉਣ ਵਿਚ ਿੀ ਸਹਾਇਕ ਵਸੱਧ 
ਹੋਏ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ 12ਿੀਂ ਤੇ 13ਿੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਉਤਪੰਿ ਹੋਈ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਤੇ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ 

ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਵਮਕਾ ਅਦਾ ਕੀਤੀ। ਹੱਥਲੇ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾ 
ਦੇ ਵਸਰਮੌਰ, ਸ਼ਰੋਮਣੀ, ਸਮਾਜ ਵਹਤੈਸ਼ੀ, ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ, ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਤੁਲਿਾਵਮਕ ਅਵਧਐਿ ਕਰਾਂਗੇ।  
ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਵਿਚਲੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਿਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਆਧਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਸਪੱਸ਼ਟ 

ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਜੋ ਵਿਸ਼ੇ ਲਏ ਹਿ, ਉਹ ਇਕੋ ਆਧਾਰ/ਧਰਾਤਲ ਤੇ 
ਉਪਜਦੇ ਹਿ ਤੇ ਇਕੋ ਆਸ਼ੇ ਦੇ ਅਿੁਰੂਪ ਚਲਦੇ ਹਿ। ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਰਾਹ ਦੇ ਪਾਂਧੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ 
ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਤੁਲਿਾ, ਭਾਿ ਿੱਖਰਤਾਿਾਂ ਿਾਚਣੀਆਂ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਕੰਮ ਹੈ, ਵਕਉਂਵਕ ਇਹ ਆਂਤਵਰਕ ਅਿੁਭਿ ਹੈ 

ਤੇ ਸਦਾ-ਸਦਾ ਇਕ ਸਮਾਿ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਅਸੀਂ ਸਾਂਝੇ ਮੱੁਵਦਆਂ ਿੰੂ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਅਵਧਐਿ ਕਰ 

ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਮਾਜਕ ਸਵਥਤੀਆਂ, ਭੂਗੋਵਲਕ ਵਖੱਤੇ ਦੀ ਿੱਖਰਤਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਿੱਖਰਤਾ 
ਰਾਜਿੀਤਕ ਪਵਰਪੇਖ, ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਪਵਰਪੇਖ, ਧਾਰਵਮਕ ਪਵਰਪੇਖ, ਆਰਵਥਕ ਪਵਰਪੇਖ ਆਵਦ ਬਹੁਤ ਕੁਝ 

ਐਸਾ ਹੈ, ਜੋ ਿੱਖਰਾ ਿੀ ਹੈ ਤੇ ਵਿਿੇਕਲਾ ਿੀ ਹੈ। ਆਂਤਵਰਕ ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਪਰਤੀਤੀ ਤੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ 

ਪੱਧਤੀ ਿੀ ਿੱਖੋ-ਿੱਖਰੀ ਹੋਣ ਕਾਰਿ ਤੁਲਿਾਤਵਮਕ ਅਵਧਐਿ ਦਾ ਆਧਾਰ ਲਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਵਿਰਗੁਣ 
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ਭਗਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਣ ਕਾਰਿ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਅਮਲ ਿਾਲ 
ਪਰਤੀਬੱਧਤਾ ਕਾਰਿ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-

ਅਵਭਵਿਅੰਜਿ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਸਾਂਝ ਹੈ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਘਟਿਾਤਵਮਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਜਾਂ ਸ਼ੈਲੀ ਪੱਖੋਂ ਜੋ 
ਿੱਖਰਤਾਿਾਂ ਉਜਾਗਰ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਿ, ਆਪਣੀ ਹੱਥਲੀ ਸਮੱਵਸਆ ਵਿਚਲੀ ਚਰਚਾ ਰਾਹੀਂ ਅਸੀਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਤੁਲਿਾਤਵਮਕ ਅਵਧਐਿ ਕਰਿ ਦਾ ਯਤਿ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ।  
 ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੱਧਕਾਲ ਵਿਚ ਉਦੈ ਹੋਣ ਿਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦਾ ਪਰਿਚਿ ਿਿਾਂ ਿੀ ਸੀ ਤੇ 

ਪੂਰਬਲੀਆਂ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾਿਾਂ ਿੰੂ ਿੰਗਾਰਿ ਿਾਲਾ ਿੀ ਸੀ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 

ਇਸ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਮੂਲ ਪਰਿਰਤਕ ਭਗਤ ਸਿ, ਵਜਿਹ ਾਂ ਿੇ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੀਆਂ ਅਵਧਆਤਮਕ ਪੈੜਹਾਂ 
ਿੰੂ ਵਸਰਵਜਆ ਅਤੇ ਇਕ ਿਿੇਂ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਪਵਰਕਲਪਿਾ ਕੀਤੀ। ਇਿਹ ਾਂ ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ 

ਵਿਚ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸਥਾਿ ਹੈ। ਇਿਹ ਾਂ ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਿਿੇਂ ਪਰਿਚਿਾਂ ਦੀ ਤੁਲਿਾਤਮਕ ਵਿਚਾਰ 
ਚਰਚਾ ਕਰਿੀ ਹੀ ਸਾਡੇ ਸ਼ੋਧ-ਪਰਬੰਧ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਜ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਿੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਿ 
ਲਈ ਅਸੀਂ ਪਵਹਲਾਂ ਉਿਹ ਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸਵਥਤੀਆਂ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਮੱੁਲਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕਰਿਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ, ਵਜਿਹ ਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦਾ ਉਦਭਿ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਹੀ ਹੈ ਵਕ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਇਕੋ ਿੇਲੇ ਦੋ ਧਰਮ, ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਧਰਮ ਿਾਲ-ਿਾਲ ਚਲਦੇ ਰਹੇ ਹਿ। 
ਇਸਲਾਮ, ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਉਠ ਕੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪਰਿੇਸ਼ ਕਰਿ ਿਾਲਾ ਧਰਮ ਸੀ, ਜੋ ਆਪਣੀ ਰਾਜਸੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਫੈਲਦਾ ਵਰਹਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉਪਰ ਪੈਦਾ ਹੋਣ 

ਿਾਲਾ ਇਕੋ ਇਕ ਧਰਮ ਸੀ, ਵਜਸ ਿੰੂ ਇਕ ਬਹੁਤ ਿੱਡਾ ਸਮੂਹ ਮੰਿਦਾ ਆ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦਾ 
ਉਦਭਿ ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਮ ਵਚੰਤਿ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਇਹ ਸੀ 
ਵਕ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਕੱਟੜਤਾ ਤੋਂ ਹੇਠਲੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਮਿੋ-ਤਿੋ ਤੰਗ ਆ ਚੁੱ ਕੀਆਂ ਸਿ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 

ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਕੱਟੜਤਾ ਅਤੇ ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ ਿੀ ਸਾਧਾਰਿ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਦੁਸ਼ਿਾਰ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਭਗਤੀ 
ਲਵਹਰ ਦਾ ਵਸੱਧਾ ਵਿਰੋਧ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਾਲ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਿ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਿਾਲ ਜੁੜ ੇ

ਵਜੰਿੇ ਿੀ ਭਗਤ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਿ, ਉਹ ਵਹੰਦੂ ਸ਼ਰੇਣੀ ਿਾਲ ਸੰਬੰਵਧਤ ਸਿ। ਇਸ ਲਈ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਸੀ ਵਕ 
ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਵਚੰਤਿ ਿਲੋਂ ਹੋਣਾ ਹੀ ਸੀ। ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸੰਕੀਰਿਤਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 

ਵਜਥੇ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਪੈਦਾ ਹੋਈ, ਉਥੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਲਵਹਰ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸੀ। ਸੂਫ਼ੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਕੱਟੜਤਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚੋਂ ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਵਜਿੇਂ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 
ਵਿਚੋਂ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸੀ। ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਵਸੰਘ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਉਦਭਿ ਿੰੂ ਇਸੇ 

ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਹਿ: 
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“ਮੁਸਵਲਮ ਸ਼ਾਸਿ ਦੇ ਮੱੁਢਲੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਇਸਦੇ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਕੱਟੜ 
ਮਜਹਬੀ ਿੀਤੀ ਕਾਰਣ ਗੈਰ-ਮੁਸਵਲਮ ਪਰਜਾ ਿੰੂ ਅਿੇਕਾਂ ਤਸੀਹੇ 

ਝਲਣ ਪਏ। ਵਹੰਦੂ ਪਰਜਾ ਿੰੂ ਜਬਰੀ ਧਰਮ ਪਵਰਿਰਤਿ ਅਤੇ 
ਜਜ਼ੀਏ ਿਰਗੀਆਂ ਅਪਮਾਿ ਜਿਕ ਕਾਰਿਾਈਆਂ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ 
ਬਣਾਉਣ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਕਈ ਮੁਸਵਲਮ ਸ਼ਾਸ਼ਕਾਂ ਿੇ ਆਪਣੇ ਮਜਹਬੀ 
ਜਿੰੂਿ ਕਾਰਿ ਅਿੇਕਾਂ ਵਹੰਦੂ ਪੂਜਾ ਸਥਾਿਾਂ ਦੀ ਬੇਹੁਰਮਤੀ ਿੀ ਕੀਤੀ। 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਮੁਸਵਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਅਤੇ ਗੈਰ-ਮੁਸਵਲਮ ਪਰਜਾ ਵਿਚਕਾਰ 

ਬੇਭਰੋਸਗੀ ਅਤੇ ਅਲਗਾਉ ਦੀ ਭਾਿਿਾ ਫੈਲਦੀ ਗਈ। ਪਰ ਇਸੇ 
ਦੌਰਾਿ ਹੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮੁਸਵਲਮ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰਾਂ ਦਾ ਆਗਮਿ ਿੀ 

ਹੋਇਆ, ਵਜਿਹ ਾਂ ਿੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਵਿਆਵਖਆ ਰਾਹੀਂ ਬੰਦੇ 
ਅਤੇ ਖੁਦਾ ਦੀ ਰੂਹਾਿੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਅਭੇਦਤਾ (ਤਸੱਿੁਫ) ਉਪਰ ਬਲ 
ਵਦੱਤਾ। ਸੂਫੀਆਂ ਦੀ ਜੀਿਿ-ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸ਼ਰਹਈ 

ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕੱਟੜਤਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਉਦਾਰ ਮਾਿਿ 
ਵਹਤਕਾਰੀ ਭਾਿਿਾ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਸੀ। ਇਿਹ ਾਂ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਿੇ 
ਪਰਸਪਰ ਸਾਂਝ, ਭਾਈਚਾਰੇ ਅਤੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਸੰਦੇਸ਼ ਸੰਚਾਰਿ 
ਿਾਲੀ ਰੂਹਾਿੀਅਤ ਉਪਰ ਬਲ ਦੇ ਕੇ ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਵਲਮ ਪਰਜਾ ਦੇ 

ਮਿਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਵਜਹੀ ਮਕਬੂਲੀਅਤ ਹਾਵਸਲ ਕਰਿ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ 

ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ।”1 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਾਂਝੀ ਸੋਚ, ਇਕੋ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ, ਵਸਧਾਂਤ ਤੇ ਸੰਕਲਪ ਦੋਿੇਂ ਭਗਤ  ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੰੂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਇਸੀ 
ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ  ਦੀ ਬਾਣੀ ਿੰੂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਸਮਵਿੱਥ ਰੱਖ ਕੇ ਪੜਹੀਏ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰੀਏ 

ਤਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਧਾਰਿਾਿਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਿਤਾ/ਸਾਂਝ ਉੱਘੜਦੀ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਿਵਡਆਈ ਅਤੇ ਮਵਹਮਾ ਦਾ ਗੁਣਗਾਣ ਰਾਗਬੱਧ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਾਂਝ ਕਰਕੇ ਹੀ ਦੋਹਾਂ 
ਕਿੀਆਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਬਾਣੀ ਿੰੂ ਸਵਤਕਾਵਰਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਰੂਹਾਿੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਪਰਮਾਣ ਸਰੀ 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਿ ਦੇਿ ਜੀ ਦਾ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਵਿਰਗੁਣ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿੰੂ ਇਕੋ ਆਸ਼ੇ 
’ਤੇ ਅਧਾਵਰਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਵਤਕਾਰ ਪੂਰਿਕ ਦਰਜ਼ ਕਰਿਾ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪਰਵਸੱਧ 
ਤੇ ਵਿਰਧਾਰਤ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵਿਉਂਤਬੱਧ ਹੋਈ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ।  
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 ਦੋਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਧਾਰਵਮਕ ਪਵਰਪੇਖ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਸਾਂਝ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਪੁਜਾਰੀ ਿਰਗ ਿੇ 
ਧਰਮ ਿੰੂ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਦਾ ਵਖਡੌਣਾ ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਅਵਗਆਿਿਸ ਜਿ ਸਧਾਰਣ ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਿਾਸ 

ਅਤੇ ਿਵਹਮਾਂ-ਭਰਮਾਂ ਵਿਚ ਫਵਸਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਅਿਸਥਾ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਵਸੰਘ ਦਾ ਮਤ ਹੈ  ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਿੇ ਸ਼ੂਦਰ ਿਰਣ ਿੰੂ, ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਪੂਜਾ ਪਾਠ ਕਰਿ 

ਦਾ ਅਵਧਕਾਰ ਿਹੀਂ ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਉਿਹ ਾਂ ਲਈ ਖੂਹ ਤੋਂ ਪਾਣੀ ਭਰਿਾ, ਇਥੋਂ ਤੱਕ ਕੇ ਗੰਗਾ ਵਿਚ ਇਸ਼ਿਾਿ 

ਕਰਿ ਦੀ ਿੀ ਮਿਾਹੀ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਬਹੁਤ ਮਾੜੀ ਹੋ ਚੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਲੋਕ 

ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਤੋਂ ਤੰਗ ਆ ਚੱੁਕੇ ਸਿ ਤੇ ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਿੱਲ ਪਵਰਿਰਵਤਤ ਹੋ ਰਹੇ ਸਿ।  

 ਅਵਜਹੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ ਅਧੋਗਤੀ ਿਾਲੀਆਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਇਕ 

ਅਛੂਤ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਜਾਤੀ ਵਿਚ ਜਿਮ ਵਲਆ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਸਹਾਰੇ 
ਮਹਾਿਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਦੁਆਰਾ ਭੈੜੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ 
ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪਰਚਵਲਤ ਧਾਰਵਮਕ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦੀ ਆਲੋਚਿਾ 
ਕੀਤੀ ਵਕ ਪਰਭੂ ਮੰਦਰਾਂ ਜਾਂ ਮਸੀਤਾਂ ਵਿਚ ਿਸਦਾ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਿੰੂ ਬਾਹਰ ਢੂੰ ਢਣ ਦੀ ਲੋੜ ਿਹੀਂ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਤਾਂ ਮਿੱੁਖ ਦੇ ਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਹੀ ਿਸਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਪਰਭੂ ਸਾਡੇ 
ਿੇੜੇ ਹੀ ਿਸਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਸਰਬੇ ਏਕੁ  ਅਿੇਕੈ ਸੁਆਮੀ ਸਭ ਘਟੁ ਭੋਗਿੈ ਸੋਈ। 

ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਹਾਥ ਪੈ ਿੇਰੈ ਸਹਜੇ ਹੋਇ ਸੁ ਹੋਈ।”2 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਿੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਅਿਸਥਾ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਵਹੰਦੂ ਪੁਜਾਰੀ ਿਰਗ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਿ ਕਾਜੀਆਂ ਿਲੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਜਗਿਿਾਥਪੁਰੀ 

ਅਤੇ ਕਾਅਬੇ ਵਿਚ ਿਸਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਪਰਭੂ ਿੰੂ ਦੱਖਣ ਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਪੱਛਣ ਵਿਚ 
ਲੱਭਣ ਦੀ ਲੋੜ ਿਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਤਾਂ ਵਦਲ ਵਿਚ ਿਸਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਿੇ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਪਰਭੂ 

ਿੰੂ ਕੇਿਲ ਵਦਲ ਅੰਦਰ ਖੋਜਣ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਵਦੱਤੀ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਦਖਿ ਦੇਵਸ ਹਰੀ ਕਾ ਬਾਸਾ, 

ਪਵਛਵਮ ਅਲਹ ਮੁਕਾਮਾ। 
ਵਦਲ ਮਵਹ ਖੋਵਜ ਵਦਲੈ ਵਦਵਲ ਖੋਜਹੁ, 

ਏਹੀ ਠਉਰ ਮੁਕਾਮਾ।”3 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਸਮਕਾਲੀ ਧਾਰਵਮਕ ਅਧੋਗਤੀ ਿੰੂ ਦੂਰ ਕਰਿ ਦੇ ਕਾਫੀ ਯਤਿ ਕੀਤੀ। ਦੋਿੇਂ 
ਵਚੰਤਕਾਂ ਿੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਅਵਧਆਤਮਕ ਪੱਧਰ ਉੱਚਾ ਚੁੱ ਕਣ, ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਤੀਰਥ, ਿਰਤ, ਦਾਿ-
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ਪੰੁਿ, ਧਾਰਵਮਕ ਰੀਤੀ ਵਰਿਾਜਾਂ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਅਡੰਬਰਾਂ ਿੰੂ ਖਤਮ ਕਰਕੇ ਜਿਤਾ ਿੰੂ ਸਹੀ ਮਾਰਗ 
ਵਦਖਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਦਾ ਸੱਚਾ ਤੇ ਸੱੁਚਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਦੁਵਿਆਿੀ ਵਿਵਸ਼ਆ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਿ 
ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਵਦੱਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ ਿੇ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਸੰਸਾਰ 
ਿਾਸ਼ਮਾਿ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਜੀਿ ਿੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਸੰਤਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਕਰਿ 
ਿਾਲ ਪਰਭੂ ਪਰਤੀ ਭਾਿ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਿ ਿਾਲ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ 

ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਸਾਧਸੰਗਵਤ ਵਬਿਾ ਭਾਉ ਿਹੀ ਊਪਜੈ, 
ਭਾਿ ਵਬਿੁ ਭਗਵਤ ਿਹੀ ਹੋਇ ਤੇਰੀ। 

ਕਹੈ ਰਵਿਦਾਸੁ ਇਕ ਬੇਿਤੀ ਹਵਰ ਵਸਉ, 
ਪੈਜ ਰਾਖਹੁ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਮੇਰੀ।”4 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਜਵਗਆਸੂ ਦਾ ਕਰਤੱਿ ਹੈ: ਪਰਭੂ ਿੰੂ ਵਪਆਰ ਕਰਿਾ। ਪਰਭੂ ਦੀ 

ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਿਾਲ ਹੀ ਉਸ ਪਾਰਬਰਹਮ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਸੰਭਿ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਕਰਿ ਿਾਲ ਉੱਤਮ 
ਰਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਪਆਰ ਿਾਲ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਭਗਤੀ ਜੀਿ ਿੰੂ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਚਾਉਂਦੀ ਹੈ। 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਭਗਵਤ ਕਵਰ ਪਾਇਆ,  

ਭੋਲੇ ਭਾਇ ਵਮਲੇ ਰਘੁਰਾਇਆ। 

ਕਵਹ ਕਬੀਰ ਗੁਰ ਵਮਲਤ ਮਹਾ ਰਸੁ, 
ਪਰੇਮ ਭਗਵਤ ਵਿਸਤਾਵਰਓ ਰੇ।”5 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਿਾਲ ਜੀਿ ਦੀ ਮਵਤ 
ਸਵਚਆਰੀ ਹੋ ਜਾਣ ਿਾਲ ਉਸ ਿੰੂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਵਮਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਪਰਭੂ ਦੇ ਸਿਮੁਖ ਬੇਿਤੀ ਕਰਦੇ ਹਿ: 

“ਭਗਵਤ ਜੁਗਵਤ ਮਵਤ ਸਵਤ ਕਰੀ, 
ਭਰਮ ਬੰਧਿ ਕਾਵਟ ਵਬਕਾਰ। 

ਸੋਈ ਬਵਸ ਰਵਸ ਮਿ ਵਮਲੇ,  
ਗੁਿ ਵਿਰਗੁਿ ਏਕ ਵਬਚਾਰੁ। 
ਅਵਿਕ ਜਤਿ ਵਿਗਰਹ ਕੀਏ 

ਟਾਰੀ ਿ ਟਰੈ ਭਰਮ ਫਾਸ। 
ਪਰੇਮ ਭਗਤ ਿਹੀ ਊਪਜੈ,  
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ਤਾ ਤੇ ਰਵਿਦਾਸ ਉਦਾਸ।”6 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਪਰਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਿਾਲ ਮਿ ਦੇ ਵਿਕਾਰ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 

ਹਿ ਅਤੇ ਮਿ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਾਸਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਿਾਲ ਮਿ ਵਿਚੋਂ 
ਲਾਲਚ ਦੀ ਅੱਗ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਵਮਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਕਬੀਰ ਅਲਹ ਕੀ ਕਵਰ ਬੰਦਗੀ, 
ਵਜਹ ਵਸਮਰਤ ਦੁਖੁ ਜਾਇ। 

ਵਦਲ ਮਵਹ ਸਾਂਈ ਪਰਗਟੈ, 

ਬੁਝੈ ਬਲੰਤੀ ਿਾਂਇ।”7 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਯੋਵਗਕ ਸਾਧਿਾ ਕਰਿ ਿਾਲੇ ਿੱਡੇ ਿੱਡੇ ਜੋਗੀ ਿੀ ਪਰਭੂ ਿੰੂ ਪਰਾਪਤ 

ਕਰਿ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹਿ। ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਪਰਭੂ ਿੰੂ ਕੇਿਲ ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਜੋਗੀਸਰ ਪਾਿਵਹ ਿਹੀ, ਤੁਅ ਗੁਣ ਕਥਿੁ ਅਪਾਰ। 
ਪਰੇਮ ਭਗਵਤ ਕੈ ਕਾਰਣੈ, ਕਹੁ ਰਵਿਦਾਸ ਚਮਾਰ।”8 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਸਾਂਝ ਿੰੂ ਪਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਿ ਵਕ ਵਜਿਹ ਾਂ ਜੀਿਾਂ ਿੇ ਪਰੇਮ ਭਗਤੀ ਕਰਿੀ 

ਵਸੱਖ ਲਈ ਹੈ ਉਿਹ ਾਂ ਿੰੂ ਮੌਤ ਦਾ ਡਰ ਿਹੀਂ ਰਵਹੰਦਾ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਪਰਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਵਬਿਾਂ ਵਕਸੇ ਹੋਰ 
ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਿੀ ਬੇਅਰਥ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਪਰਭੂ ਦੀ ਸ਼ਰਿ ਵਿਚ ਰਵਹ ਕੇ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ 
ਵਦੰਦੇ ਹਿ। ਆਪ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਲਖਦੇ ਹਿ: 

“ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਜਿੁ ਭਏ ਖਾਲਸੇ, 
ਪਰੇਮ ਭਗਵਤ ਵਜਹ ਜਾਿੀ।”9 

“ਰਾਮ ਭਗਵਤ ਵਬਿੁ ਵਿਹਫਲ ਸੇਿਾ।”10 

“ਭਗਵਤ ਕਰਉ ਜਿੁ, ਸਰਵਿ ਤੁਮਾਾ੍ਰੀ।”11 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਿੀ ਇਹੀ ਹੈ ਵਕ ਵਜਹੜਾ ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਭਗਤੀ ਿੰੂ 
ਵਦਰੜ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਿੰੂ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਕੁਝ ਪੱੁਛਣ ਦੀ ਲੋੜ ਿਹੀਂ ਰਵਹੰਦੀ। ਪਰਭੂ 
ਭਗਤੀ ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਿੰੂ ਿਸ਼ਟ ਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 

ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਭਗਵਤ ਇਕ ਬਾਢੀ,  
ਅਬ ਇਹ ਕਾ ਵਸਉ ਕਹੀਐ। 

ਜਾ ਕਾਰਵਿ ਹਮ ਤੁਮ ਆਰਾਧੇ, 
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ਸੋ ਦੁਖੁ ਅਜਹੁ ਸਹੀਐ।”12 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਮਿ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਿਾਲ ਮਿੱੁਖ ਹਰ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮਿ 

ਿੰੂ ਮਾਰਿ ਤੋਂ ਵਬਿਾਂ ਭਗਤੀ ਿਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਤੋਂ ਵਬਿਾਂ ਵਿਸ਼ੇ 
ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਪਰਾਪਤ ਕਰਿਾ ਅਸੰਭਿ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਮਿ ਅੰਤਵਰ ਬੋਲੈ ਸਭੁ ਕੋਈ। 
ਮਿ ਮਾਰੇ ਵਬਿੁ, ਭਗਵਤ ਿ ਹੋਈ। 

ਵਬਿ ਹਵਰ ਭਗਵਤ ਿ ਮੁਕਵਤ ਹੋਇ। 

ਇਉ ਕਵਹ ਰਮੇ ਕਬੀਰ।”13 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ ਜੇ ਕੋਈ ਉੱਚੀ ਕੁਲ ਦਾ ਬਰਾਹਮਣ ਵਿਿੱਤ ਦੇ ਛੇ ਕਰਮ 

ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਿੀ ਪਰਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਿੰੂ ਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਿਹੀਂ ਿਸਾਉਂਦਾ ਤਾਂ ਉਸ ਿੰੂ ਚੰਡਾਲਾਂ ਸਮਾਿ 
ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਕਥਿ ਹੈ: 

“ਖਟੁ ਕਰਮ ਕੁਲ ਸੰਜੁਗਤੁ ਹੈ ਹਵਰ ਭਗਵਤ ਵਹਰਦੈ ਿਾਵਹ।  

ਚਰਿਾਰਵਬੰਦ ਿ ਕਥਾ ਭਾਿੈ ਸੁਪਚ ਤੁਵਲ ਸਮਾਵਿ।”14 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਵਹੰਦੇ ਹਿ ਵਕ ਵਜਸ ਮਿੱੁਖ ਿੇ ਪਰਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਿਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਉਹ ਵਜਉਂਦਾ 

ਹੀ ਵਕਉਂ ਿਾ ਮਰ ਵਗਆ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਵਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਅਸਲੀ ਦਰਜਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰਿ ਲਈ 
ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਕਵਹ ਕਬੀਰ ਜੀਿਿ ਪਦ ਕਾਰਵਿ, 
ਹਵਰ ਕੀ ਭਗਵਤ ਕਰੀਜੈ।”15 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਦੁਆਰਾ 

ਪਰਚਵਲਤ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਸਫਲ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਿ ਅਤੇ ਿਿੀਂ ਸੱਚੀ ਅਤੇ ਸੱੁਚੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿ 

ਦੀ ਪਵਰਪਾਟੀ ਦਾ ਆਰੰਭ ਕੀਤਾ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਫੁੱ ਲ, ਪੱਤੀਆਂ, ਧੂਪ, ਬੱਤੀਆਂ, 

ਚੰਦਿ ਆਵਦ ਸਮੱਗਰੀਆਂ ਿੰੂ ਬੇਅਰਥ ਦੱਵਸਆ। ਇਿਹ ਾਂ ਸੰਤਾਂ ਿੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਅਡੰਬਰ ਰੂਪੀ ਭਗਤੀ ਦਾ 

ਿੀ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ ਹੈ।  
 ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਭਗਤੀ ਿੰੂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਦੱਵਸਆ। 
ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਿਾਲ ਮਿੱੁਖ ਅੰਦਰ ਵਿਮਰਤਾ ਦਾ ਿਾਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਉਮੈ ਖਤਮ 

ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੀਿ ਦੇ ਜਿਮ ਮਰਿ ਦਾ ਚੱਕਰ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਧਕ ਿੰੂ ਪਰਮਤੱਤ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਿਮਰ ਭਾਿ ਿਾਲ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਿਾਲਾ ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਿੰੂ ਮੂਲ ਸੋਮੇ ਵਿਚ  ਸਮਾ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। 
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 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪਰਭੂ ਦੇ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ 
ਕਰਿ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਅਿੁਸਾਰ ਵਸਮਰਿ ਹੀ ਪਰਮਤੱਤ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਇਕ ਸਾਧਿ 

ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਪਰਭੂ ਵਸਮਰਿ ਦੀ ਮਹਾਿਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਵਲਖਦੇ ਹਿ ਵਕ ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ 
ਕੇਿਲ ਪਰਭੂ ਦੇ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਿਾਲ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

“ਸਤਜੁਵਗ ਸਤੁ ਤੇਤਾ ਜਗੀ ਦੁਆਪਵਰ ਪੂਜਾਚਾਰ। 
ਤੀਿੌ ਜੁਗ ਤੀਿੌ ਵਦੜੇ ਕਵਲ ਕੇਿਲ ਿਾਮ ਅਧਾਰ।”16 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਿੀ ਪਰਭੂ ਹੀ ਹੈ ਤੇ ਪਰਭੂ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਬੁਵਿਆਦੀ ਸੂਝ-ਅਧਾਰ 

ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਹੈ: 
“ਸਦਾ ਸਦਾ ਵਸਮਵਰ ਵਦਿੁ ਰਾਵਤ, 

ਊਠਤ ਬੈਠਤ ਸਾਵਸ ਵਗਰਾਵਸ। 
ਜਾਗੁ ਸੋਇ ਵਸਮਰਿ ਰਸ ਭੋਗ। 
ਹਵਰ ਵਸਮਰਿੁ ਪਾਈਐ ਸੰਯੋਗ। 

ਵਜਹ ਵਸਮਰਵਿ ਿਾਹੀ ਤੁਝੁ ਭਾਰ। 

ਸੋ ਵਸਮਰਿ ਰਾਮ ਿਾਮ ਆਧਾਰ।”17 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ  ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸੰਬੰਧੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਗੁਰੂ ਸੰਬੰਧੀ 
ਵਿਸਥਾਰ ਿਾਲ ਵਿਆਵਖਆ ਕੀਤੀ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਸਾਧਿਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਹੱਤਿਪੂਰਿ ਸਥਾਿ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ ਮੱਤ 
ਹੈ ਵਕ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੇ ਵਪਆਰ ਵਿਚ ਰੰਗੇ ਹੋਏ ਮਿੱੁਖ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਆਪ ਵਮਹਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਮਹਰ 
ਸਦਕਾ ਜੀਿ ਿਰਕਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਉਂਦੇ 
ਹਿ: 

“ਜਿ ਰਵਿਦਾਸ ਰਾਮ ਰੰਵਗ ਰਾਤਾ। 
ਇਉ ਗੁਰ ਪਰਸਾਵਦ ਿਰਕ ਿਹੀ ਜਾਤਾ।”18 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਸਾਧਿਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਲੋੜ ਤੇ ਬਹੁਤ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ ਮੱਤ 

ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਚਰਿਾਂ ਵਿਚ ਲੀਿ ਹੋ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਮਿੱੁਖ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਕਰਪਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਹ ਸੁਰਗ ਅਤੇ ਿਰਕ ਦੇ ਡਰ ਤੋਂ ਬਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਉਂਦੇ 
ਹਿ: 

“ਕਬੀਰ ਸੁਰਗ ਿਰਕ ਤੇ ਮੈ ਰਵਹਓ, ਸਵਤਗੁਰ ਕੇ ਪਰਸਾਵਦ। 
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ਚਰਿ ਕਮਲ ਕੀ ਮਉਜ ਮਵਹ, ਰਹਉ ਅੰਵਤ ਅਰੁ ਆਵਦ।।”19 

ਤੁਲਿਾਤਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪੱਖੋਂ ਇਹ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਧਾਰਵਮਕ ਪਵਰਪੇਖ 

ਸੰਬੰਧੀ ਪਰਗਟਾਏ ਵਿਚਾਰ ਕਾਫੀ ਵਮਲਦੇ-ਜੁਲਦੇ ਹਿ। ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਜੀਿ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਿੰੂ ਪਰਭੂ ਿਾਲ 
ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਸੰਗਤ ਕਰਿ ਿਾਲ ਜੀਿ ਿੰੂ ਸੰਸਾਰੀ ਬੰਧਿਾਂ ਤੋਂ 
ਮੁਕਤੀ ਪਰਾਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਪਰਭੂ ਿੰੂ ਵਮਲਣ ਦਾ ਮੱੁਖ ਸਾਧਿ 
ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਿਾਲ ਹੀ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 

ਦੇ ਵਮਲਣ ਿਾਲ ਮਹਾਂਰਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਸਾਰੇ ਦੁੱ ਖਾਂ ਦਾ ਿਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

 ਭਗਤੀ ਸਾਧਿਾ ਦੋ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਿਹ ਾਂ ਦੋਿੇਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਸਮਾਿਤਾ ਹੈ। 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਕਰਪਾ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਆਿਾਗਿਿ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ, ਮੁਕਤੀ ਦੀ 

ਪਰਾਪਤੀ, ਭਿਸਾਗਰ ਪਾਰ ਕਰਿ ਅਤੇ ਪਰਮਤੱਤ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਵਗਆਿ ਦੀ 
ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਹੀ ਜੀਿ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਭਗਤ 
ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਸਵਤਸੰਗ ਕਰਿ ’ਤੇ ਬੜਾ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਿਾਲ ਕਥਾ ਰਸ ਪਰਾਪਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਇਹ ਿੱਡੇ ਭਾਗਾਂ ਿਾਲੇ ਇਿਸਾਿਾਂ ਿੰੂ ਿਸੀਬ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਵਚੰਤਕਾਂ ਿੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਗਆਿ ਿੰੂ ਸਰੇਸ਼ਠ 

ਦੱਵਸਆ ਹੈ।  
 ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਰਮਕਾਂਡ ਦੀ ਪਰਧਾਿਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਿਾ, ਪਾਠ 
ਪੂਜਾ ਕਰਿਾ, ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਦਾਿ, ਪੰੁਿ, ਿਰਤ, ਯੱਗ, ਹਿਿ ਆਵਦ ਕਰਮਕਾਂਡ ਪਰਚਵਲਤ ਸਿ। ਇਹ 
ਸਾਰੇ ਬਰਾਹਮਣਿਾਦ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਸਿ ਅਤੇ ਇਹ ਕੇਿਲ ਬਰਾਹਮਣ ਦੀਆਂ ਹਦਾਇਤਾਂ ਅਿੁਸਾਰ ਹੀ ਹੰੁਦੇ 

ਸਿ। ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰੀਤੀ ਵਰਿਾਜਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਹਮਣ ਦੀ ਪਰਧਾਿਤਾ ਸੀ। ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਜਿ ਸਧਾਰਿ ਦਾ 
ਹਰ ਪਾਵਸਓਂ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਕੋਈ ਿੀ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਿਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ, 
ਵਕਉਂਵਕ ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਿੇ ਬੜੀ ਚਲਾਕੀ ਿਾਲ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਤੋਂ ਇਿਹ ਾਂ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਪਰੋੜਤਾ ਕਰਿਾ 
ਲਈ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਿ ਿਾਲਾ ਸਖ਼ਤ ਸਜਾ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਦਾ ਸੀ।  

 ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਾਂਗ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਇਿਹ ਾਂ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਭਗਤੀ 
ਅੰਦੋਲਿ ਦੇ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਹੀ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਤੇ ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਬਾਹਰੀ ਆਡੰਬਰਾਂ ਅਤੇ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਿਲੋਂ ਧਰਮ ਦੇ ਿਾਂ ਹੇਠ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਲੁੱ ਟ ਖਸੱੁਟ ਦੀ 

ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਲੋਕਾਈ ਿੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਵਦੱਤੀ।  
 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ ਤੀਰਥ ਅਸਥਾਿ ਉੱਤੇ ਿਹਾਉਣ ਿਾਲ ਸਰੀਰ ਿੰੂ 
ਬਾਹਰੋਂ ਤਾਂ ਪਾਣੀ ਿਾਲ ਧੋ ਕੇ ਪਵਿੱਤਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰੰ ਤੂ ਮਿ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਮੈਲ ਅਤੇ ਵਿਕਾਰਾਂ 

ਿੰੂ ਅਵਜਹੇ ਪਾਣੀ ਿਾਲ ਿਹੀਂ ਧੋਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਉਿਹ ਾਂ ਅਿੁਸਾਰ ਇਹ ਸਰੀਰ ਿੀ ਉਸ ਹਾਥੀ ਿਰਗਾ ਹੈ, 
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ਵਜਹੜਾ ਇਕ ਿਾਰ ਿਹਾ ਕੇ ਵਫਰ ਕੂੜਾ ਕਰਕਟ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਉੱਤੇ ਮਲ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਮਿੱੁਖ ਿੀ 
ਇਕ ਿਾਰ ਭੁੱ ਲ ਬਖਸ਼ਾਉਣ ਉਪਰੰਤ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਪਾਪ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਬਾਹਰੁ ਉਦਵਕ ਪਖਾਰੀਐ ਘਟ ਭੀਤਵਰ ਵਬਵਬਧ ਵਬਕਾਰ। 
ਸੁਧ ਕਿਿ ਪਰ ਹੋਇਬੋ ਸੁਚ ਕੰੁਚਰ ਵਬਵਧ ਵਬਉਹਾਰ।”20 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਬੇਅਰਥ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਘੋਰ ਵਿੰਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਵਿਵਗਆਿਕ 
ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਿਾਿ ਕਰਿ ਿੰੂ ਵਿਸਫਲ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਤੀਰਥ ਿਹਾਵਤਆਂ 

ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਪਰਾਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੋਿੇ ਤਾਂ ਡੱਡੂ ਤਾਂ ਸਦਾ ਹੀ ਿਹਾਉਂਦੇ ਹਿ; ਉਿਹ ਾਂ ਿੰ ਿਹਾਉਣ ਿਾਲ ਮੁਕਤੀ ਵਕਉਂ 

ਿਹੀਂ ਵਮਲਦੀ? ਇਿੇਂ ਹੀ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਿੀ ਤੀਰਥ ਿਹਾਵਤਆਂ ਮੁਕਤੀ  ਿਹੀਂ ਵਮਲਦੀ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਮੁੜ-ਮੁੜ ਕੇ 
ਆਿਾਗਿਿ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਘੁੰ ਮਦਾ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ : 

“ਜਲ ਕੈ ਮਜਵਿ ਜੇ ਗਵਤ ਹੋਿੈ, 
ਵਿਤ ਵਿਤ ਮੇਂਡੁਕ ਿਾਿਵਹ। 
ਜੈਸੇ ਮੇਂਡੁਕ ਤੈਸੇ ਓਇ ਿਰ, 

ਵਫਵਰ ਵਫਵਰ ਜੋਿੀ ਆਿਵਹ।”21 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਧਰਮ ਦੇ ਿਾਂ ਉੱਤੇ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ 
ਵਕ ਮਿੱੁਖ ਭਾਿੇਂ ਅਠਾਹਟ ਤੀਰਥਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਿਾਿ ਕਰ ਲਿੇ, ਬਾਰਾਂ ਵਸ਼ਿਵਲੰਗਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰ ਲਿੇ, ਲੋਕਾਂ 
ਦੀ ਭਲਾਈ ਲਈ ਖੂਹ ਅਤੇ ਤਲਾਬ ਪਟਿਾ ਲਿੇ, ਪਰੰ ਤੂ ਜੇ ਉਹ ਦੂਵਜਆਂ ਦੀ ਵਿੰਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 

ਉਪਰੋਕਤ ਕੀਤੇ ਸਾਰੇ ਕਰਮਕਾਂਡ ਵਿਸਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਿ ਅਤੇ ਉਹ ਜਿਮ ਮਰਿ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਵਪਆ 
ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਜੇ ਓਹੁ ਅਠਸਵਠ ਤੀਰਥ ਿਾਿੈ। 

ਜੇ ਓਹੁ ਦੁਆਦਸ ਵਸਲਾ ਪੂਜਾਿੈ। 
ਜੇ ਓਹੁ ਕੂਪ ਤਟਾ ਦੇਿਾਿੈ। 

ਕਰੈ ਵਿੰਦ ਸਭ ਵਬਰਥਾ ਜਾਿੈ 
ਸਾਥ ਕਾ ਵਿੰਦਕੁ ਕੈਸੇ ਤਰੈ। 

ਸਰਪਰ ਜਾਿਹੁ ਿਰਕ ਹੀ ਪਰੈ।। ਰਹਾਉ।। 

ਜੇ ਓਹੁ ਗਰਹਿ ਕਰੈ ਕੁਵਲਖੇਤ। 
ਅਰਪੈ ਿਾਵਰ ਸੀਗਾਰ ਸਮੇਵਤ। 
ਸਗਲੀ ਵਸੰਵਮਰਵਤ ਸਰਿਿੀ ਸੁਿੈ। 
ਕਰੈ ਵਿੰਦ ਕਿਿੈ ਿਹੀ ਗੁਿੈ। 
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ਜੇ ਓਹੁ ਅਵਿਕ ਪਰਸਾਦ ਕਰਾਿੈ। 
ਭੂਵਮ ਦਾਿ ਸੋਭਾ ਮੰਡਵਪ ਪਾਿੈ।  

ਅਪਿਾ ਵਬਗਾਵਰ ਵਬਰਾਂਿਾ ਸਾਂਢੈ। 
ਕਰੈ ਵਿੰਦ ਬਹੁ ਜੋਿੀ ਹਾਂਢੈ।”22 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਅਠਾਹਠ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਿਹਾਉਣ ਿਾਲ ਿੀ ਲੋਕੀਂ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ 
ਕੁੜੱਤਣ ਦੂਰ ਿਹੀਂ ਹੰੁਦੀ। ਮਿੱੁਖ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਿੀ ਅਵਜਹੀ ਹੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਭਾਿੇਂ 

ਿਹਾਉਣ ਲਈ ਤੀਰਥ ਅਸਥਾਿ ਬਹੁਤ ਹਿ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਕਰਿ ਿਾਲੇ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ਘਾਟ ਿਹੀਂ, ਪਰੰ ਤੂ 

ਜੀਿ ਦਾ ਛੁਟਕਾਰਾ ਕੇਿਲ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਿਾਲ ਹੀ ਸੰਭਿ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਲਉਕੀ ਅਠਸਵਠ ਤੀਰਥ ਿਾਾ੍ਈ। 

ਕਉਰਾਪਿੁ ਤਊ ਿ ਜਾਈ। 

ਿਾਿਿ ਕਉ ਤੀਰਥ ਘਿੇ ਮਿ ਬਉਰਾ ਰੇ 
ਪੂਜਿ ਕਉ ਬਹੁ ਦੇਿ। 

ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਛੁਟਿੁ ਿਹੀ ਮਿ ਬਉਰਾ ਰੇ, 
ਛੂਟਿੁ ਹਵਰ ਕੀ ਸੇਿ।”23 

ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਪਰਧਾਿਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਹਮਣ ਿਰਗ ਿੇ ਦੁੱ ਧ, 
ਫੁੱ ਲ, ਪਾਣੀ, ਚੰਦਿ, ਧੂਪ, ਦੀਪ ਆਵਦ ਸਮੱਗਰੀ ਿੰੂ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਿੰੂ ਭੇਂਟ ਕਰਿ ਦੀ ਪਰਥਾ ਆਰੰਭ ਕੀਤੀ। 

ਪਰੋਵਹਤ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਿੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਪਰਥਾ ਦੁਆਰਾ ਭੋਲੀ-ਭਾਲੀ ਜਿਤਾ ਦੀ ਲੁੱ ਟ ਖਸੱੁਟ ਕੀਤੀ। ਲੋਕ-ਵਹਤੂ 
ਭਗਤੀ ਮੱਤ ਲਈ ਅਵਜਹੀ ਲੁੱ ਟ ਖਸੱੁਟ ਿੰੂ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਬਰਦਾਸਤ ਕਰਿਾ ਔਖਾ ਸੀ। 
ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਜਬਰਦਸਤ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ। 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪੂਜਾ ਦੀ ਸਮੱਗਰੀ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਵਿਧੀਆਂ ਿੰੂ 
ਅਰਥਹੀਣ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਅਿੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲਈ ਸਭ ਦੁਵਿਆਿੀ ਿਸਤਾਂ ਅਪਵਿੱਤਰ 

ਹਿ। ਜੀਿ ਕੋਲ ਕੇਿਲ ਇਕ ਸਰੀਰ ਹੀ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ ਉਸ ਿੰੂ ਪਰਮੇਸ਼੍ਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲਈ ਸਮਰਪਣ ਕਰਿਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਦੂਧ ਤੇ ਬਛਰੈ ਥਿਹੁ ਵਬਟਾਵਰਓ।  
ਫੂਲੁ ਭਿਵਰ ਜਲੁ ਮੀਵਿ ਵਬਗਾਵਰਓ। 
ਮਈ ਗੋਵਬੰਦ ਪੂਜਾ ਕਹਾ ਲੈ ਚਰਾਿਉ।  

ਅਿਰ ਿ ਫੂਲੁ ਅਿੂਪ ਿ ਪਾਿਉ।ਰਹਾਉ।  
ਮੈਲਾਗਰ ਬੇਰਹੇ ਹੈ ਭੁਇਅੰਗਾ। 
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 ਵਬਖੁ ਅੰਵਮਰਤੁ ਬਸਵਹ ਇਕ ਸੰਗਾ।  
ਧੂਪ ਦੀਪ ਿਈਬੇਦਵਹ ਬਾਸਾ। 

 ਕੈਸੇ ਪੂਜ ਕਰਵਹ ਤੇਰੀ ਦਾਸਾ।  
ਤਿੁ ਮਿੁ ਅਰਪਉ ਪੂਜ ਚਰਾਿਉ। 
ਗੁਰ ਪਰਸਾਵਦ ਵਿਰੰਜਿੁ ਪਾਿਉ।”24 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਿੀ ਸਾਰੇ ਫੁੱ ਲ ਅਤੇ ਪੱਤੀਆਂ ਜਾਿਦਾਰ ਹਿ, ਜਦੋਂ ਵਕ ਦੇਿ ਮੂਰਤੀ 

ਵਿਰਵਜੰਦ ਹੈ। ਆਪ ਵਿਵਗਆਿਕ ਢੰਗ ਿਾਲ ਮਾਲਣ ਿੰੂ ਸਮਝਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਉਪਦੇਸ਼੍ ਕਰਦੇ ਹਿ ਵਕ ਜਦੋਂ 

ਇਹ ਪੱਥਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਘੜੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ ਤਾਂ ਮੂਰਤੀ ਬਣਾਉਣ ਿਾਲਾ ਇਸ ਦੀ ਛਾਤੀ ਉੱਤੇ ਪੈਰ ਰੱਖ ਕੇ 
ਇਸ ਦਾ ਵਿਰਮਾਣ ਕਰ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਜੇ ਇਹ ਮੂਰਤੀ ਹੀ ਅਸਲੀ ਦੇਿਤਾ ਹੰੁਦੀ ਤਾਂ ਇਹ ਵਿਰਾਦਰ ਕਰਿ 

ਿਾਲੇ ਦਾ ਿਾਸ ਕਰ ਵਦੰਦੀ। ਇਸ ਮੂਰਤੀ ਿੇ ਅਵਜਹਾ ਿਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਆਪ ਿੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ 
ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਸਮੱਗਰੀ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਪਾਤੀ ਤੋਰੈ ਮਾਵਲਿੀ ਪਾਤੀ ਪਾਤੀ ਜੀਉ। 

ਵਜਸੁ ਪਾਹਿ ਕਉ ਪਾਤੀ ਤੋਰੈ ਸੋ ਪਾਹਿ ਵਿਰਜੀਉ 
ਭੂਲੀ ਮਾਵਲਿੀ ਹੈ ਏਉ।  
ਸਵਤਗੁਰੁ ਜਾਗਤਾ ਹੈ ਦੇਉ। ਰਹਾਉ। 
ਬਰਹਮ ਪਾਤੀ ਵਬਸਿੁ ਡਾਰੀ ਫੂਲ ਸੰਕਰਦੇਉ। 

 ਤੀਵਿ ਦੇਿ ਪਰਤਵਖ ਤੋਰਵਹ ਕਰਵਹ ਵਕਸ ਕੀ ਸੇਉ॥ 
ਪਾਖਾਿ ਗਵਢ ਕੈ ਮੂਰਵਤ ਕੀਿੀ ਦੇ ਕੈ ਛਾਤੀ ਪਾਉ। 
ਜੇ ਏਹ ਮੂਰਵਤ ਸਾਚੀ ਹੈ ਤਉ ਗੜਹਣਹਾਰੇ ਖਾਉ।”25 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ ਵਜਹੜੇ ਮਿੱੁਖ ਪੱਥਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਿੰੂ ਰੱਬ ਆਖ ਕੇ ਪੂਜਦੇ 
ਹਿ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪੈਰੀਂ ਪੈਂਦੇ ਹਿ, ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਵਮਹਿਤ ਜਾਂ ਪੂਜਾ ਅਰਚਿਾ ਅਜਾਈ ਂਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਜੋ ਪਾਥਰ ਕਉ ਕਹਤੇ ਦੇਿ।। 
ਤਾ ਕੀ ਵਬਰਥਾ ਹੋਿੈ ਸੇਿ। 

ਜੋ ਪਾਥਰ ਕੀ ਪਾਂਈ ਪਾਇ। 
ਵਤਸ ਕੀ ਘਾਲ ਅਜਾਂਈ ਜਾਇ।”26 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 

ਕੇਿਲ ਿਾਮ ਦੀ ਆਰਤੀ ਕਰਿ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਵਦੰਦੇ ਹਿ। ਆਪ ਿੇ ਅਠਾਰਾਂ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੇ 
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ਅਠਾਹਟ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਿਹਾਉਣ ਿੰੂ ਅਰਥਹੀਣ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਿੇ ਕੇਿਲ ਿਾਮ ਦੀ ਆਰਤੀ 
ਉਤਾਰਿ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ: 

“ਤੇਰੋ ਕੀਆ ਤੁਝਵਹ ਵਕਆ ਅਰਪਉ, 

ਿਾਮੁ ਤੇਰਾ ਤੁਹੀ ਚਿਰ ਢੋਲਾਰੇ।। 
ਦਸ ਅਠਾ ਅਠਸਠੇ ਚਾਰੇ ਖਾਣੀ 

ਇਹੈ ਿਰਤਵਣ ਹੈ ਸਗਲ ਸੰਸਾਰੇ।। 
ਕਹੈ ਰਵਿਦਾਸ ਿਾਮੁ ਤੇਰੋ ਆਰਤੀ, 

ਸਵਤਿਾਮੁ ਹੈ ਹਵਰ ਭੋਗ ਤੁਹਾਰੇ।।”27 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਪਰਭੂ ਦੇ ਸਿਮੁਖ ਅਰਪਣ ਕਰਿ ਲਈ ਆਪਣਾ ਤਿ ਮਿ 

ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਦੁਵਿਆਿੀਂ ਿਸਤੂ ਪਵਿੱਤਰ ਿਹੀਂ ਹੈ। ਆਪ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਤਿੁ ਮਿੁ ਅਰਪਉ ਪੂਜ ਚਰਾਿਉ। 
ਗੁਰ ਪਰਸਾਵਦ ਵਿਰੰਜਿੁ ਪਾਿਉ।”28 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਸੱਚੇ ਮਿ ਿਾਲ ਸਵਤਗੁਰੂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਿ ਿਾਲ ਹੀ ਜੀਿ ਿੰੂ 

ਸਿਰਗ ਵਿਚ ਪਰਭੂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਸੁਖ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਸਵਤਗੁਰੁ ਪੂਜਉ ਸਦਾ ਸਦਾ ਮਿਾਿਉ। 
ਐਸੀ ਸੇਿ ਦਰਗਹ ਸੁਖੁ ਪਾਿਉ।”29 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਿੇਚਿ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਦੋਹਾਂ ਵਚੰਤਕਾਂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭਗਤ ਰਿੀਦਾਸ ਜੀ ਿੇ 
ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਪੂਜਾ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਲਈ ਿਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸਮੱਗਰੀ ਆਵਦ 
ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤੀਰਥ ਿਹਾਉਣ ਿੰੂ ਅਰਥਹੀਣ ਸਮਝਦੇ ਹਿ, ਵਕਉਂਵਕ ਪਰਭੂ 
ਤਾਂ ਮਿੱੁਖੀ ਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਵਿਿਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਪਰਭੂ ਤਾਂ ਦਾਤਾਂ ਬਖਸ਼ਣ 

ਿਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਬੋਲਣ ਿਾਲਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਬੇਅਰਥ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਸਾਰੀ ਪੂਜਾ ਸਮੱਗਰੀ ਝੂਠੀ ਹੈ। ਕੇਿਲ ਇਕ ਸਰੀਰ ਹੀ ਪਵਿੱਤਰ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ ਪਰਭੂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਅਰਵਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਿਹ ਾਂ ਸੰਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ 

ਕਰਿ ਦਾ ਸੌਖਾ ਰਾਹ ਵਦਖਾਇਆ ਅਤੇ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਦੀ ਲੁੱ ਟ ਖਸੱੁਟ ਤੋਂ ਲੋਕਾਂ ਿੰੂ ਮੁਕਤ ਕਰਿਾਇਆ।  
ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪਵਰਪੇਖ ਤੋਂ ਸਾਂਝ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਮਿੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦਸ਼੍ੀਲਤਾ ਤੇ ਦਾਰਸ਼੍ਵਿਕ 

ਪਵਰਪੇਖ ਿੰੂ ਬੜੀ ਸੰਜੀਦਗੀ ਿਾਲ ਉਘਾੜਦੇ ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਮਿੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਕਰਮਸ਼੍ੀਲਤਾ ਿਾਲ 
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ਜੁੜੀਆਂ ਭਰਮਮੂਲਕ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੇ ਮਾਿਿਿਾਦੀ 
ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼੍ਵਿਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਿੰੂ ਉਭਾਵਰਆ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਪਰਵਕਰਤਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਸ਼੍ਰੇਸ਼੍ਟਤਾ ਿੰੂ ਦਾਰਸ਼੍ਵਿਕ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਿੁਕਤਾ-ਵਿਗਾਹ ਤੋਂ ਪੇਸ਼੍ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਮੱਧਕਾਲੀ ਵਗਆਿ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ 
ਦਾ ਦਾਰਸ਼੍ਵਿਕ ਪਵਰਪੇਖ, ਅਵਧਆਤਮਕ ਵਚੰਤਿ ਦਾ ਮੂਲ ਸਰੋਕਾਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ 
ਉੱਤਮਤਾ ਿੰੂ ਅਵਧਆਤਮਕ ਜੀਿਿ-ਜਾਚ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਿਾਿ ਅਤੇ ਪੇਸ਼੍ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 

ਆਪਣੀਆਂ ਿਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਉੱਤਮਤਾ ਦਾ ਪਰਸੰਗ, ਗੁਰਮਵਤ ਦੀ ਜੀਿਿ-ਜਾਚ ਦੁਆਰਾ ਹੀ 

ਵਸਰਵਜਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ: 

“ਚਉਰਾਸੀਹ ਲਖ ਜੋਵਿ ਵਿਵਚ ਉਤਮੁ ਜਿਮੁ ਸੁ ਮਾਿਵਸ ਦੇਹੀ॥ 
 ਅਖੀ ਿੇਖਣੁ ਕਰਵਿ ਸੁਵਣ ਮੁਵਖ ਸੁਭ ਬੋਲਣੁ ਬਚਿ ਸਿੇਹੀ॥  

ਹਥੀ ਕਾਰ ਕਮਾਿਣੀ ਪੈਰੀ ਚਵਲ ਸਵਤਸੰਵਗ ਵਮਲੇਹੀ॥  
ਵਕਰਵਤ ਵਿਰਵਤ ਕਵਰ ਧਰਮ ਦੀ ਖਵਟ ਖਲਾਿਣੁ ਕਾਵਰ ਕਰੇਹੀ॥ 
ਗੁਰਮੁਵਖ ਜਿਮੁ ਸਕਾਰਥਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪਵੜਹ ਸਮਵਝ ਸੁਿੇਹੀ॥”30 

 ਮਾਿਸ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦੱਸ ਕੇ, ਇਸ ਜਿਮ ਦੇ ਪਰਮ ਮਿੋਰਥ ਪਰਤੀ ਸੁਚੇਤ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਉਹ 

ਮਾਿਸ ਜਿਮ ਦੀ ਉੱਤਮਤਾ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਅਿੁਭਿ ਵਸੱਧ ਵਿਆਪਕਤਾ ਿੰੂ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਿ 
ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਜਿਮ ਦਾ ਪੂਰਾ ਲਾਹਾ ਲੈਣ ਦੀ ਵਜਵਗਆਸਾ ਉਤਪੰਿ ਕਰਦੇ ਹਿ: 

“ਕਬੀਰ ਮਾਿਸ ਜਿਮੁ ਦੁਲੰਭੁ ਹੈ ਹੋਇ ਿ ਬਾਰੈ ਬਾਰ।। 

ਵਜਉ ਬਿ ਫਲ ਪਾਕੇ ਭੁਇ ਵਗਰਵਹ ਬਹੁਵਰ ਿ ਲਾਵਗਹ ਡਾਰ।।”31 

 ਮੱਧਕਾਲੀ ਵਗਆਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀ ਭਗਤੀਧਾਰਾ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਸਵਹਜ ਜੀਿਿ ਜਾਂਚ ਦਾ 
ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਿਾਲੇ ਅਿੁਭਿੀ ਪੁਰਸ਼ ਸਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਅਵਧਆਤਮਕ ਵਗਆਿ ਦੇ ਮੌਵਲਕ ਅਿੁਭਿ ਿੰੂ ਬਾਣੀ 
ਦੁਆਰਾ ਪਰਗਟ ਕਰਕੇ, ਮੱਧਕਾਲੀ ਵਚੰਤਿ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਥਾਂ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੇ 

ਜੀਿਿ ਕਾਲ ਵਿਚ ਿੀ ਆਪਣੇ ਵਗਆਿ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦਾ ਪਰਚਾਰ, ਪਰਸਾਰ ਕਰਕੇ ਲੋਕ-ਕਵਲਆਣ ਲਈ 
ਿਡਮੱੁਲਾ ਯੋਗਦਾਿ ਵਦੱਤਾ। ਭਾਰਤੀ ਵਗਆਿ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇਣ ਦਾ ਿੱਡਾ ਕਾਰਿ ਇਹ 
ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਆਪਣਾ ਸਮਾਜਕ ਜਾਤੀਮੂਲਕ ਸੰਕਟ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ, ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਉੱਚੀ ਅਿਸਥਾ ਿੰੂ ਪਰਾਪਤ 

ਕਰਦੇ ਹਿ। ਉਹ ਬੜੀ ਵਿਡਰਤਾ ਿਾਲ ਸਵਹਜ ਅਤੇ ਸੁਹਜਮਈ ਪਰਿਚਿ ਦੁਆਰਾ ਅਵਧਆਤਮਕ 

ਅਿੁਭਿ ਦੇ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਜਾਤੀਮੂਲਕ ਸਮਾਜਕ ਭੇਦ-ਭਾਿ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਧ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਪਰਤੀ 
ਜਾਗਰੂਕ ਕਰਦੇ ਹਿ ਵਕ ਵਗਆਿ ਮਿੱੁਖ ਦਾ ਜਿਮ ਵਸੱਧ ਅਵਧਕਾਰ ਹੈ: 

“ਰੇ ਵਚਤ ਚੇਵਤ ਚੇਤ ਅਚੇਤ।। ਕਾਹੇ ਿ ਬਾਲਮੀਕਵਹ ਦੇਖ।। 
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ਵਕਸੁ ਜਾਵਤ ਤੇ ਵਕਹ ਪਦਵਹ ਅਮਵਰਓ ਰਾਮ ਭਗਵਤ ਵਬਸੇਖ।।੧।। 
ਰਹਾਉ।।”32 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੇ ਮੌਵਲਕ ਅਿੁਭਿ ਵਿਚੋਂ ਵਗਆਿ ਦਾ ਸਰਿ-ਪਰਿਾਿਤ ਸਰੂਪ ਵਸਰਜਦੇ 
ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਪਰਿਚਿ ਦੀ ਿੱਡੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਜਾਤੀ ਸੰਕਟ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਅਿੁਭਿ ਦੀ 
ਸਚਾਈ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕਤਾ ਿੰੂ ਵਸਰਜਦੇ ਸਮੇਂ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਿਹੀਂ 
ਲੈਂਦੇ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਸ਼ਿੀ ਪਰਸੰਗ, ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਾਰਵਥਕਤਾ 

ਅਤੇ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਹੈ। 

 ਭਾਰਤੀ ਵਗਆਿ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਹੈ। ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ‘ਦੇਹੀ’ ਦੇ ਮਾਿਿੀ ਸਰੂਪ ਿੰੂ ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਜੀਿ-ਜਾਤੀਆ ਂਤੋਂ 

ਵਿਲੱਖਣ ਤੇ ਦੁਰਲੱਭ ਮੰਿਦੇ ਹਿ। ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਪਰਤੀ ਸਥਾਵਪਤ ਇਸ ਧਾਰਿਾ ਲਈ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੇ ਸੰਕੇ 
ਜਾਂ ਵਕੰਤੂ ਦੀ ਗੁਜਾਇੰਸ਼ ਿਹੀਂ। ਹਰੇਕ ਮਿੱੁਖ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਧਾਰਿਾ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਵਿਚ 
ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦੀ ਧਾਰਿਾ ਅਵਧਆਤਮਕ ਵਗਆਿ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਦੁਆਰਾ ਹੋਰ 

ਿੀ ਮਹੱਤਿਪੂਰਿ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। (ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਇਸ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਿੰੂ 
ਫਜ਼ੂਲ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਭਰਮ ਦੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਲੇਖਾ ਭੁਗਤਣ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਅਤੇ ਅਵਧਆਤਮਕ ਪਰਸੰਗ 
ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਿਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਿਹ ਾਂ ਪਰਸੰਗਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਬੜਾ ਸਾਰਵਥਕ ਅਤੇ 
ਵਚੰਤਿ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ): 

“ਵਤਰਗਦ ਜੋਵਿ ਅਚੇਤ ਸੰਭਿ ਪੰੁਿ ਪਾਪ ਅਸੋਚ।। 
ਮਾਿੁਖਾ ਅਿਤਾਰ ਦੁਲਭ ਵਤਹੀ ਸੰਗਵਤ ਪੋਚ।।੨।।”33 

 ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਈ ਅਧਾਰ ਵਗਆਿ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦੁਆਰਾ 

ਵਸਰਵਜਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਿਿੇਕ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਅਤੇ ਅਵਿੱਵਦਆ ਕਰਕੇ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੇ ਪਰਮ ਮਿੋਰਥ ਦੀ 
ਸਮਝ ਵਿਸਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਅਤੇ ਵਗਆਿ ਦਾ ਅਿੁਭਿ ਦੋਿੇਂ ਅਵਧਆਤਮਕ 

ਵਚੰਤਿ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹਿ। ਇਿਹ ਾਂ ਦੋਿਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਪਰਤੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਇਕੋ ਧਾਰਿਾ ਪੂਰਿਲੇ ਸ਼ੁਭ 
ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫ਼ਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਪੂਰਿਲੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਅਤੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਕਰਕੇ 

ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਜਿਮ ਵਿਚ ਵਗਆਿ ਦਾ ਅਿੁਭਿ ਿੀ ਪੂਰਿਲੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਹੀ ਫ਼ਲ ਮੰਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ। 
ਅਵਧਆਤਮਕ ਵਚੰਤਿ ਵਿਚ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਹੱਤਤਾ ਵਗਆਿ ਅਤੇ 
ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਹੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਵਗਆਿ ਅਤੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮ ਹੀ ਇਸ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦਾ 

ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਆਧਾਰ ਵਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਵਿਚ ਵਿਿੇਕ ਦੀ 
ਧਾਰਿਾ ਦਾ ਮਹੱਤਿ ਿੀ ਇਸੇ ਪਰਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਿ: 
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“ਦੁਲਭ ਜਿਮੁ ਪੰੁਿ ਫਲ ਪਾਇੳ ਵਬਰਥਾ ਜਾਤ ਅਵਬਬੇਕੈ।। 
ਰਾਜੇ ਇੰਦੁ ਸਮਸਵਰ ਵਗਰਹ ਆਸਿ ਵਬਿੁ ਹਵਰ ਭਗਵਤ ਕਹਹੁ ਵਕਹ 

ਲੇਖੈ।।੧।।”34 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਮਿੱੁਖੀ ਦੇਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਸੰਸਕਾਰਯੁਕਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਸੰਸਕਾਰਯੁਕਤ 
ਮਾਿਿੀ ਵਿਹਾਰ ਬੜਾ ਿਵਚੱਤਰ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਬੜੀ ਪਰਬਲ ਹੈ। ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਅਤੇ 
ਬੰਧਿ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਿ ਮਾਇਆ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੰਧਿ ਦਾ ਕਾਰਿ ਅਵਿੱਵਦਆ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਅਤੇ 

ਅਵਿੱਵਦਆ ਸੰਬੰਧੀ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਿ ਵਿਚ ਵਿਵਭੰਿ ਧਾਰਿਾਿਾਂ ਵਮਲਦੀਆਂ ਹਿ। ਅਦਿੈਤ ਿੇਦਾਂਤ ਵਿਚ 

ਇਿਹ ਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਦੇ ਹਿ। ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਿ ਵਿਚ 
ਮਾਇਆ ਿੰੂ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਅਵਿੱਵਦਆ ਿੰੂ ਜੀਿ ਦੀ ਅਵਗਆਿਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਾਵਰਆ 

ਵਗਆ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਮਿੱੁਖ ਦੀ ਵਿਿੇਕ ਵਬਰਤੀ ਿੰੂ ਢੱਕ ਲੈੈੰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਕਰਕੇ ਪਰਾਣੀ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਹਾਰ 
ਵਿਚ ਉਲਵਝਆ ਹੋਇਆ ਉਪਜਦਾ-ਵਬਿਸਦਾ/ਜੰਮਦਾ-ਮਰਦਾ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵਗਆਿ ਦੇ 
ਅਿੁਭਿ ਦੁਆਰਾ ਮਾਇਆ ਮੂਲਕ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਪਰਭਾਿ ਿੰੂ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਮਿੱੁਖ ਦੀ 

ਅਵਗਆਿਮਈ/ਭਰਮਮੂਲਕ ਮਾਿਿੀ ਸਵਥਤੀ ਿੰੂ ਵਬਆਿ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀ ਪਰਬਲਤਾ ਵਗਆਿ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਿਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ 
ਸਮੱੁਚੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਵਭੰਿ ਪਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਬਵਣਆ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ: 

“ਇਸ ਤਿ ਮਧੇ ਮਦਿ ਚੋਰ।। ਵਜਵਿ ਵਗਆਿ ਰਤਿੁ ਵਹਵਰ ਲੀਿ ਮੋਰ।।”35 

“ਬਾਬਾ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਵਹਤੁ ਕੀਿ।। ਵਜਵਿ ਵਗਆਿੁ ਰਤਿੁ ਵਹਵਰ 

ਲੀਨ੍।।੧।।”36 

 ਉਪਰੋਕਤ ਪਰਸੰਗ ਦੁਆਰਾ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਮਾਿਿੀ ਸਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਿ। ਅਿੁਭਿੀ ਪੁਰਸ਼ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਪ ਮਾਇਆ ਦੇ ਇਸ ਵਿਹਾਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹਿ। ਰਾਜ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 

ਮਾਇਆ ਮੂਲਕ ਵਿਆਹਰ ਿੰੂ ਉਹ ਸੰਿਾਦ ਦੀ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਵਬਆਿ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਵਗਆਿ ਦੇ ਅਿੁਭਿ 
ਰਾਹੀਂ ਸੰਿਾਦ ਦੀ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਵਿਖੇੜਾ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਇਹ ਵਿਖੇੜਾ 

ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਸਾਰਵਥਕਤਾ ਦਾ ਕਾਰਿ ਬਣਦਾ ਹੈ: 
“ਕਹੈ ਕਬੀਰੁ ਮਦਿ ਕੇ ਮਾਤੇ ਵਹਰਦੈ ਦੇਖੁ ਬੀਚਾਰੀ।।  

ਤੁਮ ਘਵਰ ਲਾਖ ਕੋਵਟ ਅਸਵ ਹਸਤੀ ਹਮ ਘਵਰ ਏਕੁ ਮੁਰਾਰੀ।।੪।।”37 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਕਾਰਿ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ 

ਵਿਚਾਰਾਂ/ਧਾਰਿਾਿਾਂ ਿੰੂ ਵਸਰਜਦੇ ਹਿ। ਅਿੁਭਿੀ ਪੁਰਸ਼ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਿੱੁਖ ਦੀ 
ਅਵਗਆਿਮਈ ਸਵਥਤੀ ਤੇ ਬੜੀ ਵਚੰਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਚੰਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਿ ਇਹ ਹੈ ਵਕ 
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ਅਵਗਆਿ ਅਤੇ ਭਰਮ ਕਰਕੇ ਮਿੱੁਖ ਵਗਆਿ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਤੋਂ ਿੰਵਚਤ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਅਵਗਆਿ ਅਤੇ ਭਰਮ 
ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਿ ਮਾਇਆ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਵਭੰਿ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਸੰਕਟ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 

ਵਿਚ ਵਿਚਾਵਰਆ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਉਪਜਣ  ਿਾਲੇ ਸੰਸੇ ਤੇ ਵਿਪਰਜੇ ਮਿੱੁਖ ਦੇ ਸੰਕਟ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਿ 
ਬਣਦੇ ਹਿ। ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਪਰਭਾਿ ਅਤੇ ਭਰਮ ਦਾ ਅਵਗਆਿ/ਅਵਿੱਵਦਆ ਕਰਕੇ ਹੀ ਮਿੱੁਖ ਵਸ਼ਕਾਰ 
ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਮਿੱੁਖ ਦੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਭਰਮ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਿਾਸਤਵਿਕ ਸਰੂਪ ਿਹੀਂ ਹੰੁਦਾ। ਭਗਤ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਇਸ ਸੂਖਮ ਅੰਤਰ ਪਰਤੀ ਵਿਚਾਰ ਹੋਏ ਮਿੱੁਖ ਦੀ ਤਰਾਸਵਦਕ ਹੋਣੀ ’ਤੇ ਵਚੰਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ 

ਹਿ। ਵਤਰਕੁਟੀ (ਸੰਸੈ ਗਾਂਵਠ) ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਭਰਮ ਅਤੇ ਵਿੱਵਦਆ ਦਾ ਅਭਾਿ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 

ਮਿੱੁਖੀ ਜੀਿਿ ਦੇ ਪਰਮ ਮਿੋਰਥ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਤੱਤ ਹਿ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਦੇਿ ਸੰਸੈ ਗਾਂਵਠ ਿ ਛੂਟੈ।।  

ਕਾਮ ਕਰੋਧ ਮਾਇਆ ਮਦ ਮਤਸਰ ਇਿ ਪੰਚਹੁ ਵਮਵਲ ਲੂਟੇ।।੧।।”38 

“ਮਾਧਿੇ ਵਕਆ ਕਹੀਐ ਭਰਮ ਐਸਾ।। ਜੈਸਾ ਮਾਿੀਐ ਹੋਇ ਿ ਤੈਸਾ।।੧।।”39 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਧਾਰਿਾਿਾਂ ਿੰੂ ਸੰਸਾਰਕ ਜੀਿਿ ਵਿਚੋਂ ਪਰਮਾਣ ਤੇ ਵਮਸਾਲਾਂ ਦੇ ਕੇ 
ਮਿ-ਮੋਹ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਭਰਮ ਅਤੇ ਮਿੱੁਖ ਦੀ ਮਾਇਆਮੂਲਕ ਸਵਥਤੀ ਿੰੂ 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਰਾਜੇ ਦੇ ਸੁਪਿੇ ਦੇ ਵਦਰਸ਼ਟਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਦਸ਼ਟਾਂਤ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ 

ਵਿਆਪਕ ਸੂਝ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਰਾਜੇ ਦਾ ਸੁਪਿੇ ਵਿਚ ਵਭਖਾਰੀ ਹੋ ਜਾਣਾ, ਮਿੱੁਖ ਦੇ ਅਵਗਆਿ ਦੀ 

ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਢੁਕਿਾਂ ਸੁਹਜਮਈ ਪਰਮਾਣ ਹੈ: 
“ਿਰਵਪਤ ਏਕੁ ਵਸੰਘਾਸਵਿ ਸੋਇਆ ਸੁਪਿੇ ਭਇਆ ਵਭਖਾਰੀ।। 
ਅਛਤ ਰਾਜ ਵਬਛੁਰਤ ਦੁਖੁ ਪਾਇਆ ਸੋ ਗਵਤ ਭਈ ਹਮਾਰੀ।।੧।।”40 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਰਹਮ ਦੇ ਵਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਦੋਿੇਂ 
ਸਰੂਪਾਂ ਦਾ ਵਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਆਸ਼ਾ ਇਹ ਿਹੀਂ ਹੈ ਵਕ ਸਰਗੁਣ ਬਰਹਮ ਕਦੇ ਿੀ ਇਿਹ ਾਂ 

ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਰਾਧਿਾ ਕਰਿ ਯੋਗ ਵਰਹਾ ਹੋਿੇ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਮੰਤਿ ਤਾਂ ਵਿਰਗੁਣ ਬਰਹਮ ਦੀ ਪੂਜਾ 
ਅਰਚਿਾ ਕਰਿਾ ਹੀ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਬਰਹਮ ਦੇ ਵਿਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦੇ ਵਿਰੂਪਣ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ 

ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਤਰ ਹੀ ਿਹੀਂ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਅਲੱਖ ਅਤੇ ਅਗੰਮ 
ਵਿਿੇਚਿ ਅਤੇ ਵਿਰੂਪਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੀ ਿਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਉਸ ਦੇ ਰੂਪ ਦਾ ਿਰਿਣ 
ਕਰਿ ਜਾਂ ਉਸ ਿੰੂ ਰੱਖ ਸਕਣ ਦੀ ਅਸਮਰੱਥਤਾ ਪਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਬਰਹਮ ਦੇ ਵਿਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ ਵਜ਼ਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਰਹਮ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦੇ ਵਿਰੂਪਣ ਸੰਬੰਧੀ ਚਰਚਾ ਕਰਾਂਗੇ।  
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 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਕ ਬਰਹਮ ਦਾ ਗੁਣ ਗਾਇਿ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਭਾਿੇਂ ਆਪ 
ਿੇ ‘ਜਾਪੁ ਸਾਵਹਬ’ ਦੇ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਿਾਂਗ ਬਰਹਮ ਿੰੂ ਵਕਸੇ ਵਿਧੀਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਿਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਪਰੰ ਤੂ ਆਪ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਤੇ ਆਏ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਿ ਵਕ ਗੁਰੂ ਿਾਿਕ ਤੋਂ ਪਵਹਲਾਂ 
ਹੀ ਆਪ ‘ਬਰਹਮ ਇਕ ਹੈ’, ਸੰਬੰਧੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਰੂਪਣ ਕਰ ਚੁੱ ਕੇ ਸਿ।  
 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਿੁਸਾਰ ਉਹ ਬਰਹਮ ਇਕ ਹੈ। ਉਹ ਅਿੇਕਾਂ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਸਾਵਰਆਂ ਦੇ ਵਦਲਾਂ 
ਵਿਚ ਵਿਿਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਦਾ ਕਥਿ ਹੈ: 

“ਸਰਬੇ ਏਕੁ ਅਿੇਕੈ ਸੁਆਮੀ, 

ਸਭ ਘਟ ਭੋਗਿੈ ਸੋਈ। 
ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਹਾਥ ਪੈ ਿੇਰੈ, 

ਸਹਜੇ ਹੋਇ ਸੁ ਹੋਈ।”41 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿਾਂਗ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਿੀ ਬਰਹਮ ਇਕ ਹੈ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ ਿਰਿਣ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਬਰਹਮ ਇਕ ਹੈ; ਉਹ ਸਭ ਥਾਂ ਵਿਆਪਤ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੋ ਕੁਝ 

ਵਲਖ ਵਦੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਿੰੂ ਕੋਈ ਵਮਟਾ ਿਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ: 
“ਓਅੰਕਾਰ ਆਵਦ ਮੈ ਜਾਿਾ, 

ਵਲਵਖ ਅਰੁ ਮੇਟੈ ਤਾਵਹ ਿ ਮਾਿਾ। 
ਓਅੰਕਾਰ ਲਖੈ ਜਉ ਕੋਈ, 

ਸੋਈ ਲਵਖ ਮੇਟਣਾ ਿ ਹੋਈ।”42 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੰੂ ਅੰਤਮ ਸੱਚ ਮੰਵਿਆ ਹੈ। ਉਹ ਬਰਹਮ ਪੰਜੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ ਅਤੇ 

ਅਜੂਿੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਜਿਮ ਮਰਿ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਿਹੀਂ ਪੈਂਦਾ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਸੰਕਵਟ ਿਹੀ ਪਰੈ ਜੋਿ ਿਹੀ ਆਿੈ, 

ਿਾਮੁ ਵਿਰੰਜਿ ਜਾ ਕੋ ਰੇ। 
ਕਬੀਰ ਕੋ ਸੁਆਮੀ ਐਸੋ ਠਾਕੁਰੁ; 

ਜਾ ਕੈ ਮਾਈ ਿ ਬਾਪੋ ਰੇ।”43 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਕਰਮ ਿੰੂ ਇਕ ਅਤੇ ਅਿੰਤ ਦੱਵਸਆ ਹੈ। ਉਹ ਬਰਹਮ ਸਾਰੀ ਵਸਰਸ਼੍ਟੀ ਦਾ 
ਵਸਰਜਣਹਾਰ ਹੈ। ਆਪ ਬਰਹਮ ਦੀ ਏਕਤਾ ਿੰੂ ਵਦਰੜਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਿੰੂ ਇਕੋ ਿੂਰ ਤੋਂ 

ਉਪਜੀ ਹੋਈ ਮੰਿਦੇ ਹਿ। ਆਪ ਦਾ ਫੁਰਮਾਿ ਹੈ: 

“ਅਿਵਲ ਅਲਹ ਿੂਰੁ ਉਪਾਇਆ। 
ਕੁਦਰਵਤ ਕੇ ਸਭ ਬੰਦੇ। 
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ਏਕ ਿੂਰ ਤੇ ਸਭੁ ਜਗੁ ਉਪਵਜਆ, 
ਕਉਿ ਭਲੇ ਕੋ ਮੰਦੇ।”44 

ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਕਾਜੀ ਿੰੂ ‘ਏਕ ਸਾਵਹਬ’ ਸੰਬੰਧੀ ਦੱਸਵਦਆਂ ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਤੁਰਕ ਦੋਿਾਂ ਵਿਚ ਇਕ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੰੂ ਦੇਖਦੇ ਹਿ ਅਤੇ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਰਿ ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਪਰੇਰਣਾ 
ਵਦੰਦੇ ਵਲਖਦੇ ਹਿ: 

“ਕਹਤੁ ਕਬੀਰੁ ਸੁਿਹੁ ਿਰ ਿਰਿੈ 

ਪਰਹੁ ਏਕ ਕੀ ਸਰਿਾ।” 45 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਸੰਸਾਰੀ ਜੀਿ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਵਿਸੇ਼੍-ਵਿਕਾਰਾਂ ਦ ੇ
ਹੱਥੀਂ ਲੁੱ ਟੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਿ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਇਿਹ ਾਂ ਵਿਸੇ਼੍-ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਕੇਿਲ ਇਕ ਬਰਹਮ ਦਾ ਿਾਮ ਹੀ ਬਚਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ: 
“ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਸਭੈ ਜਗੁ ਲੂਵਟਆ। 
 ਹਮ ਤਉ ਏਕ ਰਾਮੁ ਕਵਹ ਛੂਵਟਆ।”46 

ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਰਾਮ ਿਾਮ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਮਿ ਵਿਚ ਹਰੀ ਦਾ ਵਿਿਾਸ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਅਿੰਦ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ 

ਅਤੇ ਇਕ ਵਿਰਗੁਣ ਬਰਹਮ ਦੇ ਿਾਲ ਮਿ ਦੀ ਵਲਿ ਲਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਫੁਰਮਾਿ ਹੈ: 

“ਸੋਈ ਬਵਸ ਰਵਸ ਮਿ ਵਮਲੇ 
ਗੁਿ ਵਿਰਗੁਿ ਏਕੁ ਵਬਚਾਰ।”47 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਿਾਂਗ ਹੀ ਇਕ ਬਰਹਮ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਤਕਦੇ ਹਿ। ਆਪ 

ਅਿੁਸਾਰ ਬਰਹਮ ਸਾਰੀ ਵਸਰਸ਼੍ਟੀ ਦਾ ਰਚਿਹਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਰਤਾ ਿੀ ਪਰਿਾਹ ਿਹੀਂ 
ਕਰਦੇ ਵਕ ਲੋਕ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਇੱਜ਼ਤ ਕਰਿ ਜਾਂ ਿਾ ਕਰਿ, ਵਕਉਂਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਕ ਬਰਹਮ ’ਤੇ 
ਆਸਥਾ ਰਖਦੇ ਹਿ। ਆਪ ਿੇ ਕੇਿਲ ਇਕ ਬਰਹਮ ਦਾ ਵਿਰੂਪਣ ਪੇਸ਼੍ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

“ਜਬ ਹਮ ਏਕੋ ਏਕੁ ਕਵਰ ਜਾਵਿਆ, 

ਤਬ ਲੋਗਹ ਕਾਹੇ ਦੁਖੁ ਮਾਵਿਆ। 
ਹਮ ਅਪਤਹ ਅਪੁਿੀ ਪਵਤ ਖੋਈ, 
 ਹਮਰੈ ਖੋਵਜ ਪਰਹੁ ਮਵਤ ਕੋਈ।”48 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿਾਮ ਿੰੂ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਤਾ ਵਦੱਤੀ 

ਹੈ। ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਭਿ-ਸਾਗਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਲੰਘਣ ਲਈ ਉਸ ਸਰਬ ਵਿਆਪੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਾਮ ਹੀ 
ਸਹਾਈ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਵਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੰੂ ਵਕਸੇ ਇਕ 
ਵਿਸਵਚਤ ਿਾਮ ਿਾਲ ਿਹੀਂ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ। ਉਸ ਦੇ ਿਾਮਾਂ ਦੀ ਤਾਂ ਵਗਣਤੀ ਕਰਿੀ ਿੀ ਮੁਸ਼ਵਕਲ ਹੈ। ਇਸ 
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ਤਰਹਾਂ ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਿਾਮ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਉੱਤੇ ਵਜ਼ਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। 
ਹਜ਼ਾਰੀ ਪਰਸ਼ਾਦ ਵਦਵਿੇਦੀ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਵਕ ਮੱਧ ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਵਿਚ ਭਗਿਾਿ ਦੇ ਿਾਮ ਦਾ ਮਹੱਤਿ ਬਹੁਤ 

ਅਵਧੱਕ ਹੈ। ਮੱਧ ਯੁੱ ਗ ਦੀ ਸਮਸਤ ਧਰਮ-ਸਾਧਿਾ ਿੰੂ ਿਾਮ ਦੀ ਸਾਧਿਾ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਚਾਹੇ 
ਸਰਗੁਣ ਮਾਰਗ ਦੇ ਭਗਤ ਹੋਣ ਚਾਹੇ ਵਿਰਗੁਣ ਮਾਰਗ ਦੇ, ਿਾਮ ਜਪਣ ਦੇ ਬਾਰੇ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਿੰੂ ਕੋਈ 
ਸੰਦੇਹ ਿਹੀਂ। 
 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਲੋਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਾਲ ਪਰੀਤੀ ਗੰਢਣ ਦੀਆਂ ਅਿੇਕਾਂ ਕੋਵਸ਼੍ਸ਼੍ਾਂ 

ਵਿਚ ਭਟਕ ਰਹੇ ਹਿ। ਵਜਹੜੇ ਜੀਿਾਂ ਉੱਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਮਹਰਬਾਿ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵਬਿਾਂ ਕੋਵਸ਼੍ਸ਼੍ 

ਕੀਵਤਆਂ ਉਸ ਿੰੂ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਿ। ਪਰਭੂ ਦਾ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਕਰਿ ਿਾਲ ਜਮਾਂ ਦਾ ਡਰ ਮੱੁਕ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਪਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਲੋਗੁ ਗੰਵਠ ਗੰਵਠ ਖਰਾ ਵਬਗੂਚਾ, 
ਹਉ ਵਬਿੁ ਗਾਂਠੇ ਜਾਇ ਪਹੂਚਾ। 

ਰਵਿਦਾਸੁ ਜਪੈ ਰਾਮ ਿਾਮਾ, 

ਮੋਵਹ ਜਮ ਵਸਉ ਿਾਹੀ ਕਾਮਾ।”49 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਿਾਮ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਹੈ। ਆਪ ਜੀਿ ਿੰੂ 
ਜਮਾਂ ਦੀ ਪੈਣ ਿਾਲੀ ਮਾਰ ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਦੀ ਸਲਾਹ ਵਦੰਦੇ ਹਿ। 
ਕੇਿਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਾਮ ਹੀ ਜਮਾਂ ਦੀ ਫਾਹੀ ਤੋਂ ਬਚਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਜਿਹ ਾਂ ਦੇ ਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦਾ ਿਾਮ ਰਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਮੌਤ ਅਤੇ ਬੰਧਕ ਰੂਪੀ ਜਗਤ ਤੋਂ ਬਚ ਜਾਂਦੇ ਹਿ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਜਬ ਜਮੁ ਆਇ ਕੇਸ ਤੇ ਪਕਰੈ,  

ਤਹ ਹਵਰ ਕੋ ਿਾਮੁ ਛਡਾਿਿ।”50 

“ਕਵਹ ਕਬੀਰ ਤੇ ਅੰਤੇ ਮੁਕਤੇ, 

ਵਜਿੁ ਵਹਰਦੈ ਰਾਮ ਰਸਾਇਿੁ ॥”51 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੱਸਦੇ ਹਿ ਵਕ ਪਰਭੂ ਵਸਮਰਿ ਹੀ ਸਭ ਤੋਂ ਚੰਗੀ ਵਿਧੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਮਿੱੁਖ ਦੇ 

ਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਪਰਭੂ ਦੇ ਿਾਮ ਦਾ ਵਪਆਰ ਹੈ, ਜੋ ਮਿੱੁਖ ਜੀਭ ਿਾਲ ਿਾਮ ਵਸਮਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਮ ਉਸ ਦਾ 

ਕੁਝ ਿਹੀਂ ਵਿਗਾੜ ਸਕਦਾ। ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ:  

“ਤਾ ਤੇ ਸੋਿੀਅਲੇ ਰਾਮਿਾ, 
 ਰਸਿਾ ਰਾਮ ਿਾਮ ਵਹਤੁ ਜਾ ਕੈ, ਕਹਾ ਕਰੈ ਜਮਿਾ।”52 
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 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਮਿੱੁਖ ਆਪਣੀ ਸੰਤਾਿ ਵਪੱਛੇ ਹਰ ਕੁਕਰਮ ਕਰਿ ਲਈ ਵਤਆਰ 
ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਤਾਿ ਹੀ ਅੰਤ ਸਮੇਂ ਮਿੱੁਖ ਦਾ ਸਾਥ ਿਹੀਂ ਵਦੰਦੀ। ਪਤੀ ਿੰੂ ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਧ ਵਪਆਰ ਕਰਿ 

ਿਾਲੀ ਇਸਤਰੀ ਿੀ ਉਸ ਦੇ ਸਿਾਸ ਵਿਕਲਣ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਭੂਤ-ਭੂਤ ਕਵਹ ਕੇ ਉਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਭੱਜਦੀ ਹੈ। ਮੋਹ 
ਉਪਰੰਤ ਉਸ ਦੇ ਵਰਸ਼੍ਤੇਦਾਰ ਿੀ ਉਸ ਿੰੂ ਘਰੋਂ ਕੱਢਣ ਲਈ ਕਾਹਲ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਮਿੱੁਖੀ 
ਅੰਤ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼੍ਾ ਦੇਖ ਕੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ, ਜੀਿ ਿੰੂ ਰਾਮ ਿਾਮ ਜਪਣ ਦੀ ਵਸੱਵਖਆ ਵਦੰਦੇ ਹਿ:  

“ਭਾਈ ਬੰਧ ਕੁਟੰਬ ਸਹੇਰਾ।। 

ਓਇ ਭੀ ਲਾਗੇ ਕਾਢੁ ਸਿੇਰਾ।। 

ਘਰ ਕੀ ਿਾਵਰ ਉਰਵਹ ਤਿ ਲਾਗੀ।। 

ਉਹ ਤਉ ਭੂਤੁ ਭੂਤੁ ਕਵਰ ਭਾਗੀ।। 

 ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਸਭੈ ਜਗੁ ਲੂਵਟਆ।। 

ਹਮ ਤਉ ਏਕ ਰਾਮੁ ਕਵਹ ਛੂਵਟਆ।।”53 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿਾਂਗ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਿੀ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਕਰਿ ਉੱਤੇ ਿਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ 
ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਤੋਂ ਵਬਿਾਂ ਜੀਿ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਭਟਕਣ ਵਿਚ ਉਲਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਤਿੀ, ਪੱੁਤਰ, 

ਘਰ ਦੌਲਤ ਵਜਿਹ ਾਂ ਿੰੂ ਮਿੱੁਖ ਸੱੁਖ ਦੇਣ ਿਾਲੇ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਅੰਤ ਸਮੇਂ ’ਤੇ ਇਹ ਿੀ ਉਸ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ 
ਜਾਂਦੇ ਹਿ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਅੰਤ ਸਮੇਂ ਕੇਿਲ ਪਰਭੂ ਦਾ ਵਸਮਰਿ ਹੀ ਕੰਮ ਆਉਂਦਾ ਹੈ:  

“ਰਾਮ ਵਸਮਵਰ ਰਾਮ ਵਸਮਵਰ ਰਾਮ ਵਸਮਵਰ ਭਾਈ। 
ਰਾਮ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਵਬਿੁ,  ਬੂਡਤੇ ਅਵਧਕਾਈ। ਰਹਾਉ।। 

ਬਵਿਤਾ ਸੁਤ ਦੇਹ ਗਰੇਹ ਸੰਪਵਤ ਸੁਖਦਾਈ। 
ਇਨ੍ ਮੈ ਕਛੁ ਿਾਹੀ ਤੇਰੋ ਕਾਲ ਅਿਧ ਆਈ।”54 

 ਡਾ. ਰਤਿ ਵਸੰਘ ਜੱਗੀ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਿਾਮ-ਵਸਮਰਿ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉਸ 

ਅਿੁਸਾਰ ਿਾਮ ਅਰਾਧਿਾ ਕੋਈ ਅਵਜਹੀ ਸਾਧਿਾ ਿਹੀਂ, ਵਜਸ ਲਈ ਕੋਈ ਿੱਖਰਾ ਸਮਾਂ ਕੱਢ ਕੇ ਇਕਾਂਤ 
ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਿਾਮ ਜਾਪ ਕਰਿਾ ਹੈ। ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਤਾਂ ਵਹਰਦੇ ਦੀ ਉਹ ਪਰਵਕਰਆ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੇ-ਆਪ 
ਹੰੁਦੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਯਤਿ ਪੂਰਿਕ ਕਾਰਿਾਈ ਿਹੀਂ। ਸਵਹਜ ਸਾਧਿਾ ਹੈ। ਵਦਿ-ਰਾਤ, ਹਰ ਿਕਤ, 
ਹਰ ਘੜੀ ਿਾਮ-ਸਾਧਿਾ ਦੀ ਪਰਵਕਰਆ ਚਲਦੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ।55 

 ਇਸ ਧਾਰਿਾ ਵਿਚ ਡਾ. ਜੱਗੀ ਇਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜੀਿ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਦੁਵਿਆਿੀ ਕੰਮ 
ਕਰਵਦਆਂ ਸਵਹਜ ਜੀਿਿ ਜੀਿਿ ਵਿਚ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੀਿ ਦੁਵਿਆਿੀ ਇਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ 
ਭਟਕਦਾ ਵਫਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਭਟਕਣਾ ਕਾਰਣ ਹੀ ਮਿੱੁਖ ਪਰਭੂ ਦਾ ਵਸਮਰਿ ਕਰਿ ਤੋਂ ਿਾਂਝਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਵਜਸ ਕਾਰਿ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਦੋਜ਼ਖ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜਿਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਸਾਰਾ 
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ਜਗਤ ਆਪਣੀ ਲੁੱ ਟ ਦਾ ਸਮਾਿ ਪੈਦਾ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਆਪ ਉਪਦੇਸ਼੍ ਕਰਦੇ ਹਿ ਵਕ ਕੇਿਲ ਿਾਮ ਦਾ 
ਵਸਮਰਿ ਕਰਿ ਿਾਲ ਹੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਦਾ ਕਥਿ ਹੈ: 

“ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਸਭੈ ਜਗੁ ਲੂਵਟਆ, 
ਹਮ ਤਉ ਏਕ ਰਾਮੁ ਕਵਹ ਛੂਵਟਆ।”56 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਿੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਮੱਤ ਿਾਲ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਅਿੁਸਾਰ ਵਜਸ ਵਸਮਰਤੀ ਿੇ ਦੇਖਦੇ ਦੇਖਦੇ ਹੀ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਿੰੂ ਠੱਗ ਵਲਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਇਕੋ 

ਇਕ ਿਤੀਜਾ ਪਰਭੂ ਦਾ ਵਸਮਰਿ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ:  

“ਹਮ ਦੇਖਤ ਵਜਵਿ ਸਭੁ ਜਗੁ ਲੂਵਟਆ,  
ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਮੈ ਰਾਮ ਕਵਹ ਛੂਵਟਆ।”57 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਿੁਸਾਰ ਪੁਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਿੇਦਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਉਪਦੇਸ਼੍ ਵਦੱਤੇ ਗਏ ਹਿ 
ਅਤ ੇਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਸਮਝਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਿ। ਪਰਮਾਰਥ ਗਰੰ ਥਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਵਿਚਾਰ 

ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਿੀ ਵਿਧੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਿਹੀਂ 

ਪਹੰੁਚਦੀ। ਪਰਮਤੱਤ ਦਾ ਵਸਮਰਿ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹਾਿ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ: 

“ਿਾਿਾ ਵਖਆਿ ਪੁਰਾਿ ਬੇਦ ਵਬਵਧ ਚਉਤੀਸ ਅਖਰ ਮਾਂਹੀ। 
ਵਬਆਸ ਵਬਚਾਵਰ ਕਵਹਓ ਪਰਮਾਰਥੁ ਰਾਮ ਿਾਮ ਸਵਰ ਿਾਹੀ।”58 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਿਰਿਣ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਿੇਦ, ਪੁਰਾਣ ਅਤੇ 
ਵਸਮਰਤੀਆਂ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਿਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ। ਕੇਿਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਾਮ ਹੀ 
ਜਿਮ ਮਰਿ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਤੋਂ ਖਲਾਸੀ ਵਦਿਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅੰਤ ਸਮੇਂ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਹੀ ਸਹਾਈ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਬੇਦ ਪੁਰਾਿ ਵਸੰਵਮਰਵਤ ਸਭ ਖੋਜੇ ਕਹੂ ਿ ਊਬਰਿਾ, 

ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਇਉ ਰਾਮਵਹ ਜੰਪਉ ਮੇਵਟ ਜਿਮ ਮਰਿਾ।”59 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਵਧਐਿ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੱਲੋਂ 

ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਬਰਹਮ ਦਾ ਸਰੂਪ ਵਕਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਸੰਪਰਦਾਇ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਿਾ ਹੋ ਕੇ ਸਰਬ-
ਸਾਂਝਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਿੁਸਾਰ ਬਰਹਮ ਇਕ ਹੈ। ਉਹ ਵਿਰੰਜਿ ਹੈ, ਵਿਰਭਓ, ਜੋਵਤ ਸਰੂਪ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ 

ਅਿੁਸਾਰ ਬਰਹਮ ਵਦਆਲੂ, ਵਕਰਪਾਲੂ, ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ, ਸਰਬ-ਸ਼ਕਤੀਮਾਿ ਅਤੇ ਹਰ ਇਕ ਦੇ ਵਹਰਦੇ 
ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਜੋਵਤ ਿਾਲ ਸਾਰੀ ਵਸ਼ਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਿਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਿੀ ਬਰਹਮ ਿੰੂ ਇਕ ਮੰਿਦੇ ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਅਿੁਸਾਰ ਬਰਹਮ ਇਕ ਹੈ, ਵਿਰਭਉ ਹੈ, ਵਿਰੰਜਿ ਹੈ, ਅਜੂਿੀ ਹੈ, 
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ਵਦਆਲੂ, ਵਕਰਪਾਲੂ, ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਅਤੇ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਿ ਅਤੇ ਸਾਰੀ ਵਸ਼ਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਰਚਿਹਾਰਾ ਹੈ। 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਜਥੇ ਬਰਹਮ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਵਿਸਵਤਰਤ, ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਸੂਖ਼ਮ ਵਚਤਰਿ 

ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਿੀ ਸੱਚ ਹੈ ਵਕ ਬਰਹਮ ਿਰਣ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ, ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਦੀ ਸਮਾਿਤਾ ਿਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ। ਦੋਿੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਰਹਮ ਭਾਿਿਾ ਇਕੋ ਵਜਹੀ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸ ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਚੰਤਕ ਹਿ, ਜੋ ਮੌਵਲਕ ਅਿੁਭਿ ਦੇ 
ਸੱਚ ਿੰੂ ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚੋਂ ਕੇਿਲ ਉਘਾੜਦੇ ਹੀ ਿਹੀਂ, ਬਲਵਕ ਜੀਿਿ-ਜਾਂਚ ਦਾ ਇਕ ਿਿਾਂ ਰੂਪ 

ਵਸਰਜ ਕੇ ਦਬੀ-ਕੁਚਲੀ ਜਿਤਾ ਦੇ ਮਿ ਵਿਚ ਵਿਦਰੋਹ ਪੈਦਾ ਕਰਿ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਵਸਰਜਦੇ ਹਿ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਪਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ 
ਵਿਚਾਰ ਬੜੀ ਸਾਰਵਥਕ ਤੇ ਪਰਮਾਵਣਕ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰਕ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਧ ਕਰਕੇ 

ਮਿੱੁਖੀ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਪਰਤੀ ਮੌਵਲਕ ਅਤੇ ਸਾਰਵਥਕ ਧਾਰਿਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਇਸ 
ਧਾਰਿਾ ਦਾ ਅਧਾਰ ਮਿੱੁਖੀ ਜੀਿਿ ਵਿਚ ਵਗਆਿ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਮਿੱੁਖ ਲਈ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਵਿਚ 
ਦੁਰਲੱਭ ਪਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਵਗਆਿ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਹੀ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਮਿੱੁਖ ਆਪਣੇ ਜਿਮ ਦੀ ਦੁਰਲੱਭਤਾ ਦਾ ਅਵਹਸਾਸ ਕਰਦਾ 
ਅਤੇ ਕਰਿਾਉਂਦਾ ਹੈ।  
ਆਰਵਿਕ ਪਵਰਪੇਖ ਅਤੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਪਵਰਪੇਖ ਤੋਂ ਸਾਂਝ 
 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਵਥਕ ਹਾਲਤ ਬੜੀ 

ਵਿਰਾਸ਼ਾਜਿਕ ਸੀ। ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਖਵਹਬਾਜ਼ੀ ਦੇ ਕਾਰਿ ਦੇਸ਼ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਿੰਵਡਆ ਵਗਆ। 
ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਬਾਹਰਲੇ ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਿੇ ਪੂਰਾ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾਇਆ ਅਤੇ ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਦੇਸ਼ ਉੱਤੇ ਹਮਲੇ 
ਕਰਿੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੱਤੇ। ਦੇਸ਼ ਉੱਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਵਗਰਾਿਟ ਿੱਲ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਰਾਜੇ-ਮਹਾਰਾਜੇ ਅਤੇ 

ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਲੋਕ ਵਿਲਾਸਮਈ ਜੀਿਿ ਬਤੀਤ ਕਰ ਰਹੇ ਸਿ; ਜਦੋਂ ਵਕ ਗਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬੜੀ 
ਤਰਸਯੋਗ ਸੀ। ਮੁਸਲਮਾਿ ਸ਼ਾਸਿ ਵਿਚ ਵਹੰਦੂਆਂ ਿਾਲ ਵਿਤਕਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਵਹੰਦੂਆਂ ਕੋਲ ਇੰਿਾ 

ਧਿ ਿੀ ਿਹੀਂ ਰਵਹਣ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਿਾਲ ਉਹ ਘੋੜੇ ਦੀ ਸਿਾਰੀ ਕਰ ਸਕਣ; ਹਵਥਆਰ ਰਖ 
ਸਕਣ; ਸਾਫ ਕੱਪੜੇ ਪਾ ਸਕਣ ਜਾਂ ਜੀਿਿ ਦੀ ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਵਿਲਾਸਮਈ ਿਸਤੂ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕਰ ਸਕਣ।  

 ਦੇਸ ਿੰੂ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਉਥੋਂ ਦੀ ਵਮਹਿਤਕਸ਼ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦਾ ਕਾਫੀ ਿੱਡਾ ਯੋਗਦਾਿ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। 
ਚੰਗੀ ਆਰਵਥਕ ਵਿਿਸਥਾ ਲਈ ਪੈਦਾਿਾਰ ਦੇ ਚੰਗੇ ਸਾਧਿਾਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਮੱਧਕਾਲੀ 
ਭਾਰਤ ਦੀ ਅਰਥ ਵਿਿਸਥਾ ਲਈ ਚੰਗੇ ਪੈਦਾਿਾਰੀ ਸਾਧਿ ਮੌਜੂਦ ਸਿ। ਭਾਰਤ ਮੱੁਢ ਕਦੀਮ ਤੋਂ ਹੀ ਖੇਤੀ 

ਪਰਧਾਿ ਦੇਸ਼ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਉਪਜੀਿਕਾ ਮੱੁਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਖੇਤੀ ਅਧਾਰਤ ਸੀ। ਇਥੋਂ ਦੇ ਲੋਕ ਬੜੀ 
ਵਮਹਿਤ ਕਰਦੇ ਆਏ ਹਿ। ਇਿਹ ਾਂ ਦੀ ਸਖਤ ਵਮਹਿਤ ਸਦਕਾ ਹੀ ਦੇਸ਼ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਸੀ, ਵਜਸ ਦੀ ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ 
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ਿੰੂ ਦੇਖ ਕੇ ਇਸ ਿੰੂ ਸੋਿੇ ਦੀ ਵਚੜੀ ਆਵਖਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਵਹੰਦੂਸਤਾਿ ਿੰੂ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਦੇਖ ਕੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਹਮਲਾਿਰ ਇਸ ਉੱਤੇ ਿਾਰ-ਿਾਰ ਹਮਲੇ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਇਥੋਂ ਦਾ ਧਿ ਦੌਲਤ ਲੁੱ ਟ ਕੇ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਸਿ। ਡਾ. 

ਈਸ਼ਿਰੀ ਪਰਸ਼ਾਦ ਅਿੁਸਾਰ: 
“ਤੇਰਿੀਂ ਸਦੀ ਤੱਕ ਵਹੰਦੂਸਤਾਿ ਆਰਵਥਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਖੁਸ਼ਹਾਲ 
ਸੀ ਪਰੰ ਤੂ ਚੌਧਿੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤੱਕ ਇਸ ਦੀ ਆਰਵਥਕਤਾ ਦਾ ਪਤਿ 
ਹੋਣ ਲਗ ਵਗਆ। ਦੇਸ਼ ਦੇ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਟੁਕੜੇ ਹੋਣ ਲਗ ਪਏ। ਤੈਮੂਰ ਦੇ 

1398 ਈ: ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਹਮਲੇ ਿੇ ਇਥੋਂ ਦੇ ਿਪਾਰ ਅਤੇ ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਿੰੂ 

ਕਾਫੀ ਿੁਕਸਾਿ ਪਹੁੰ ਚਾਇਆ।”60  
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਿਾਂਗ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਿਪਾਰ ਅਿਸਥਾ ਅਤੇ 

ਹੱਟੀਆਂ ਸੰਬੰਧੀ ਹਿਾਲੇ ਉਪਲਬਧ ਹਿ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਡੰਗਰਾਂ ਿਾਲ ਹੀ ਸਮਾਿ ਦੀ ਢੋਆ-ਢੁਆਈ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਮੱਧ ਯੁੱ ਗ ਸਮੇਂ ਦੀ ਆਰਵਥਕ ਹਾਲਤ ਦਾ ਿਰਿਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਵਸੱਧ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰ ਡਾ. ਫੌਜਾ 
ਵਸੰਘ ਵਲਖਦੇ ਹਿ:  

“ਉਦਯੋਗ, ਖੇਤਬਾੜੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਆਰਵਥਕ ਸਾਧਿਾਂ ਿੰੂ ਵਿਤ ਦੀ 
ਗੜਬੜ ਿੇ ਚੌਖੀ ਸੱਟ ਮਾਰੀ ਸੀ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਸੜਕਾਂ ਅਸੁਰੱਵਖਅਤ 

ਸਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਉੱਤੇ ਅਕਸਰ ਡਾਕੂ ਵਫਰਦੇ ਰਵਹੰਦੇ ਸਿ। ਿਪਾਰੀਆਂ ਦੇ 

ਕਾਫਲੇ ਸ਼ਾਹੀ ਸੈਵਿਕਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਿਾਲ ਇਕ ਥਾਂ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਜਾ 
ਸਕਦੇ ਸਿ।”61 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ‘ਬਾਜੀਗਰ’ ਅਤੇ ‘ਬਾਜੀ’ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਿਰਿਣ ਵਮਲਦਾ ਹੈ, 
ਵਜਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਵਕੱਤਾ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੁਝ ਗਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰੋਜ਼ੀ-
ਰੋਟੀ ਦਾ ਸਾਧਿ ਹੋਿੇਗਾ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਲਖਦੇ ਹਿ: 

“ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਬਾਜੀ ਜਗੁ ਭਾਈ। 

ਬਾਜੀਗਰ ਸਉ ਮੁੋਵਹ ਪਰੀਵਤ ਬਵਿ ਆਈ।”62 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਾਂਗ ‘ਬਾਜੀਗਰ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪਰਯੋਗ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਬਾਜੀਗਰ ਡੰਕ ਬਜਾਈ, ਸਭ ਖਲਕ ਤਮਾਸੇ ਆਈ। 

ਬਾਜੀਗਰ ਸਵਾਂਗੁ ਸਕੇਲਾ, ਅਪਿੇ ਰੰਗ ਰਿੈ ਅਕੇਲਾ।”63 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਅਿੁਕੂਲ ਿਹੀਂ ਸਿ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ 
ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਬਲ ਿਾਲ ਇਿਹ ਾਂ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕੀਤਾ। ਦੋਿੇਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਭਗਤ 
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ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਕਰਮਕਾਂਡ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਅਡੰਬਰਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ 
ਕਰਕੇ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 

ਦੁਆਰਾ ਸਮਾਜਕ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮਿੱੁਖਤਾਿਾਦੀ ਅਤੇ ਸਮਾਿਤਾ ਿਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਿ ਲਈ ਉਪਰਾਲੇ ਕੀਤੇ। ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਾਂਝ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। ਦੋਿੇਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਪਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਦੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਿੰੂ ਲੋਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਿੰਗਾ ਕੀਤਾ। ਧਰਮ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਠੇਕੇਦਾਰਾਂ ਿਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈ ਕੇ ਜਿ-ਸਧਾਰਣ ਿੰੂ ਉੱਚ ਜੀਿਿ ਵਜਉਣ ਦੀ ਸਹੀ ਸੇਧ ਵਦੱਤੀ। ਦੋਿੇਂ 

ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਭਲਾਈ ਅਤੇ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਅਸਮਾਿਤਾ ਿੰੂ ਦੂਰ ਕਰਿ ਲਈ ਜੀਿਿ ਭਰ ਸੰਘਰਸ਼ 

ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਹੱਕ, ਸੱਚ ਅਤੇ ਇਿਸਾਫ ਲਈ ਅਿਾਜ਼ ਬੁਲੰਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਦਾ ਰਾਹ 
ਦਰਸਾਇਆ।  

 ਪਰਾਚੀਿ ਭਾਰਤੀ ਗਰੰ ਥਾਂ ਵਿਚ ‘ਅਰਥ’ ਦੀ ਪਵਰਭਾਸ਼ਾ ਕਰਵਦਆਂ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ‘ਅਰਥ’ 
ਿਸਤੂਆਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਿਸੀਲਾ ਿੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਦਾਿ-ਪਰਦਾਿ ਦਾ ਸਾਧਿ ਿੀ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰ ਥਾਂ 
ਵਿਚ ਅਿੈਵਤਕ ਢੰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕਮਾਏ ਧਿ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਵਿਿਰਵਜਤ ਸਮਝੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਦਸਾਂ 

ਿਹੰੁਆਂ ਦੀ ਕਮਾਈ ਭਾਿ ਸੱੁਚੀ ਵਕਰਤ ਿੰੂ ਜਾਇਜ਼ ਅਤੇ ਹਰਾਮ ਦੀ ਕਮਾਈ ਿੰੂ ਿਜਾਇਜ਼ ਸਮਵਝਆ ਵਗਆ 
ਹੈ।  
 ਆਪ ਿੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਪੁਰਾਣ ਆਵਦ ਸੁਣਕੇ ਿੀ ਪਾਪੀ ਮਿੱੁਖ ਡਾਕੇ ਮਾਰ-ਮਾਰ ਕੇ ਪਰਾਏ 
ਘਰ ਲੁੱ ਟ ਲੁੱ ਟ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣਾ ਵਢੱਡ ਭਰਦਾ ਵਰਹਾ ਤੇ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਉਹੀ ਮੂਰਖਤਾ ਕਰਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਵਜਸ 

ਿਾਲ ਅਗਲੇ ਜਹਾਿ ਵਿਚ ਭੀ ਬਦਿਾਮੀ ਦਾ ਵਟੱਕਾ ਹੀ ਵਮਲਦਾ। ਆਪ ਿੇ ਡਾਕੇ ਮਾਰਿ ਅਤੇ ਪਰਾਏ ਧਿ 

ਿੰੂ ਲੁੱ ਟਣ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਫਰਮਾਿ ਹੈ: 
“ਬਹੁ ਪਰਪੰਚ ਕਵਰ ਪਰ ਧਿੁ ਵਲਆਿੈ।। 
ਸੁਤ ਦਾਰਾ ਪਵਹ ਆਵਿ ਲੁਟਾਿੈ।। 
ਮਿ ਮੇਰੇ ਭੂਲੇ ਕਪਟੁ ਿ ਕੀਜੈ।। 

ਅੰਵਤ ਵਿਬੇਰਾ ਤੇਰੇ ਜੀਅ ਪਵਹ ਲੀਜੈ।। ਰਹਾਉ।।”64 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਰਾਗੁ ਗਉੜੀ ਪੂਰਬੀ ਬਾਿਿ ਅਖਰੀ ਵਿਚ ਹੱਕ ਹਲਾਲ ਦੀ ਕਮਾਈ ਸੰਬੰਧੀ 
ਫਰਮਾਿ ਹੈ: 

“ਜਜਾ ਜਉ ਤਿ ਜੀਿਤ ਜਰਾਿੈ।। 
ਜੋਬਿ ਜਾਵਰ ਜੁਗਵਤ ਸੋ ਪਾਿੈ।। 

ਅਸ ਜਵਰ ਪਰ ਜਵਰ ਜਵਰ ਜਬ ਰਹੈ।  

ਤਬ ਜਾਇ ਜੋਵਤ ਉਜਾਰਉ ਲਹੈ।।”65 
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ਇਸ ਬਾਣੀ ਬੰਦ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਪੁਰਸ਼ ਵਜਉਂਵਦਆਂ ਹੀ ਤਿ ਿੰੂ ਸਾੜ 
ਸੱੁਟਦਾ ਹੈ। ਜਿਾਿੀ ਿੰੂ ਸਾੜ ਕੇ ਉਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਾਲ ਪਰੇਮ ਕਰਿ ਦੀ ਜਾਂਚ ਲੱਭ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਧਿ ਹੈ, 

ਇਹ ਵਖਆਲ ਪਰ ਧਿ ਦਾ ਲੋਭ, ਸੜ ਚੁੱ ਕਾ ਹੈ, ਤਦੋਂ ਵਿਰੰਕਾਰ ਦੇ ਚਾਿਣ ਿੰੂ ਜਾਣੀਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਿੇ ਪਰ 
ਧਿ ਹਵਥਆਉਣ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਮਾਏ ਹੋਏ ਧਿ ਿੰੂ ਹੀ ਠੀਕ ਮੰਵਿਆ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ  ਿੇ ਇਹ ਉਪਦੇਸ਼ ਿੀ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਇਕੱਤਰੀਕਰਿ ਵਿਚ ਜੀਿਿ ਿੰੂ ਿਸ਼ਟ ਿਹੀਂ ਕਰਿਾ ਚਾਹੀਦਾ ਅਤੇ ਿਾ ਹੀ ਧਿ ਦਾ ਮਾਣ 

ਕਰਿਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਰਾਗੁ ਗਉੜੀ ਵਿਚ ਵਲਵਖਆ ਹੈ: 

“ਚੋਆ ਚੰਦਿੁ ਮਰਦਿ ਅੰਗਾ।।  
ਸੋ ਤਿੁ ਜਲੈ ਕਾਠ ਕੈ ਸੰਗਾ।।”66 

“ਇਸੁ ਤਿ ਧਿ ਕੀ ਕਬਿ ਬਡਾਈ।। 
ਧਰਵਿ ਪਰੈ ਉਰਿਾਵਰ ਿ ਜਾਈ।।੧।। ਰਹਾਉ।।”67 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਇਕ ਯੁੱ ਗ-ਪੁਰਸ਼ ਸਿ, ਵਜਿਹ ਾਂ ਿੇ ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਿੰੂ ਅੰਦੋਵਲਤ ਕਰਕੇ 

ਇਸ ਵਿਚ ਿਿ-ਜੀਿਿ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਸਮੇਂ-ਸਮੇਂ ਹਰ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਿਚ ਇਕ ਜੜਹਤਾ ਆ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਿਜਹਾ ਿਾਲ ਸਵਭਆਚਾਰ ਦਾ ਅੱਗੇ ਿਲ ਘੁੰ ਮਦਾ ਪਹੀਆਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਰੁਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਜਾਂ ਵਪੱਛੇ ਿੱਲ ਘੁੰ ਮਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਸੱਤਾਧਾਰੀ ਵਧਰ ਿੰੂ ਅਵਜਹੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਕਾਰਿ ਇਹ ਵਧਰ ਚਾਹੰੁਦੀ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਪਹੀਆ ਰੁਵਕਆ ਹੀ ਰਹੇ ਤਾਂ ਜੋ ਇਹ ਵਕਸੇ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਪਰਾਵਕਰਤਕ 

ਅਤੇ ਮਾਿਿੀ ਸੋਵਮਆਂ ਲਈ ਲੁੱ ਟ-ਖਸੱੁਟ ਪੂਰੀ ਬੇਰਵਹਮੀ ਿਾਲ ਕਰ ਸਕੇ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਅਵਜਹੇ ਿਰਗਾਂ 
ਿੰੂ ਉਤਸ਼ਾਵਹਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਹੜੀ ਇਸ ਦੁਸ਼ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰ ਸਕਣ। ਪਰਵਕਰਤੀ 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸੰਚਾਲਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿੰੂ ਅਵਜਹਾ ਮਾਹੌਲ ਪਰਿਾਿ ਿਹੀਂ ਹੰੁਦਾ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਕੁਝ ਅਵਜਹੇ 

ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਿੰੂ ਜਿਮ ਵਦੰਦੀ ਹੈ, ਵਜਹੜੇ ਅਮਾਿਿੀ ਵਿਿਸਥਾ ਦੇ ਚਕਰਵਿਊ ਿੰੂ ਤੋੜ ਕੇ ਵਕਸੇ ਅਵਜਹੇ 
‘ਬੇਗ਼ਮਪੁਰੇ’ ਦਾ ਵਿਰਮਾਣ ਕਰ ਸਕਣ, ਵਜਥੇ ਹਰ ਵਕਰਤੀ ਅਤੇ ਵਮਹਿਤੀ ਆਦਮੀ ਖੁਸ਼ ਹੋਿੇ; ਹਰ 

ਵਿਅਕਤੀ ਰੋਜ਼ੀ-ਰੋਟੀ ਦੇ ਸੰਸੇ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਿੇ ਅਤੇ ਪੂਰੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਿਾਲ ਆਪਣੇ ਮਾਿਿੀ ਧਰਮ ਦਾ 
ਵਿਰਬਾਹ ਕਰ ਸਕੇ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਵਕਰਤੀ ਿੱਲੋਂ ਿਰੋਸਾਏ ਹੋਏ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਮਹਾਂਮਾਿਿ 
ਸਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਭਾਰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਿਚ ਆ ਚੁੱ ਕੀ ਖੜੋਤ ਿੰੂ ਦੇਵਖਆ। ਇਸ ਦੇ ਕਾਰਿਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਿੰੂ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਿਿੀਂ ਵਦਸ਼ਾ ਵਦੱਤੀ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਵਕਰਤੀ, ਦਵਮਤ, ਦਵਲਤ ਅਤੇ 

ਵਿਵਭੰਿ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ ਿੀ ਆਪਣਾ ਵਸਰ ਉਠਾ ਕੇ ਸਵੈਮਾਿ ਿਾਲ ਜੀਅ ਸਕਣ। ਉਹ ਆਪ ਉਸ ਦੌਰ 
ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਿ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਭਗਤ ਿਾਮਦੇਿ ਜੀ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਿਾਿਕ ਦੇਿ ਜੀ 
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ਿਰਗੇ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਿੇ ਇਕ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਇਿਕਲਾਬ ਵਲਆਂਦਾ ਅਤੇ ਵਕਰਤੀਆਂ-ਵਕਸਾਿਾਂ ਿੰੂ ਮਾਿਿੀ 
ਜੀਿਿ ਦੇ ਗੌਰਿ ਿਾਲ ਪਵਰਵਚਤ ਕਰਿਾਇਆ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਇਕ ਈਸ਼ਿਰਿਾਦੀ ਭਗਤ ਸਿ, ਜੋ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਾਹਮਣੇ ਸੰਪੂਰਿ ਸਮਰਪਣ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਖਣ ਦੇ ਿਾਲ-ਿਾਲ ਸਾਰੇ ਰਿਾਇਤੀ ਕਰਮ-
ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਧ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਲਈ ਰੱਬੀ ਏਕਤਾ, ਇਿਸਾਿੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਪਾਠ ਪੜਹਾਉਣ ਦਾ ਇਕ 
ਉੱਤਮ ਿਸੀਲਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਾਤ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਜਾਂ ਿੀਚਤਾ ਦਾ ਸਿਾਲ ਉਿਹ ਾਂ ਿੰੂ ਵਿਿੱਜੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਤਾਂ 

ਪਰੇਸ਼ਾਿ ਿਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਪਰੰ ਤੂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮਾਵਧਅਮ ਿਾਲ ਉਹ ਮਿੱੁਖ ਦੀ ਸਮਾਿਤਾ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰਤਾ 

ਉਤੇ ਲਗਾਈਆਂ। ਇਿਹ ਾਂ ਜ਼ੰਜੀਰਾਂ ਿੰੂ ਤੋੜਿ ਲਈ ਿਚਿਬੱਧ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੇ ਹਿ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਕਬੀਰ ਜੀ 

ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਉਦੇਸ਼ ਮਾਿਿਤਾਿਾਦ ਵਿਚ ਅਟੁੱ ਟ ਆਸਥਾ ਿੰੂ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਸਾਡੇ ਸਵਭਆਚਾਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਅਸਮਾਿਤਾਿਾਂ ਿੰੂ 

ਅਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਕੁਝ ਿੱਖਰੇ-ਿੱਖਰੇ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੀ ਿਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਬਲਵਕ ਸਮੱੁਚੀ 
ਮਿੱੁਖਤਾ ਦੇ ਕਵਲਆਣ ਿਾਸਤੇ ਇਕ ਿਿੀਂ, ਤੱਤਕਾਲੀ ਯੁੱ ਗ ਅਿੁਕੂਲ ਮਾਿਿਤਾਿਾਦੀ ਿੰੂ ਜਿਮ ਵਦੱਤਾ।  
ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪਵਰਪੇਖ ਦੀਆਂ ਸਾਝਾਂ 
 ਮੱਧਕਾਲੀਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸ਼ਾਸਕ ਿਰਗ ਜਿਤਾ ਦੀਆਂ  ਿਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਵਡੱਗ ਚੁੱ ਕਾ ਸੀ ਅਤੇ 

ਜਿਤਾ ਹਰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵਿਰਾਸ਼ ਹੋ ਚੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਵਹੰਦੂਆਂ ਿੰੂ ਜ਼ਬਰੀ ਇਸਲਾਮ ਕਬੂਲ ਕਰਿਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 
ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦੀ ਸਲਾਹ ਿਾਲ ਮੁਸਲਮਾਿ ਸ਼ਾਸਕ ਫੈਸਲੇ ਕਰਦੇ ਸਿ, ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਜਿ-ਸਧਾਰਣ 
ਸ਼ਾਂਤੀ, ਪਰੇਮ ਅਤੇ ਸਦਭਾਿਿਾ ਲਈ ਤਤਪਰ ਹੋ ਉਵਠਆ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਿ ਭਾਿੇਂ ਵਕਸੇ ਿੀ 

ਕਾਰਿ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੜੌਸੀ ਬਣੇ, ਉਿਹ ਾਂ ਵਿਚ ਆਪਸ ਵਿਚ ਪਰੇਮ ਿਾਲ ਰਵਹਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ 
ਸੀ। ਦੋਿਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚ ਮਿੱੁਖਤਾਿਾਦੀ ਉਦਾਰਵਚਤ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਸਿ, ਜੋ ਵਹੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਿਾਂ ਦਾਂ 
ਮਾਿਵਸਕ ਭਾਿਿਾਿਾਂ ਿੰੂ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਉਿਹ ਾਂ ਿੰੂ ਆਪਸੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਕੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋਣ ਲਈ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਲਈ ਪਰੇਮ ਭਾਿ ਪੈਦਾ ਕਰਿ ਲਈ ਤਤਪਰ ਸਿ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਾਂਝ ਸਥਾਪਤ ਕਰਿ ਦਾ 

ਉਪਰਾਲਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਿੈਸ਼ਿਿ ਭਗਤੀ ਅੰਦੋਲਿ ਦੇ ਿੇਤਾ ਸਿਾਮੀ ਰਾਮਾਿੰਦ ਿੇ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ 
ਮਗਰੋਂ ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਪਰਿਰਤੀ ਮਾਿਿਿਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਪਣਾਉਣ ਿਾਲੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ, ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਿਾਿਕ ਦੇਿ ਜੀ ਿੇ ਇਸ ਅੰਦੋਲਿ ਦੀ ਅਗਿਾਈ ਕੀਤੀ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਈ ਅਵਜਹੇ ਸੰਕੇਤ ਵਮਲਦੇ ਹਿ, ਵਜਿਹ ਾਂ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਜਾਂ 
ਅਪਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦਾ ਰਾਜਿੀਤਕ ਪਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਸੰਬੰਧੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਭਾਿੇਂ ਆਪ 
ਿੇ ਪਰੋਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੁਝ ਿਹੀੰ ਵਲਵਖਆ, ਪਰੰ ਤੂ ‘ਬੇਗਮਪੁਰਾ’ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਰਾਜਿੀਤਕ ਅਿਸਥਾ ਸੰਬੰਧੀ 

ਜਾਣਕਾਰੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਵਜਆਂ ਦੇ ਜੀਿਿ ਦੀ ਥੋੜਹਵਚਰਤਾ, ਜੀਿਿ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੀ 
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ਅਵਿਸ਼ਚਤਤਾ ਸੰਬੰਧੀ, ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਪਰਜਾ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਤਕਰੇ, ਊਚ-ਿੀਚ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਹਿਾਲੇ 
ਵਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੰੁਦੇ ਹਿ। ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਵਜਆਂ ਦਾ ਕੰਮ ਜਿਤਾ ਉੱਤੇ ਟੈਕਸ ਲਾਉਣਾ, ਡਰ ਅਤੇ ਤਸੀਹੇ ਦੇ 

ਕੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਤੋਂ ਪਵਤਤ ਕਰਿਾ, ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਜੀਿਿ ਵਿਚ ਮੁਸ਼ਕਲ ਪੈਦਾ ਕਰਿਾ ਅਤੇ ਵਜੱਲਤ ਭਰੀ 
ਵਜ਼ੰਦਗੀ ਵਜਉਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕਰਿਾ ਸੀ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਅਵਧਕਾਰ ਵਿਹੂਣੀ ਲੋਕਾਈ ਦੇ 
ਸਿਮੁਖ ਅਯਥਾਰਵਥਕ ਰਾਜ ਦੀ ਬਜਾਇ ਯਥਾਰਵਥਕ ਅਤੇ ਸਥਾਈ ਰਾਜ ਦਾ ਮਾਡਲ ਰੱਵਖਆ, ਵਜਸ ਵਿਚ 
ਹਰ ਮਿੱੁਖ ਸਮਾਿਤਾ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰੀ ਹੈ। ਇਹੋ-ਵਜਹੇ ਰਾਜ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਦੇ ਸਵਹਮ, ਡਰ 

ਅਤੇ ਕਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣਗੇ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਾਜਿੀਤਕ ਅਿਸਥਾ ਦਾ ਸੰਕੇਤ 

ਮਾਤਰ ਿਰਿਣ ਕਰਦੇ ਹਿ: 
“ਬੇਗਮ ਪੁਰਾ ਸਹਰ ਕੋ ਿਾਉ। 

ਦੂਖੁ ਅੰਦੋਹੁ ਿਹੀ ਵਤਵਹ ਠਾਉ।  
ਿਾਂ ਤਸਿੀਸ ਵਖਰਾਜੁ ਿ ਮਾਲੁ। 
ਖਉਫੁ ਿ ਖਤਾ ਿ ਤਰਸੁ ਜੁਿਾਲੁ। 

ਅਬ ਮੋਵਹ ਖੂਬ ਿਤਿ ਗਹ ਪਾਈ। 
ਊਹਾਂ ਖੈਵਰ ਸਦਾ ਮੇਰੇ ਭਾਈ।।੧।। ਰਹਾਉ।। 
ਕਾਇਮ ਦਾਇਮੁ ਸਦਾ ਪਾਵਤਸਾਹੀ। 
ਦੋਮ ਿ ਸੇਮ ਏਕ ਸੋ ਆਹੀ। 

ਆਬਾਦਾਿੁ ਸਦਾ ਮਸਹੂਰ। 
ਉਹਾਂ ਗਿੀ ਬਸਵਹ ਮਾਮੂਰ। 
ਵਤਉ ਵਤਉ ਸੈਲ ਕਰਵਹ ਵਜਉ ਭਾਿੈ। 

ਮਹਰਮ ਮਹਲ ਿ ਕੋ ਅਟਕਾਿੈ। 
ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਖਲਾਸ ਚਮਾਰਾ, 

ਜੋ ਹਮ ਸਹਰੀ ਸੁ ਮੀਤੁ ਹਮਾਰਾ।”68 

ਅਵਜਹੇ ਰਾਜ ਦਾ ਵਚਤਰ ਉਘਾੜਿਾ, ਉਸ ਿੰੂ ਸਕਾਰ ਕਰਿ ਲਈ ਅਵਧਕਾਰ ਵਿਹੂਣੀ ਜਿਤਾ ਦਾ ਰਾਹੀਗਰ 

ਬਣਿਾ, ਇਸ ਕਾਰਜ ਲਈ ਵਕਵਰਆਸ਼ੀਲ ਹੋਣਾ, ਇਸ ਤੱਥ ਿੰੂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਆਪ ਮੌਜੂਦਾ ਰਾਜ 
ਪਰਬੰਧ ਤੋਂ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਿਹੀਂ ਸਿ। ਉਹ ‘ਬੇਗਮਪੁਰਾ’ ਿਰਗੇ ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ, ਰਾਜ ਅਤੇ ਵਿਧਾਿ ਦੀ 
ਸਥਾਪਿਾ ਹੋਈ ਿੇਖਣਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਿ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਰਪੱਖਤਾ ਦਾ ਵਿਰੂਪਣ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ 

ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਮਾਜ ਅਦੁੱ ਤੀ ਅਤੇ ਬੇਵਮਸਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਰਪੱਖ 
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ਸਮਾਜ ਿੰੂ ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ‘ਬੇਗਮਪੁਰਾ’ ਦਾ ਿਾਂ ਵਦੱਤਾ ਹੈ, ਵਜਹੜਾ ਦੋਸ਼ ਰਵਹਤ ਹੈ। ਉਥੇ ਿਾ ਕੋਈ ਦੁੱ ਖ ਹੈ ਅਤੇ 
ਿਾ ਹੀ ਵਚੰਤਾ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਕਲਵਪਤ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਊਚ-ਿੀਚ, ਰੰਗ-ਿਸਲ ਅਤੇ ਗਰੀਬ-

ਅਮੀਰ ਦਾ ਵਿਤਕਰਾ ਿਹੀਂ ਹੈ। ਇਥੇ ਕੋਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਿਹੀਂ ਹੈ ਤੇ ਸਾਰੇ ਮਿੱੁਖ ਸਮਾਿ ਹਿ। ਭਗਤ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਸ਼ਾਸਿ ਪਰਬੰਧ ਦੇਖਣਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਿ, ਵਜਥੇ ਸਾਰੇ ਿਾਗਵਰਕਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਹਕੂਕ 
ਬਰਾਬਰ ਹੋਣਗੇ ਅਤੇ ਵਜਥੇ ਕੋਈ ਿੀ ਵਿਅਕਤੀ ਦੂਜੇ ਜਾਂ ਤੀਜੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਸ਼ਵਹਰੀ ਿਹੀਂ ਹੇਿੇਗਾ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਸੰਬੰਧੀ ਡਾ. ਤਰਲੋਕ ਵਸੰਘ ਕੰਿਰ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਵਕ:  

 ਬੇਗਮਪੁਰਾ ਸ਼ਵਹਰ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਐਸਾ ਸਥਾਿ ਹੈ, ਵਜਥ ੇ

ਮਹਾਿਤਾ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਿੰੂ ਵਿਗਸਾਉਣ ਿਾਲਾ ਮਾਹੌਲ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਕਵਹਣ ਲਈ ਉਹ 
ਸਾਮੰਤੀ ਸਵਭਆਚਾਰ, ਪਾਬੰਦੀਆਂ, ਮਜ਼ਬੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਾਿਾਰੀਆਂ ਿਾਲੇ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਗੱਲ ਿਾ-ਮੁਖ 

ਮੁਹਾਿਰੇ ਵਿਚ ਿਾਲੋਂ ਿਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਹ ਸ਼ਵਹਰ ਜਾਂ ਿਤਿ ਤੇ ਅਵਧਆਤਮੀ ਸੰਕਲਪ ਿੰੂ 
ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਸਾਮੰਤਿਾਦ ਉਪਰ ਮਾਿਿਤਾ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਵਬੰਦੂ ਤੋਂ ਕਰੜੀ ਵਟੱਪਣੀ ਕਰ ਵਰਹਾ 
ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰਾਵਜਆਂ ਦੇ ਥੋੜਹ ਵਚਰੇ ਜੀਿਿ ਦਾ ਿਰਿਣ 
ਕਰਦੇ ਹਿ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਰਾਜਸੀ ਜੀਿਿ ਦੀ ਸੱਜ-ਧੱਜ ਅਤੇ ਰਾਜ ਪਰਤਾਪ ਦੇ ਝੂਠੇ ਵਦਖਾਿੇ ਕਰਦੇ ਹਿ। 
ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਪਰਭੂ ਦੀ ਰਜਾ ਵਿਚ ਰਵਹਣ ਿਾਲਾ ਮਿੱੁਖ ਇਿਹ ਾਂ ਰਾਵਜਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਘਬਰਾਉਂਦਾ ਿਹੀਂ। 
ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਕੋਊ ਹਵਰ ਸਮਾਵਿ ਿਹੀ ਰਾਜਾ, 
ਏ ਭੂਪਵਤ ਵਦਿਸ ਚਾਵਰ ਕੋ,  

ਝੂਠੇ ਕਰਤ ਵਦਿਾਜਾ।। ਰਹਾਉ।।੧।। 
ਤੇਰੋ ਜਿੁ ਹੋਇ ਸੋਇ ਕਤ ਡੋਲੈ, 
ਤੀਵਿ ਭਿਿ ਪਰ ਛਾਜਾ। 

ਹਾਵਥ ਪਸਾਰ ਸਕੈ ਕੋ ਜਿ ਕਉ, 

ਬੋਵਲ ਸਕੈ ਿ ਅੰਦਾਜਾ।।”69 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਵਜਆਂ ਦੇ ਵਿਿਹਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਹਿਾਵਲਆਂ ਦਾ 
ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਰਾਵਜਆਂ ਦੇ ਉੱਚੇ-ਉੱਚੇ ਮਵਹਲ, ਸੰੁਦਰ ਿਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਰਸੋਈ ਖਾਵਿਆਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਿੀ 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਮਲਦਾ ਹੈ: 

“ਊਚੇ ਮੰਦਰ ਸੰੁਦਰ ਿਾਰੀ,।।  

ਰਾਮ ਿਾਮ ਵਬਿੁ ਬਾਜੀ ਹਾਰੀ।। 
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ਊਚੇ ਮੰਦਰ ਸਾਲ ਰਸੋਈ।। 

ਏਕ ਘਰੀ ਫੁਵਿ ਰਹੁਿ ਿ ਹੋਈ।।”70 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਿੀ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿਾਂਗ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰਾਵਜਆਂ ਦੇ ਐਸ਼ੋ-ਇਸ਼ਰਤ ਿਾਲੇ 
ਵਿਿਹਾਰ ਦਾ ਿਰਿਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪ ਅਿੁਸਾਰ ਰਾਜੇ ਤਖਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਰਾਜ ਭਾਗ ਦੀਆਂ ਮੌਜਾਂ 
ਮਾਣਦੇ ਸਿ ਅਤੇ ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਆਪਣੇ ਮਵਹਲਾਂ ਵਿਚ ਸੋਹਣੀਆਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਰੱਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਿ, ਜੋ ਹਰ 

ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਵਸ਼ੰਗਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਿ ਅਤੇ ਇਸੇ ਿੰੂ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣਾ ਅਸਲੀ ਜੀਿਿ ਸਮਝਦੇ ਸਿ। ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 

“ਰਾਜ ਭੋਗ ਅਰੁ ਛਤਰ ਵਸੰਘਾਸਿ, 

ਬਹੁ ਸੰੁਵਦਰ ਰਮਿਾ। 

ਪਾਿ ਕਪੂਰ ਸੁਬਾਸਕ ਚੰਦਿ 
ਅੰਵਤ ਤਊ ਮਰਿਾ। 

ਮਾਟੀ ਏਕ ਅਿੇਕ ਭਾਂਵਤ ਕਵਰ ਸਾਜੀ ਸਾਜਿਹਾਰੈ।”71 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਰਾਜਿੀਤਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਰਾਹ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚੋਂ 

ਲੰਘ ਕੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਧਾਰਵਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਪਾ ਕੇ ਹੀ 

ਰਾਸ਼੍ਟਰ ਦੇ ਹੋਰ ਸਮੁਦਾਇਆਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਪਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਚਾਿਣ ਵਿਚੋਂ ਿੇਵਖਆ ਂ

ਮਿੱੁਖੀ ਏਕਤਾ ਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਉਭਰਿੀਂ ਸੁਰ ਵਿਚ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਕਬੀਰ, ਬਾਣੀ ਦੀ ਮਿੱੁਖੀ ਸਮਾਿਤਾ 
ਦੀ ਸੋਚ ਹੀ ਮਿੱੁਖੀ ਵਪਆਰ ਦੀ ਿੀਂਹ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਸਾਰੇ ਮਿੱੁਖ ਭਾਿੇਂ ਉਹ ਵਕਸੇ ਧਰਮ, ਵਕਸੇ ਰਾਜ ਜਾਂ ਵਕਸੇ 
ਿੀ ਵਕੱਤੇ ਿਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਹਿ, ਸਭ ਦੀ ਬਣਾਿਟ ਉਹੀ ਪੰਜਾਂ ਤੱਤਾਂ ਿਾਲ ਹੋਈ ਹੈ ਤਾਂ ਵਫਰ ਝਗੜਾ ਵਕਸ 

ਗੱਲ ਦਾ ਹੈ ? ਮਿੱੁਖੀ ਸਮਾਿਤਾ ਦੇ ਭਾਿ ਿੰੂ ਪੇਸ਼੍ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਅਿਵਲ ਅਲਹ ਿੂਰੁ ਉਪਾਇਆ ਕੁਦਰਵਤ ਕੇ ਸਭ ਬੰਦੇ॥ 

 ਏਕ ਿੂਰ ਤੇ ਸਭੁ ਜਗ ਉਪਵਜਆ ਕਉਿ ਭਲੇ ਕੋ ਮੰਦੇ॥”72 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੁਵਿਆਿੀ ਸ਼੍ਾਸਿ ਤੋਂ ਿੱਡਾ ਉਸ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਸ਼੍ਾਸਿ ਮੰਿਦੇ ਹਿ ਅਤੇ ਵਪਆਰ 
ਵਿਚ ਵਭੱਜ ਕੇ ਕਬੀਰ ਰਾਜਾ-ਰਾਮ ਿਾਂ ਿਾਲ ਪਰਭੂ ਿੰੂ ਸੰਬੋਵਧਤ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਪਰਭੂ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਅਤੇ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸ਼੍ਕਤੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼੍ਿਾਸ ਸਦਕਾ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵਕਸੇ ਿੀ ਭਗਤ-ਜਿ ਿੰੂ 

ਮੁਸਲਮਾਿੀ ਹੁਕਮਰਾਿ ਆਮ ਜਿਤਾ ਿੰੂ ਮੌਤ ਦੇ ਘਾਟ ਿਾ ਉਤਾਰ ਸਕੇ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿੇ ਕਦੇ ਿੀ 
ਦੁਵਿਆਿੀ ਸ਼੍ਾਸਕਾਂ , ਦਾ ਭੈਅ ਮਵਹਸੂਸ ਿਹੀਂ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਵਹਲਾਂ ਰਾਜ-ਤੰਤਰ ਦੀਆਂ ਮਾਿਿ 
ਵਿਰੋਧੀ ਰੂੜਹੀਆਂ ਦੇ ਵਿਰੱੁਧ ਆਪਣੀ ਆਿਾਜ਼ ਬੁਲੰਦ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਆਮ ਜਿਤਾ ਿੰੂ ਵਿਰਭਉ ਪਰਭੂ ਦੀ ਸ਼੍ਰਿ 
ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਪਰੇਵਰਤ ਕੀਤਾ। ਬਾਣੀ ਵਿਚਲਾ ਫੁਰਮਾਿ ਹੈ: 
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“ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਤੰੂ ਐਸਾ ਵਿਰਭਉ 
ਤਰਿ ਤਾਰਿ ਰਾਮ ਰਾਇਆ। ਰਹਾਉ।।”73 

ਮੱਧਕਾਲੀ ਯੁੱ ਗ ਵਿਚ ਸ਼੍ਾਸਕ ਿਰਗ ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਉਤੇ ਅਵਤਆਚਾਰ ਕਰਿ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੀ ਿੀਰਤਾ 

ਸਮਝਦੇ ਸਿ। ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਆਮ ਮਿੱੁਖ ਿੀ ਆਪਣੀ ਵਜ਼ੰਮੇਿਾਰੀ ਤੋਂ ਪਲਾਇਿ ਕਰਦਾ ਜਾ ਵਰਹਾ 

ਸੀ। ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮੇਂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿੇ ਇਸ ਰਾਜਿੀਤਕ ਇਵਤਹਾਸਕ ਪਵਰਪੇਖ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ 

ਪਰਗਟ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀਆਂ ਦੇ ਮਿਾਂ ਵਿਚ ਜੀਣ-ਬੀਣ ਦੀ ਉਮੰਗ ਪੈਦਾ ਕਰਿ ਦੀ ਕੋਵਸ਼੍ਸ਼੍ ਕੀਤੀ। ਹਕੂਮਤ ਦੇ 
ਰੂੜੀਗਤ ਆਦੇਸ਼੍ਾਂ ਵਿਰੱੁਧ ਲੜਿ ਅਤੇ ਮਜ਼ਲੂਮ ਦੀ ਰੱਵਖਆ ਕਰਿ ਦਾ ਚਾਉ ਜਿਤਾ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਕਰਿ 

ਵਹੱਤ ਕੱਦਮ ਚੱੁਕੇ। ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਿ ਹੈ: 

“ਗਗਿ ਦਮਾਮਾ ਬਾਵਜਓ ਪਵਰਓ ਿੀਸਾਿੈ ਘਾਉ। 
 ਖੇਤੁ ਜੁ ਮਾਂਵਡਓ ਸੂਰਮਾ ਅਬ ਜੂਝਿ ਕੋ ਦਾਉ।। 
 ਸੂਰਾ ਸੋ ਪਵਹਚਾਿੀਐ ਜੁ ਲਰੈ ਦੀਿ ਕੇ ਹੇਤ॥ 
ਪੁਰਜਾ ਪੁਰਜਾ ਕਵਟ ਮਰੈ ਕਬਹੂ ਿ ਛਾਡੈ ਖੇਤੁ॥”74 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਪੱਖ ਮਿੱੁਖ ਜਾਤੀ ਿੰੂ ਹਰ ਵਲਹਾਜ਼ ਿਾਲ ਸ਼੍ਕਤੀਸ਼੍ਾਲੀ ਬਣਾਉਣ 

ਦਾ ਸੋਮਾ ਹੈ। ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ ਵਿਮਰਤਾ, ਹਲੀਮੀ, ਸੇਿਾ ਅਤੇ ਸਰਬੱਤ ਦੇ ਭਲੇ ਦੀ ਗੱਲ ਿੰੂ ਹਮੇਸ਼੍ਾ 

ਧਾਰਿ ਕਰਿਾ ਹੈ। ਬੇਇਿਸਾਫੀ ਜਾਂ ਜ਼ਲੁਮ ਦੀ ਹਿੇਰੀ ਝੁਲ ਥੋਵੜਹਆਂ ਬਹੁਵਤਆਂ ਦੀ ਵਗਣਤੀ ਦਾ ਵਖਆਲ 

ਕੀਤੇ ਵਬਿਾ ਡਟ ਜਾਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੁਸ਼੍ਮਣ ਿੰੂ ਿੀਿਾਂ ਵਦਖਾਉਣਾ ਫਰਜ਼ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਮ ਵਿਚ ਜੇਕਰ 

ਜਾਿ ਿੀ ਚਲੀ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਵਪਛੇ ਿਹੀਂ ਹਟਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਅਵਜਹੇ ਉਤਮ ਤੇ ਸੁ਼੍ਭ ਕਰਮਾਂ ਲਈ ਆਪਾ ਹੂਲਣ 

ਿੰੂ ਕਬੀਰ ਜੀ ਬੜੀ ਆਿੰਦਮਈ ਸੇਿਾ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਿੰੂ ਸਵਤਕਾਰਵਦਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਹ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ 
ਹਿ: 

“ਕਬੀਰ ਵਜਸੁ ਮਰਿੇ ਤੇ ਜਗੁ ਡਰੈ ਮੇਰੇ ਮਵਿ ਆਿੰਦੁ।।। 

 ਮਰਿੇ ਹੀ ਤੇ ਪਾਈਐ ਪੂਰਿੁ ਪਰਮਾਿੰਦ।।”75 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਸੁਚੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਉਚੀ ਜਾਤ, ਉਚੇ ਪਦ ਅਤੇ ਉਚੇ 
ਭਿਿਾਂ ਦਾ ਹੰਕਾਰ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਲੈ ਡੁੱ ਬਦਾ ਹੈ, ਵਕਉਂਵਕ ਹਉਮੈ ਕਾਰਿ ਮਿੱੁਖ ਆਪਣੇ ਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਵਿਕਾਰ 

ਇਕੱਠੇ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਹ ਹਉਮੈ ਰਾਜਿੀਤੀ ਉਤੇ ਆਧਾਵਰਤ ਹੋ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਇਹ ਿਧੇਰੇ ਕਰੂਪ ਹੋ 
ਕੇ ਸਾਰੀ ਮਾਿਿਤਾ ਲਈ ਘਾਤਕ ਵਸੱਧ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚਲਾ ਫੁਰਮਾਿ ਹੈ: 

“ਕਬੀਰ ਗਰਬੁ ਿਾ ਕੀਜੀਐ ਊਚਾ ਦੇਵਖ ਅਿਾਸੁ॥  
ਆਜੁ ਕਾਵਿ੍ ਭੁਇ ਲੇਟਣਾ ਊਪਵਰ ਜਾਮੈ ਘਾਸੁ।।”76 
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ਇਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਗਤ ਵਿਚਾਰ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਹ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਿ ਵਕ ਜਦੋਂ ਕੋਈ 
ਹਾਕਮ, ਰਾਜਾ, ਜਾਂ ਿਗਰ ਿਰੇਸ਼ ਬੇਿਤੀ ਿਾ ਸੁਣੇ; ਜ਼ੁਲਮ ਹੀ ਕਰਦਾ ਜਾਿੇ; ਉਸ ਦੀ ਅਣਖ ਅਤੇ ਬੁੱ ਧ 

ਦੋਿੇਂ ਮਲੀਿ ਹੋ ਗਈਆਂ ਹੋਣ ਤੇ ਿਫ਼ਰਤ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜ ਕੇ ਵਜਸ ਦੀ ਬੁੱ ਧੀ ਕਰੂਪ ਹੋ ਗਈ ਹੋਿੇ ਤਾਂ 
ਵਫਰ ਇਿਸਾਿ ਅੱਗੇ ਇਕੋ ਹੀ ਚਾਰਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਅਰਦਾਸ ਕਰਿੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। 
ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜ ਵਿਿਸਥਾ ਦੀ ਅਵਿਿਸਥਾ ਦੇਖ ਕੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੇ ਵਿਰਗੁਣ ਬਰਹਮ ਅੱਗੇ 
ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹਿ: 

“ਰਾਮ ਗੁਸਈਆਂ ਜੀਅ ਕੇ ਜੀਿਿਾ। 

ਮੋਵਹ ਿ ਵਬਸਰਹੁ ਮੈ ਜਿੁ ਤੇਰਾ। ਰਹਾਉ।। 

ਮੇਰੀ ਹਰਹੁ ਵਬਪਵਤ ਜਿ ਕਰਹੁ ਸੁਭਾਈ।। 

ਚਰਣ ਿ ਛਾਡਉ ਸਰੀਰ ਕਲ ਜਾਈ।।”77 

ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਵਿਮਰਤਾ ਅਤੇ ਕਰਾਂਤੀ ਦੀ ਭਾਿਿਾ ਿੰੂ ਿਾਲ ਲੈ ਕੇ ਤੁਰਦੇ ਹਿ। 
ਭਗਤ ਜੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਹੈ ਵਕ ਰਾਜ ਅਤੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਅਵਿਿਸਥਾ ਿੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਠੀਕ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਧਾਰਵਮਕ ਚੇਤਿਾ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ, ਸਮਾਿਤਾ ਅਤੇ ਮੌਵਲਕਤਾ ਦੇ 
ਭਾਿਾਂ ਿੰੂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਹੋਣ ਦੇ ਿਾਤੇ ਈਸ਼ਿਰ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਲਗ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਾਲ 
ਇਕਵਮਕ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੀ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਆਸਾ ਹੀ ਿਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਦੱਬੇ ਕੁਚਵਲਆਂ ਲੋਕਾਂ ਪਰਤੀ ਦਰਦ, ਦੁਤਕਾਰਾਂ 

ਪਰਤੀ ਵਪਆਰ ਅਤੇ ਘੁੰ ਮਡੀਆ ਪਰਤੀ ਦਯਾ ਦਰਸਾਉਣਾ ਿੀ ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਜੀਿਿ ਦਾ ਅਟੁਟ ਅੰਗ ਹੰੁਦਾ ਸੀ। 
ਭਗਤ ਜੀ ਿੇ ਦੁਰਾਚਾਰ ਭਰੇ ਰਾਜੇ ਦੇ ਵਿਰੱੁਧ ਆਿਾਜ਼ ਉੱਚੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਆਮ ਜਿਤਾ ਵਿਚ ਆਤਮ-
ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਜਗਾ ਕੇ ਿਿੀਂ ਚੇਤਿਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਬਾਣੀ ਵਿਚਲਾ ਫੁਰਮਾਿ ਹੈ: 

“ਜਾ ਕੀ ਛੋਵਤ ਜਗਤ ਕਉ ਲਾਗੈ ਤਾ ਪਰ ਤਂੁਹੀ ਢਰੈ।। 
ਿੀਚਹ ਊਚ ਕਰੈ ਮੇਰਾ ਗੋਵਬੰਦੁ ਕਾਹੂ ਤੇ ਿ ਡਰੈ।।”78 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਸੱਵਖਆ ਦੁਆਰਾ ਅਵਜਹਾ ਿਾਯੂਮੰਡਲ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਵਕ ਲੋਕਾਂ 
ਵਿਚ ਸਾਂਝੀਿਾਲਤਾ ਦੀ ਰੂਹ ਫੂਕੀ ਗਈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਦੁਵਿਆਿੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਡਰ, ਉਸ ਦੀ 
ਅਧੀਿਗੀ ਿੰੂ ਿਾ ਮੰਿ ਕੇ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਦੇ ਵਿਿੱਡਰ ਅਤੇ ਅਜ਼ਾਦ ਹੋਣ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਵਦੱਤਾ। ਇਹ ਪਰਮਾਣ 

ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਆਪਣੇ ਲਈ ਹੀ ਿਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਆਮ ਜਿਤਾ ਿੰੂ ਿੀ ਵਦੱਤਾ ਵਕ ਰਾਵਜਆਂ, ਮਹਾਰਾਵਜਆਂ ਦੀ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ, ਪਰਭੂ ਭਗਤ ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਜਾਵਗਰਤ ਹੋਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਛੋਟੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ:  

“ਪੰਡਤ ਸੂਰ ਛਤਰਪਵਤ ਰਾਜਾ।। 

ਭਗਤ ਬਰਾਬਵਰ ਅਉਰੁ ਿ ਕੋਇ।।”79 
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 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰਕ ਸਿ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾ ਦਾ ਆਸ਼ਾ 
ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਪਰਵਸੱਧੀ ਪਰਾਪਤ ਕਰਿਾ ਹੀ ਿਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਇਿਹ ਾਂ ਵਚੰਤਕਾਂ ਿੇ ਪਰੰਪਰਾਿਾਦੀ 

ਕੱਟੜਪੰਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀ ਕਾਰਿਾਈਆਂ ਅਤੇ ਰੀਤੀਆਂ  ਦੀ ਸਖਤ ਵਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਅਤ ੇ
ਤੱਤਕਾਲੀਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮਾਿਵਸਕ ਅਤੇ ਆਤਵਮਕ ਸਵਥਤੀ ਿੰੂ ਸੁਧਾਰਿ ਲਈ ਉੱਘਾ ਯੋਗਦਾਿ ਪਾਇਆ। 
ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਿੀਵਤਕ, ਮਿੋਵਿਵਗਆਿਕ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਮਾਿਿ ਧਰਮ ਦੇ 
ਵਿਧਾਿ ਿੰੂ ਵਦਰੜਤਾ ਿਾਲ ਲਾਗੂ ਕਰਿ ਦਾ ਪਰਯਤਿ ਕੀਤਾ। ਇਿਹ ਾਂ ਵਚੰਤਕਾਂ ਿੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਿਚਰਵਦਆਂ 

ਉੱਚੀਆਂ ਿੈਵਤਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਿੰੂ ਬਰਕਰਾਰ ਰੱਖਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤ ਕਿੀਆਂ ਿੇ 

ਸਮਾਿਤਾ, ਆਜ਼ਾਦੀ, ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਤੇ ਇਕਸੁਰਤਾ ਿਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਦਰਸ਼, ਲੋਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਤਾਂ 
ਵਕ ਸਮੱੁਚੀ ਮਾਿਿਤਾ ਅਮਿ ਿਾਲ ਜੀਿਿ ਬਸਰ ਕਰ ਸਕੇ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਭਗਤੀ ਭਾਿ ਦੁਆਰਾ ਆਤਵਮਕ ਉੱਚਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਭਗਤ 
ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਵਿਚ ਅੰਤਾਂ ਦੀ ਵਿਮਰਤਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਜਿਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਿੰੂ ਿੀਿਾਂ 
ਕਵਹੰਦੇ ਹਿ। ਅਵਜਹਾ ਉਹ ਵਕਸੇ ਜਾਤੀ ਹੀਣਤਾ ਦੇ ਭਾਿ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿਮਰ ਸੁਭਾਅ ਦਾ ਪਰਗਟਾਿਾ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਿ: 
“ਮੇਰੀ ਸੰਗਵਤ ਪੋਚ ਸੋਚ ਵਦਿੁ ਰਾਤੀ।। 
ਮੇਰਾ ਕਰਮੁ ਕੁਵਟਲਤਾ ਜਿਮੁ ਕੁਭਾਂਤੀ।”80 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਜੱਥੇ ਵਤੱਖੀ ਸੁਰ ਦਾ ਪਰਗਟਾਿਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਿਹ ਾਂ 

ਵਿਚ ਵਿਮਰਤਾ ਿੀ ਅਵਤ ਦਰਜੇ ਦੀ ਵਦਖਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ ਵਿਮਰ ਮਿੱੁਖ 
ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਪਰਗਟਾਿਾ ਹੀ ਿਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਿੰੂ ਵਿਗੁਣਾ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। 
ਵਿਮਰਤਾ ਭਾਿ ਿਾਲਾ ਮਿੱੁਖ ਚੰਗਾ ਹੰੁਦਾ ਹੋਇਆ ਿੀ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਿੰੂ ਦੂਵਜਆਂ ਤੋਂ ਭੈੜਾ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਕਥਿ ਹੈ: 
“ਕਬੀਰ ਸਭ ਤੇ ਹਮ ਬੁਰੇ ਹਮ ਤਵਜ ਭਲੋ ਸਭੁ ਕੋਇ। 

ਵਜਵਿ ਐਸਾ ਕਵਰ ਬੂਵਝਆ, ਮੀਤੁ ਹਮਾਰਾ ਸੋਇ।”81 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਾਂਗ ਵਕਸੇ ਕਲਵਪਤ ਸਮਾਜ 

ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਤਾਂ ਿਹੀਂ ਵਮਲਦੀ, ਪਰੰ ਤੂ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਰਪੱਖ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਰਗਟਾਿਾ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ, ਮਿੱੁਖਾਂ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੇ ਿਖਰੇਿੇਂ ਿੰੂ ਿਹੀਂ ਮੰਿਦੇ। ਆਪ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਵਕ 
ਮਿੱੁਖਾਂ ਦਾ ਵਸਰਜਣਹਾਰ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਮਾਜ ਸਾਰੇ ਜੀਿ ਬਰਾਬਰ ਹਿ। ਆਪ ਦਾ 

ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਵਕਸੇ ਿੀ ਜੀਿ ਿੰੂ ਚੰਗਾ ਜਾਂ ਮੰਦਾ ਿਹੀਂ ਸਮਝਣ ਚਾਹੀਦਾ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਫਰਮਾਉਂਦੇ 
ਹਿ: 
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“ਅਿਵਲ ਅਲਹ ਿੂਰੁ ਉਪਾਇਆ, ਕੁਦਰਵਤ ਕੇ ਸਭ ਬੰਦੇ। 
ਏਕ ਿੂਰ ਤੇ ਸਭੁ ਜਗੁ ਉਪਵਜਆ, ਕਉਿ ਭਲੋ ਕੋ ਮੰਦੇ।”82 

 ਤੁਲਿਾਤਮਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰਕ ਸਿ। ਇਹ ਵਚੰਤਕ ਇਕ ਿਰੋਏ ਤੇ ਉਸਾਰੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਿਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਿ। 
ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਫੈਲੀਆਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਿੰੂ, ਿੈਵਤਕ ਗੁਣਾਂ ਿੰੂ ਅਪਣਾ ਕੇ ਦੂਰ ਕਰਿ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ 
ਕੀਤੇ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਵਿਮਰਤਾ ਅਤੇ ਸੇਿਾ ਦੀ ਮਹਾਿਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਜਿ-ਸਧਾਰਣ ਿੰੂ ਇਿਹ ਾਂ ਿੈਵਤਕ 

ਗੁਣਾਂ ਿੰੂ ਧਾਰਿ ਕਰਿ ਅਤੇ ਵਿੰਦਾ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਿ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਲੋਕਾਂ ਿੰੂ 

ਿਵਸ਼ਆਂ ਦੇ ਔਗੁਣ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਇਿਹ ਾਂ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰਿ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਵਦੱਤੀ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿੇ ਬਹਾਦਰੀ 
ਵਜਹੇ ਿੈਵਤਕ ਗੁਣ ਿੰੂ ਅਪਣਾਉਣ ’ਤੇ  ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਿੈਵਤਕ ਗੁਣ ਦਾ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਵਿਚ ਅਭਾਿ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਵਿਰਪੱਖਤਾ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਸਮਾਜ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਹਰ ਮਿੱੁਖ ਵਚੰਤਾਿਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਊਚ-ਿੀਚ ਰਵਹਤ ਅਤੇ ਸਮਾਿਤਾ ਤੇ 
ਅਜ਼ਾਦੀ ਮਾਿਣ ਦਾ ਅਲੰਬਦਾਰ ਹੋਿੇਗਾ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭਾਿੇਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਿਾਂਗ 

ਸੰਗਵਠਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਕਸੇ ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਤਾਂ ਿਹੀਂ ਹੋਈ, ਪਰੰ ਤੂ ਇਿਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਵਿਰਪੱਖਤਾ ਜ਼ਰੂਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਮੱੁਖ ਉਦੇਸ਼ ਇਕ ਵਸਹਤਮੰਦ 
ਸਮਾਜ ਉਸਾਰਿਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਲਈ ਇਿਹ ਾਂ ਿੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਯਤਿ ਕੀਤੇ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਇਕੋ ਸਾਰ ਿਸਤੂ (ਆਮ ਤੱਤ) ਦੇ ਮੌਵਲਕ ਅਿੁਭਿ ਿੰੂ 

ਪਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦੀ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਧਾਰਿ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਵਜਿੇਂ ਦੋ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਇਕੋ ਿਸਤੂ ਦੇ ਸਿਾਦ 
ਿੰੂ ਚੱਖਣ ਿਾਲ ਿੱਖਰਾ ਅਿੁਭਿ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਅਿੁਭਿੀ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਿੁਭਿ 
ਿੀ ਮੌਵਲਕ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਤੱਤ ਹੰੁਦੇ ਹਿ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤਰਕ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਦੁਆਰਾ ਪਰੇਮ ਦੀ 

ਅਲੌਵਕਕ ਅਤੇ ਅਿੁਭਿੀ ਸਵਥਤੀ ਿੰੂ ਵਬਆਿ ਕਰਦੇ ਹਿ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੇ ਅਿੁਭਿੀ ਵਗਆਿ ਦੇ ਸੰਚਾਰ ਲਈ ਵਸਰਵਜਆ ਮੌਵਲਕ ਪਰਿਚਿ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ 

ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਪਰਵਕਰਤਕ ਿਰਤਾਰੇ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਸੂਝ ਦਾ ਸੰਕੇਤਕ ਹੈ। ਸਾਧਿਾ ਪੱਧਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪਰੇਮ ਆਿੰਦ ਪਰਾਦਿ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੌਵਲਕ ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਆਿੰਦਮਈ ਮਾਿਵਸਕ ਸਵਥਤੀ 

ਪਰੇਮ ਦੀ ਵਸਰਜਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰੇਮ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦੇ ਇਸ ਦੂਜੇ ਪਰਸੰਗ ਿੰੂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਵਲਖਦੇ ਹਿ: 

“ਭੈ ਵਬਵਚ ਭਾਉ ਭਾਇ ਕੋਊ ਬੂਝਵਹ ਹਵਰ ਰਸੁ ਪਾਿੈ ਭਾਈ।। 

ਜੇਤੇ ਘਟ ਅੰਵਮਰਤੁ ਸਭ ਹੀ ਮਵਹ ਭਾਿੈ ਵਤਸਵਹ ਪੀਆਈ।।੨।।”83 



 

252 
 

ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਪਰੇਮ ਦਾ ਅਿੁਭਿ ਸਵਹਜ ਤੇ ਸੁਹਜ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਉਹ ਕਰੁਣਾ ਅਤੇ ਦਇਆ ਦੇ ਭਾਿ 
ਵਿਚ ਵਭੱਜੇ ਆਪਣੇ ਪਰੇਮ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦਾ ਵਬਰਤਾਂਤ ਵਸਰਜਦੇ ਹਿ। ਪਰੇਮ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਵਬਰਤਾਂਤਕਾਰੀ 

ਦਾ ਸੰਦਰਭ ਪਰਵਕਰਤਕ ਿਰਤਾਰੇ ਵਿਚੋਂ ਵਸਰਵਜਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਸੁਹਜਮਈ ਅਤੇ ਸਵਹਜ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਪਰੇਮ 
ਦੀ ਅਿੁਭਿੀ ਸਵਥਤੀ ਿੰੂ ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਭਾਿਿਾਤਮਕ ਪਰਸੰਗ ਦੁਆਰਾ ਵਸਰਵਜਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਗਤੀ ਭਾਿਿਾ 
ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦੇ ਮੂਲ ਲੱਛਣ ਿਜੋਂ ਉਭਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਸੰਗ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਜੀਿਿ ਸ਼ੈਲੀ ਿਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਬਰਤੀ ਵਿਆਵਖਆਤਮਕ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਿਿੱਜੀ ਅਿੁਭਿ 

ਿੰੂ ਭਾਿ ਵਭੱਜੇ ਸੁਹਜਮਈ ਪਰਿਚਿ ਦੁਆਰਾ ਪਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਿ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਿਾਮ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਰਥੀ ਜੀਿਿ ਵਿਚ 
ਪਰਿੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਮੌਵਲਕ ਅਿੁਭਿ ਵਿਚ 

ਵਸਮਰਿ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਬਣੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ। ਿਾਮ ਤੇ ਪਰੇਮ ਦੋਿੇਂ ਇਕ ਵਸੱਕੇ ਦੇ ਦੋ ਪਾਵਸਆਂ ਿਾਂਗ ਹਿ। ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਿ ਦੇਿ ਜੀ ਿੇ ਪਰੇਮ ਅਤੇ ਿਾਮ ਦੇ ਅਵਿਿੱਖੜ ਸੰਬੰਧ ਿੰੂ ਅਸਚਰਜ ਰੂਪ ਿਾਲਾ ਵਕਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ 
ਅਚਰਜਤਾ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਿਾਸ਼ਕ ਿਜੋਂ ਪਰਗਟ ਹੰੁਦੀ ਹੈ, “ਪਰੇਮ ਪਦਾਰਥ ਿਾਮੁ ਹੈ ਭਾਈ ਮਾਇਆ ਮੋਹ 

ਵਬਿਾਸ਼”। ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਦੀ ਵਿਹਾਰਕ ਮਹੱਤਤਾ ਿੰੂ ਅਿੁਭਿੀ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਿੇ ਪਰੇਮ ਦੇ ਵਸਰਜਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪਰਿਾਿ ਕੀਤਾ, “ਿਾਮ ਤੋਂ ਪਰੇਮ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਿਾਮ ਅਸਚਰਜ਼ ਿਸਤੂ (ਸਾਰ) ਹੈ, ਿਾਮ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ 
ਿਾਲਾ ਪਰੇਮ ਿੀ ਅਸਚਰਜ ਹੀ ਹੋਿੇਗਾ”। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿਾਮ ਵਸਮਰਿ ਦੇ ਪਰਮਾਰਥੀ ਪਰਸੰਗ ਿੰੂ ਸਦਾ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਵਿਧੀ ਤੋਂ ਵਿਖੇੜ ਕੇ ਦੇਖਦੇ ਹਿ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਵਕਸੇ ਿੀ ਰੂੜਹੀਿਾਦੀ ਵਿਧੀ ਜਾਂ ਜੁਗਤੀ ਿੰੂ 

ਿਾਮ ਿਾਲ ਿਹੀ ਜੋੜਦੇ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਲਈ ਿਾਮ ਸੰਸਾਰਕ ਜੀਿਿ ਦਾ ਬਦਲਿਾਂ ਪਰਮਾਰਥੀ ਰੂਪ ਹੈ। 
ਉਿਹ ਾਂ ਲਈ ਿਾਮ ਜੀਿਿ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਿ ਿੀ ਹੈ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਿਾਮ ਦੀ 
ਉਪਯੋਗਤਾ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦਾ ਿਵਚੱਤਰ ਪਰਿਚਿ ਵਸਰਵਜਆ ਹੈ: 

“ਇਹੁ ਧਿੁ ਮੇਰੇ ਹਵਰ ਕੋ ਿਾਉ।।  

ਗਾਂਵਠ ਿ ਬਾਧਉ ਬੇਵਚ ਿ ਖਾਉ।।੧।। ਰਹਾਉ।। 
..................................................... 
ਿਾਉ ਮੇਰੇ ਬੰਵਧਪ ਿਾਉ ਮੇਰੇ ਭਾਈ।।  
ਿਾਉ ਮੇਰੇ ਸੰਵਗ ਅੰਵਤ ਹੋਇ ਸਖਾਈ।।੩।।”84 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਿਹ ਾਂ ਧਾਰਿਾਿਾਂ ਦੇ ਿਖਰੇਿੇਂ ਦਾ 
ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਧੁਿੀ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸੰਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਸੰਿਾਦ ਰਚਾਉਂਦੇ 
ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੁਆਰਾ ਜੋਗੀਆਂ ਅਤੇ ਪੰਵਡਤਾਂ ਿਾਲ ਰਚਾਇਆ ਸੰਿਾਦ, ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਸੂਝ ਦਾ ਪਰਮਾਣ 

ਬਣਦਾ ਹੈ। ਕਾਸ਼ੀ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਿਾਲ ਰਚਾਏ ਸੰਿਾਦ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿੇ ਧੁਿੀ ਦੇ 
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ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਿੁਭਿ ਿਲ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਸਥਾ ਦੀ ਵਿਰਾਰਵਥਕਤਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਧੁਿੀ ਦੇ 
ਅਿੁਭਿ ਿੰੂ ਜੀਿੰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਾਰਿ ਕਰਿ ਿਾਲਾ ਅਿੁਭਿ ਮੰਵਿਆ ਹੈ। ਜੋਗ ਮੱਤ ਵਿਚ ਧੁਿੀ ਦੇ 

ਅਿੁਭਿ ਿੰੂ ਜੀਿੰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਾਰਿ ਕਰਿ ਿਾਲਾ ਅਿੁਭਿ ਮੰਵਿਆ ਹੈ। ਜੋਗ ਮੱਤ ਵਿਚ ਧੁਿੀ ਦੀ ਬੜੀ 
ਮਹੱਤਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੋਗੀਆਂ ਿਾਲ ਧੁਿੀ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਤਰਕਮਈ ਸੰਿਾਦ ਰਚਾਉਂਦੇ ਹਿ। ਉਹ 

ਧੁਿੀ ਦੇ ਪਰਗਟ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਿ, ਪੂਰਬਲੇ ਸੰਜੋਗ ਿੰੂ ਮੰਿਦੇ ਹਿ। ਇਹ ਸੰਜੋਗ ਵਿਅਕਤੀਮੂਲਕ ਹੈ ਅਤੇ 

ਸੰਸਥਾਮੂਲਕ ਿਹੀਂ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੇ ਇਸ ਧਾਰਿਾ ਿੰੂ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਿਾਰ-ਿਾਰ ਪਰਗਟਾਇਆ 
ਹੈ: 

“ਕਾਸੀ ਤੇ ਧੁਿੀ ਊਪਜੈ ਧੁਿੀ ਕਾਸੀ ਜਾਈ।। 
ਕਾਸੀ ਫੂਟੀ ਪੰਵਡਤਾ ਧੁਿੀ ਕਹਾਂ ਸਮਾਈ।।”85 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦਾ ਧੁਿੀ ਦਾ ਅਿੁਭਿ ਵਿਿੱਜੀ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਿਿੱਜੀ ਅਿੁਭਿ ਦਾ ਰਸ ਮਾਣਿ 

ਿਲ ਤਾਂ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਿ, ਪਰੰ ਤੂ ਉਹ ਧੁਿੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਪਰੰਪਰਾ ਿਾਲ ਕੋਈ ਸੰਿਾਦ ਿਹੀਂ 
ਰਚਾਉਂਦੇ। ਸੰਿਾਦ ਦੀ ਵਿਧੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦਾ ਿਖਰੇਿਾਂ ਬਣਦੀ 

ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕੇਿਲ ਧੁਿੀ ਦਾ ਵਿਿੱਜੀ ਆਿੰਦ ਮਾਣਦੇ ਹਿ ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਧੁਿੀ ਦੇ 
ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ ਿੰੂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਹਿ। 

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਆਤਵਮਕ ਆਿੰਦ ਦੇ ਵਿਿੱਜੀ ਅਿੁਭਿ ਿੰੂ ਵਬਆਿ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਦੀ 
ਜੁਗਤੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਕਰਪਾ ਿੰੂ ਆਿੰਦ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਿ ਮੰਿਦੇ ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਅਿੁਸਾਰ ਭਗਤੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਕਰਪਾ ਦੁਆਰਾ ਬੁਵਧ/ਮਵਤ ਦੀ ਸ਼ੱੁਧੀ ਹੋਣ ਿਾਲ ਅਤੇ ਆਤਵਮਕ ਸਰੂਪ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਿਾਲ 

ਆਿੰਦ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੁਆਰਾ ਆਿੰਦ ਦੇ ਅਿੁਭਿ 
ਸੰਬੰਧੀ ਕੀਤੀ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਪਰਸੰਗਾਂ ਦੀ ਵਭੰਿਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਆਪਣੇ ਵਿਿੱਜ ਿੰੂ ਮੱੁਖ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ 

ਆਿੰਦ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਪਰਤੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਿ, ਜਦ ਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਿੰਦ ਿੰੂ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ 
ਮਾਿਿੀ ਰੁਚੀਆ ਂਦੇ ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਅਵਧਆਤਮਕ ਅਿੰਦ ਦੀ ਸਦੈਿਤਾ ਅਤੇ ਸਰਿਉੱਚਤਾ 

ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਿ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਿੇ ਇਸ ਅਵਧਆਤਮਕ ਪਦਿੀ ਦਾ ਅਿੁਭਿ ਆਪਣੇ 
ਜੀਿਿ ਕਾਲ ਵਿਚ ਜੀਿੰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤਾ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਮੂਲ-ਭੂਤ ਸਾਂਝ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ, ਉਿਹ ਾਂ ਦੇ 

ਅਿੁਭਿੀ ਵਗਆਿ ਦੇ ਪਰਿਚਿ ਵਿਚ ਿਖਰੇਿੇਂ ਿਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਿ। ਇਿਹ ਾਂ ਿਖਰੇਵਿਆਂ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਿ 
ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਵਿਿੱਜ ਕੇਂਦਰਤ ਹੋਣ ਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਵਿਿੱਜੀ ਅਿੁਭਿ ਿੰੂ 
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ਸੰਿਾਦਕਤਾ ਹੈ। ਸੰਿਾਦ ਰਚਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਿ ਿੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਪਰਤੀ ਕਾਟਿੀਂ 
ਪਹੰੁਚ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਭਗਤੀ ਦੇ ਭਾਿ ਵਿਚ ਵਭੱਜੇ ਅਦਿੈਤ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹਿ। ਭਗਤ 
ਕਬੀਰ ਜੀ ਸਾਧਿਾ ਅਤੇ ਸਮਰੱਪਣ ਦੁਆਰਾ ਅਦਿੈਤ ਦਾ ਅਿੁਭਿ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਸਾਧਿਾ ਦੁਆਰਾ ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ 
ਹੰਕਾਰ ਵਮਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਰੱਪਣ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਿੱਖਰੀ ਕਲਵਪਤ ਹਸਤੀ ਵਮਟਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ 
ਦੀ ਰਚਿਾ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਹਰੇਕ ਸਵਥਤੀ ਿੰੂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਸਰੂਪ 

ਪਰਦਾਿ ਕਰਦੇ ਹਿ: 

“ਕਬੀਰ ਤੰੂ ਤੰੂ ਕਰਤਾ ਤੂ ਹੂਆ ਮੁਝ ਮਵਹ ਰਹਾ ਿ ਹੰੂ।। 

ਜਬ ਆਪਾ ਪਰ ਕਾ ਵਮਵਟ ਗਇਆ ਜਤ ਦੇਖਉ ਤਤ ਤੂ।।੨੦੪।।”86 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਅਦਿੈਤ ਦੇ ਅਿੁਭਿ ਦਾ ਕੋਈ ਵਸਧਾਂਤਕ ਿਖਰੇਿਾਂ ਿਹੀਂ 

ਅਤੇ ਇਹ ਅਿੁਭਿ ਬਾਣੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਿੀ ਬਹੁਤ ਸਾਂਝ ਿਾਲਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਅਿੁਭਿ ਿੰੂ ਮੌਵਲਕ ਰਚਿਾ ਸ਼ੈਲੀ ਰਾਹੀਂ ਵਬਆਿ ਕਰਦੇ 
ਹਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਜੀਿਿ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਰਚਿਾ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਿੱਖਰੇਿੇਂ ਬੜੇ ਸੂਖਮ ਹਿ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵਿਰੋਲ 
ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਧਾਰਵਮਕ ਸੰਸਥਾਿਾਂ ਦੇ ਪਰਵਤਕਰਮ ਕਰਕੇ ਵਿਚਾਰ ਿੰੂ ਰਚਿਾ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਖਦੇ 

ਹਿ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਤਰਕ ਅਤੇ ਵਿਅੰਗ ਪਰਧਾਿ ਹੈ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਸਵਹਜ ਵਿਚ 
ਵਿਚਰਿ ਿਾਲੇ ਅਿੁਭਿੀ ਪੁਰਸ਼ ਹਿ। ਭਗਤੀ, ਭਾਿਿਾ ਅਤੇ ਵਗਆਿ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ  ਮੂਲ ਤੱਤ ਹਿ। 
ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਸਵਹਜ ਤੇ ਸੁਹਜ ਗੁਣਾਂ ਿਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਅਿੁਭਿ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ 

ਿਖਰੇਿੇਂ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿੰੂ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਅਤੇ ਮੌਵਲਕਤਾ ਪਰਦਾਿ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵਗਆਿ ਦੇ 
ਤਰਕ ਿੰੂ ਪਰਾਥਵਮਕਤਾ ਵਦੰਦੇ ਹਿ, ਜਦ ਵਕ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਸ਼ਰਣਾਗਤੀ ਦੀ ਭਾਿਿਾ ਦਾ 
ਪਰਗਟਾਿਾ ਵਗਆਿ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਿ।  
 ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪਰਸਪਰ ਸਾਂਝ ਦਾ ਕਾਰਿ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਇਿਹ ਾਂ ਸਿਮੱੁਖ ਮਸਲੇ 

ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਭਰਪੂਰ ਸਿ। ਇਕ ਜੋਵਤ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਹੀ ਫਲ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ 

ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂਲ ਸਰੋਕਾਰ ਇਕੋ ਵਜਹੇ ਹਿ। ਇਿਹ ਾਂ ਵਿਚ ਿੱਖਰਤਾਿਾਂ ਿਹੀਂ ਅਤ ੇ
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਧਰਾਤਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਇਕਸੁਰਤਾ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਪਰਵਸੱਧ ਵਿਦਿਾਿ ਸੁਿੀਵਤ ਕੁਮਾਰ 
ਚੈਟਰਜੀ ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਵਪਰਅਤਾ ਿੰੂ ਇੰਜ ਪਰਿਾਿ ਕਰਦੇ 

ਵਲਖਦੇ ਹਿ ਵਕ ਇਹ ਮਹਾਿ ਗੁਰੂ ਸਭ ਆਸਵਤਕ ਸਿ, ਈਸ਼ਿਰ-ਵਿਸ਼ਿਾਸੀ ਸਿ ਅਤੇ ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਈਸ਼ਿਰ 
ਦੇ ਪਰਤੀ ਭਗਤੀ-ਭਾਿਿਾ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕੀਤਾ, ਦੀਿ-ਦੁਖੀਆਂ ਦੀ ਸਿਾਰਥ-ਰਵਹਤ ਸੇਿਾ ਵਿਚ ਆਪਾ ਿਾਰਿ 
ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਆਪਣੀ ਪੂਰੀ ਪਰਮਾਵਣਕਤਾ ਿਾਲ ਮਿੱੁਖ ਮਾਤਰ ਵਿਚ ਸਮਾਿਤਾ ਵਲਆਉਣ 
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ਦਾ ਯਤਿ ਕੀਤਾ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਸ ਿੇਲੇ ਵਹੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਗੁਰੂ ਮੀਤ ਬਾਹਰੋਂ ਆਏ ਧਰਮਾਂ ਸਮਾਿਤਾ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧੀ ਸਿ। ਕਈ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਗੁਰੂ ਮੀਤ ਬਾਹਰੋਂ ਆਏ ਧਰਮਾਂ ਸਭ ਸਰੇਸ਼ਠ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ 

ਖੁਲਹੇ  ਵਦਲ ਿਾਲ ਸੁਆਗਤ ਕਰਦੇ ਸਿ। ਸਭ ਤੋਂ ਿੱਢੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਇਹ ਜਿ-ਸਾਧਾਰਣ ਿੰੂ ਬਹੁਤ 
ਵਪਆਰੇ ਸਿ। ਜਿ-ਸਧਾਰਣ ਦੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਲੋੜਾਂ ਕੁਝ ਅਵਜਹੀਆਂ ਸਿ ਅਤੇ ਉਿਹ ਾਂ 
ਿੰੂ ਅਵਧਆਤਮਕ ਭੁੱ ਖ ਿੀ ਬਹੁਤ ਸੀ। ਸੁਿੀਤੀ ਕੁਮਾਰ ਚੈਟਰਜੀ ਦੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰਦੇ ਹਿ ਵਕ ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਏਕਤਾ ਮੱਧਕਾਲੀ ਅਵਧਆਤਮਕ ਧਰਮ ਵਚੰਤਿ ਦੀ ਿੱਡੀ 

ਪਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਉਪਦੇਸ਼, ਆਦਰਸ਼ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਸਮਾਿਤਾ ਿੇ ਇਕ ਿਿੀਂ ਪਰੇਰਣਾ ਿੰੂ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਸੀ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵਗਆਿ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਪਰਸੰਗ ਵਸਰਜਦੇ ਹਿ। ਉਹ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਵਿਵਭੰਿ ਸੰਦਰਭ 
ਵਿਚ ਵਗਆਿ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਹੱਤਤਾ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਿ। ਜੋਗ-ਮੱਤ, ਕਾਸ਼ੀ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ 

ਵਿੱਵਦਆ ਪਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਦਰਭਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਿੁਭਿੀ ਵਗਆਿ ਦੀ ਮਾਿਿ ਜੀਿਿ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਸਾਰਵਥਕਤਾ ਤੇ ਉਪਯੋਗਤਾ ਵਸੱਧ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉੱਚੇ-ਸੱੁਚੇ 
ਮਾਿਿੀ ਮੱੁਲਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਸਥਾਿਾਂ ਦੇ 

ਸੰਸਥਾਈ ਚਵਰੱਤਰ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਮਾਿਿੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਿੰੂ ਉਭਾਰਿ ਅਤੇ ਯੁੱ ਗ ਅਿੁਕੂਲ ਵਿਆਪਕ 
ਸੰਦਰਭਾਂ ਿਾਲੇ ਿਿੇਂ ਮਾਿਿੀ ਮੱੁਲ਼ਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਸਮਾਜਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਵਸਧਾਂਤ ਉਿਹ ਾਂ ਦੀ 
ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਸਰੂਪ ਲਈ ਅਧਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ। “ਕੁਦਰਤ ਕੇ ਸਭ ਬੰਦੇ” ਤੁਕ 
ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ ਸਰਬਸਾਂਝੀਿਾਲਤਾ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਸੰਦਰਭ ਵਸਰਜਦੀ ਹੈ। ਇਸ  ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਿੀ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਸੂਖਮ ਿਖਰੇਿਾਂ ਿਜ਼ਰ ਆਉੰਦਾ ਹੈ।  
 ਇਿਹ ਾਂ ਿਖਰੇਵਿਆਂ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ 
ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਅਧਾਰ ਸਾਂਝੇ ਹਿ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਆਧਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਧਿ ਵਿਧੀਆਂ ਿੀ ਸਾਂਝੀਆਂ ਹਿ। ਇਹ 
ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਆਧਾਰ  ਇਕ ਪਾਸੇ ਭਾਰਤੀ ਵਗਆਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਮੂਲ ਸਰੋਤਾਂ ਿਾਲ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਿ 
ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਿਹ ਾਂ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਉਭਰਿ ਿਾਲੀ ਗੁਰਮਵਤ ਪਰੰਪਰਾ ਿਾਲ ਿੀ ਇਿਹ ਾਂ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ 

ਆਧਾਰ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਸਥਾਵਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਪਰਸੰਗ ਵਿਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ 
ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸਕ ਮਹੱਤਿ ਵਿਸ਼ਵਚਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਹੱਤਿ 

ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ ਵਿਿੱਜੀ ਅਿੁਭਿੀ ਵਗਆਿ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਿੱਜੀ ਵਗਆਿ ਇਿਹ ਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਿੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜਾਤੀ-ਭੇਦ ’ਤੇ ਅਧਾਰਤ 
ਸਮਾਜਕ ਸੰਕਟ ਦੀ ਿਵਿਰਤੀ ਿੀ ਇਿਹ ਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ। 

ਅਿੁਭਿੀ ਵਗਆਿ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਯੋਗਤਾ ਦਾ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਦੋਿਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਆਧਾਰ 
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ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਸਦਕਾ ਇਿਹ ਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਿਚਾਰ ਬੜੇ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੰੁਦੇ 
ਹਿ ਅਤੇ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਭਰਾਂਤੀ ਪੈਦਾ ਿਹੀਂ ਹੰੁਦੀ। ਉਹ ਪੂਰਿ ਪਰਚੱਵਲਤ ਧਾਰਿਾਿਾਂ ਦੀਆਂ ਭਰਾਂਤੀਆਂ ਿੰੂ 

ਦੂਰ ਕਰਦੇ ਹਿ। ਦੋਿਾਂ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਮਾਿਿ ਕਵਲਆਣ ਵਹੱਤ ਉਪਯੋਗਤਾ 
ਦਰਸਾ ਕੇ, ਇਸ ਿੰੂ ਸਮਾਜਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚੋਂ ਉਸਾਵਰਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਿਹ ਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ 
ਗੁਰਮਵਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਿਾਲ ਸਥਾਈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਸਥਾਵਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਗਤੀ-ਧਾਰਾ ਅਤੇ 
ਗੁਰਮਵਤ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਸੰਯੋਜਿ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀ ਵਗਆਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਚ ਪਰਮਾਰਥੀ, ਜੀਿਿ 

ਜਾਂਚ ਦੀ ਵਿਿੇਕਲੀ ਅਤੇ ਿਿੀਿ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਆਗਾਜ਼ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਮੂਲ ਸਰੋਤ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ 

ਸਾਵਹਬ ਹੈ, ਜੋ ਆਉਣ ਿਾਲੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਪਰਮਾਰਥੀ ਜੀਿਿ-ਜਾਂਚ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਸੰਦਰਭਾ ਦਾ ਵਸਰਜਕ 
ਬਣੇਗਾ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਇਸ ਮਹਾਿ ਦਾਰਸ਼ਵਿਕ ਕਾਰਜ ਦੇ ਵਸਰਜਕਾਂ ਿਜੋਂ 

ਜਾਣੇ ਜਾਣਗੇ।   
 ਸਾਰੇ ਭਗਤ ਮੱਧਕਾਲੀਿ ਭਾਰਤੀ ਭਗਤ ਹਿ ਤੇ ਇਿਹ ਾਂ ਦਾ ਮੱੁਖ ਉਦੇਸ਼ ਇਕ ਸਾਂਝੇ ਧਰਮ, ਸਾਂਝੇ 
ਰੱਬ ਤੇ ਜੀਿਿ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਿਾ ਸੀ, ਜੋ ਮੁਸਲਮਾਿਾਂ ਤੇ ਵਹੰਦੂਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹਾਕਮ ਤੇ ਮਵਹਕੂਮ ਦੇ ਸੰਬੰਧ 

ਦੀ ਰੜਹਕ ਤੇ ਕੁੜੱਤਣ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਤੇ ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਰਹੱਸਿਾਦੀ ਵਰਸ਼ਵਤਆਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਉਪਜਾ 
ਸਕੇ। ਸਮੱੁਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਾਂਗ ਹੀ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੂਲ ਸਰੋਕਾਰ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਿੀ ਹਿ। 
ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਲੈ ਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੇ ਕੁਹਜ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾਉਣਾ, ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੀਆਂ ਿਰਜਿਾਿਾਂ 
ਿਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈਣੀ, ਿਿੇਂ ਮਾਿਿੀ ਮੱੁਲਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣ ਕਰਿੀ ਅਤੇ ਸਿੱਛ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਿਾ ਕਰਿੀ, 

ਭਗਤ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੂਲ ਸਰੋਕਾਰ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਿ। ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਮੱੁਖ ਤੱਤ ਸਮਾਜਕ 
ਸਮਾਿਤਾ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਅਵਜਹੇ ਵਿਸ਼ਿ ਮਿੱੁਖ, ਵਿਸ਼ਿ ਸ਼ਵਹਰੀ, ਵਿਸ਼ਿ ਸਮਾਜ ਦਾ ਭਾਿ ਲੋਕਾਂ ਅੱਗ ੇ
ਰੱਵਖਆ, ਜੋ ਸਮੇਂ ਤੇ ਸਥਾਿ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੈ, ਵਜਥੇ ਊਚ-ਿੀਚ, ਅਮੀਰ-ਗਰੀਬ, ਰੰਗ-ਿਸਲ ਦੇ 

ਅੰਦਰ ਭੂਗੋਵਲਕ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਵਿਤਕਰੇ ਕੋਈ ਅਰਥ ਿਹੀਂ ਰੱਖਦੇ।  
 ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਜਦੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ’ਤੇ ਵਿਗਾਹ ਮਾਰੀ ਤਾਂ ਹਰ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਿੱਖ-ਿੱਖ 

ਰਾਹ ’ਤੇ ਤੁਰਵਦਆਂ ਿੇਵਖਆ। ਵਕਸੇ ਇਕ ਦੀ ਅਗਿਾਈ ਤੇ ਿਾਮ ਰੂਪੀ ਅਿੁਸ਼ਾਸਿ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਲੋਕ 
ਅਿਤਾਰੀ ਪੂਜਾ ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਸਿ। ਜਾਤੀ-ਪਾਤੀ ਦੇ ਵਿਤਕਰੇ ਜੋਰਾਂ ’ਤੇ ਸਿ। ਸੱਤਾਧਾਰੀ ਤਾਂ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰ 

ਹੀ ਰਹੇ ਸਿ ਅਤੇ ਪੰਵਡਤ ਮੱੁਲਾ ਿੀ ਵਪੱਛੇ ਿਹੀਂ ਸਿ। ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਿੇਵਖਆ ਵਕ ਵਹੰਦੂਆਂ ਵਿਚਲੀ ਬਰਾਹਮਣੀ 
ਜਮਾਤ ਿੇ ਜਿਮ-ਆਧਾਰੀ ਸਮਾਜੀ ਿੰਡ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਕਰਮ-ਆਧਾਰੀ ਸਰੇਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਹੱਕ ਵਕਸੇ ਕੋਲ 
ਿਹੀਂ ਵਰਹਾ। ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਇਸ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਿੀ ਪਛਾਣ ਕੀਤੀ ਵਕ ਭਗਤੀ ਗਰਵਹਸਥ ਿਾਲੋਂ  ਿੱਖ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। 

ਧੰਿ ਪਦਾਰਥ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਿਰਤ ਰਹੇ ਸਿ ਅਤੇ ਿਾ ਵਕ ਮਿੱੁਖ ਇਸ ਦੀ ਸੁਯੋਗ ਿਰਤੋਂ ਕਰ ਵਰਹਾ ਸੀ। 
ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਿੇਵਖਆ ਵਕ ਹਰ ਪਾਸੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੋ ਵਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰ ਅਿੁਸਾਰੀ ਹੀ 
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ਿਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਵਕਸੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਿੁਸਾਰੀ ਜੀਿਿ ਬਤੀਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਅਰਥਹੀਣ ਪਰੰਪਰਾਿਾਂ ਦੇ 
ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਵਸਰ ਚੜਹ ਕੇ ਬੋਲ ਰਹੀਆਂ ਸਿ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ 

ਕੱਟੜਤਾ ਆਵਦ ਰੋਗ ਮੌਜੂਦ ਹਿ। ਬਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਪੁਰੋਵਹਤ ਿਰਗ ਿੇ ਸਮਾਜ ਿੰੂ ਧਾਰਵਮਕ ਕੱਟੜਤਾ ਿਾਲ 
ਿੰਵਡਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਿੀਚ ਜਾਤੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਿਾਲ ਬੁਰਾ ਵਿਹਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਿੰੂ 
ਿੰਗਾਵਰਆ ਅਤੇ ਬਰਾਹਮਣਿਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਿੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਲੀਲਹਾ ਹੀ ਸੀ 
ਵਕ ਬਰਾਹਮਣਿਾਦੀ ਵਿਚਾਰਦਾਰਾ ਿੰੂ ਚੁਣੌਤੀ ਇਿਹ ਾਂ ਿੀਿੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਕੁਝ ਭਗਤਾਂ ਿੇ ਹੀ 

ਵਦੱਤੀ।  

 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਅਸੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਭਗਤ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮਹਾਿ ਵਚੰਤਕਾਂ, ਕਿੀਆਂ ਿੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਭਗਤੀ 
ਕਾਵਿ ਰਵਚਆ ਜਦੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ ਸਮੇ ਦੇ ਅਿੁਕੂਲ ਿਹੀਂ ਸਿ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਬਾਹਰੀ ਆਡੰਬਰਾਂ 

ਅਤੇ ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ ਿੰੂ ਛੱਡ ਕੇ ਇਕ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਿ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਦੱਤਾ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਸਮਾਜਕ 

ਬੁਰਾਈਆਂ ਿੰੂ ਦੂਰ ਕਰਕੇ, ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਉਿਹ ਾਂ ਦਾ ਖੰਡਿ ਕਰਕੇ ਇਕ ਮਿੱੁਖਤਾਿਾਦੀ, ਸਮਾਿਤਾ 
ਿਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕੀਤੀ। ਜਾਤ-ਪਾਤ ਪਰਬੰਧ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਕੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਆਪਸੀ 

ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। ਉਿਹ ਾਂ ਿੇ ਪਾਖੰਡਾਂ ਿੰੂ ਿੰਗਾ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀ ਜਿਤਾ ਿੰੂ ਪੁਜਾਰੀ ਿਰਗ ਦੇ 

ਪੰਜੇ ਤੋਂ ਛੁਡਿਾਇਆ। ਧਰਮ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਠੇਕੇਦਾਰਾਂ ਿਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਿੰੂ ਜੀਿਿ ਜੀਊਣ ਦੀ ਸਹੀ 
ਸੇਧ ਵਦੱਤੀ। ਇਹ ਮਹਾਿ ਸੰਤ ਭਗਤ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਅਸਮਾਿਤਾ ਦੂਰ ਕਰਿ ਲਈ ਜੀਿਿ 

ਭਰ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਇਿਹ ਾਂ ਦਾ ਜੀਿਿ ਭਾਰਤੀ ਜਿਤਾ ਲਈ ਇਕ ਚਾਿਣ ਮੁਿਾਰਾ ਬਣ ਵਗਆ, ਵਜਸ 
ਤੋਂ ਲੋਕ ਅੱਜ ਤਕ ਰੌਸ਼ਿੀ ਲੈ ਰਹੇ ਹਿ।  
 ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਮਿੱੁਖ ਦੇ ਅੰਤਰੀਿੀ ਤੇ ਬਾਹਰੀ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਜਵਟਲਤਾ ਿੰੂ ਪਛਾਿਣ ਲਈ 

ਕਵਹੰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਜਵਟਲਤਾ ਵਿਚ ਮਿੱੁਖ ਿਾਅਰੇ ਪੱਖੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿੰੂ ਰੱਦ ਿਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਭਗਤ 
ਵਕਸੇ ਧਰਮ ਦੇ ਵਖਲਾਫ਼ ਹੀ ਿਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਧਰਮ ਿੰੂ ਕੱਟੜਤਾ ਅਤੇ ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਿਾਸ਼ ਦਾ ਧਾਰਿੀ 

ਬਣਾਉਣ ਿਾਲੀ ਸੋਚ ਦੇ ਵਖਲਾਫ਼ ਸਿ। ਭਗਤ ਕਾਵਿ ਧਰਮ ਿੰੂ ਫ਼ਰਜ਼ ਪਛਾਣ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗਰਵਹਣ ਕਰਿ 
ਲਈ ਪਰੇਰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗਰਵਹਸਥ ਤੇ ਭਗਤੀ ਿੰੂ ਇਕੱਵਠਆ ਰੱਖ ਕੇ ਸਿੱਛ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਰਮਾਣ ਿੱਲ 

ਿੱਧਣ ਲਈ ਕਵਹੰਦੀ ਹੈ। ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਵਧਆਤਵਮਕਤਾ ਤੇ ਸਮਾਜਕਤਾ ਿੰੂ 

ਇਕੋ ਵਸੱਕੇ ਦੇ ਦੋ ਪਾਸੇ ਮੰਿਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਸਮਾਜਕ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਕਰਵਦਆਂ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਵਚੰਤਿ ਿੱਲ ਅਗਰਸਰ ਹੋਣ ਲਈ ਕਵਹੰਦੀ ਹੈ।  
 ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਿਿੇਂ ਮਾਿਿੀ ਮੱੁਲ ਵਸਰਜਦੀ ਹੋਈ ਵਜਥੇ ਇਕ ਧਰਮ ਚੇਤੰਿ ਸੱਤਾਂ ਦੀ ਰਵਹਿੁਮਾਈ 

ਲੈਣ ਲਈ ਕਵਹੰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਲਈ ਿੀ ਪਰੇਰਦੀ ਹੈ। ਸਾਕਤ ਦੀ ਸੰਗਤ ਿੰੂ ਿੀ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਉਸਾਰ ਕੇ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੇ ਸਿੱਛ ਸਮਾਜ ਵਿਰਮਾਣ ਵਹਤੂ ਹਾਂ ਪੱਖੀ ਕਾਰਜਾਂ ਿੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਾਕਤ ਿੰ 
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ਮਾਿਿ ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਿੁਸਾਰ ਸਾਧ ਵਿਚਾਰ 
ਕੇਂਦਵਰਤ ਹੈ ਤੇ ਸਾਕਤ ਿਾਦ ਕੇਂਦਵਰਤ ਹੈ। ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਸੰਭਾਿਿਾ ਦੇ ਿਿੇਂ ਰਾਹ ਖੋਲਹਦੀ ਹੈ, ਸਥੂਲ ਿੰੂ 

ਸੂਖ਼ਮ ਕਰਿ ਦੀ ਪਰੇਰਿਾ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਵਥਤੀਗਤ ਿੰੂ ਵਿਕਾਸ ਦੇਣਾ ਲੋਚਦੀ ਹੈ।  
 ਭਗਤ ਕਾਵਿ ਚੇਤਿਾਹੀਣ ਮਿੱੁਖ ਿੰੂ ਹਰ ਹੀਲੇ ਜਗਾਉਣ ਦੀ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਪਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਸ਼ਵਚਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਿੰੂ ਅਵਧਕਾਰ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਿੰੂ 
ਿਕਾਰ ਕੇ ਿਿੇਂ ਵਿਰੋਗ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਰਮਾਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਅਰਵਜਤ ਕਰੇ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਮਾਜੀ 

ਏਕਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਚੰਗੇਰੇ ਸਮਾਜ ਵਿਰਮਾਣ ਲਈ ਸਹਾਇਕ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ 

ਮੰਵਜ਼ਲ ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਣ ਲਈ ਰਾਹ ਵਿਚਲੀਆਂ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਿੰੂ ਦੂਰ ਕਰਿ ਦਾ ਤਰੀਕਾ 
ਦੱਸਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਰੋਗ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਰਮਾਣ ਵਿਚਲੀ ਹਰ ਸਮੱਵਸਆ ਦਾ ਸਮਾਧਾਿ ਹੈ।  

 ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਮਗਰੋਂ ਇਹ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮੂਲ ਸਰੋਕਾਰ ਧਰਮ 
ਚੇਤਿਾ ਦੀ ਰਵਹਿੁਮਾਈ ਦੇਣਾ, ਗਰਵਹਸਥੀ ਜੀਿਿ ਅਪਣਾਉਣਾ, ਭਗਤੀ ਤੇ ਵਕਰਤ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਕਰਿਾ 
ਸੀਮਾ ਿੰੂ ਸੰਭਾਿਿਾ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ, ਵਬਬੇਕ ਬੁੱ ਧੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕੇਂਦਵਰਤ ਹੋਣਾ, ਭੇਖਾਂ, ਪਾਖੰਡਾਂ, ਜਾਤ-

ਪਾਤ, ਆਡੰਬਰਾਂ, ਕਰਮ-ਕਾਡਾਂ ਿੰੂ ਰੱਦ ਕਰਿਾ, ਸਾਂਝੀਿਾਲਦਾ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼, ਸਪੱਸ਼ਟ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੇ 
ਮਾਿਿੀ ਸੰਵਿਧਾਿ ਅਿੁਸਾਰ ਸੋਚ ਿੰੂ ਸਾਰਥਕ ਪਾਸੇ ਤੋਰਿਾ, ਧੰਿ ਪਦਾਰਥ ਿੰੂ ਸਾਧਿ ਿਜੋਂ ਿਰਤਣਾ, 
ਗਰੀਬ ਿਾਲ  ਹੋ ਰਹੇ ਅਵਿਆਇ, ਲੋਟੂ ਜਮਾਤ ਿੰੂ ਿੰਗਾਰਿਾ, ਮਿੱੁਖਕ ਿੰੂ ਭਗਤੀ ਿੱਲ ਲਾਉਣਾ, ਿਾਮ 
ਜਪਣਾ ਤੇ ਜਪਾਉਣਾ ਆਵਦ ਪਰਮੱੁਖ ਹਿ। 

ਸਮੱੁਚਾ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸੰਪੂਰਿ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਕ ਅਵਹਮ ਅਤੇ ਵਿਿੇਕਲਾ ਸਥਾਿ 
ਹੈ, ਵਜਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਿ ਦੇਿ ਜੀ ਿੇ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਿੰੂ ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਮੁਤਾਵਬਕ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਸੀ, 
ਉਸ ਿੰੂ ਅਵਹਮ ਸਥਾਿ ਦੇ ਕੇ ਭਗਤ ਜਿਾਂ ਿੰੂ ਸਵਤਕਾਰ ਵਦੱਤਾ। ਸਵਤਕਾਰਪੂਰਿਕ ਦਰਜਾ ਦੇ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 

ਿੇ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਵਹਬ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਅੰਵਕਤ ਕੀਤਾ।  
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ਸਾਰ ਤੇ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ 
ਭਾਰਤੀ ਗਿਆਨ ਪਰੰਪਰਾ ਗਿਚ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਗਨਖੇੜੇ ਨ ੰ  

ਸਮਝਣ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਤੁਲਨਾ ਦੀ ਗਿਧੀ ਬੜੀ ਸਹਾਇਕ ਗਸਿੱ ਧ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਸਾਗਹਤ ਗਸਰਜਣਾ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਸਾਗਹਤ ਅਗਧਐਨ ਤਿੱ ਕ, ਗਕਸੇ ਨਾ ਗਕਸੇ ਰ ਪ ਗਿਚ ਤੁਲਨਾਿੀ ਗਿਧੀ ਦੀ ਿਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਿੱ ਧਕਾਲ 
ਗਿਚ ਭਿਤ ਜਨਾ ਅਤੇ ਿੁਰ  ਸਾਗਹਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਿੁਰ  ਿਰੰ ਥ ਸਾਗਹਬ ਗਿਚ ਸੰਕਗਲਤ ਹੋਣ ਨਾਲ 

ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਸਾਗਹਤ ਗਿਚ ਤੁਮਨਾਤਗਮਕ ਸਾਗਹਤ ਅਤੇ ਤੁਲਨਾਤਗਮਕ ਅਗਧਐਨ ਦੀ ਆਧਾਰ 
ਭ ਮੀ ਗਸਰਜੀ ਿਈ, ਆਗਦ ਿਰੰ ਥ ਗਬਨਾਂ ਗਿਿਾਦ ਪਰਥਮ ਭਾਰਤੀ ਤੁਲਨਾਤਗਮਕ ਬਾਣੀ ਸੰਿਰਗਹ ਹੈ, ਜੋ 

ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਤੇ ਇਲਾਕਾਈ ਸਰਹਿੱਦਾਂ ਨ ੰ  ਉਲੰਘਦਾ ਿੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਗਨਰੰਤਰਤਾ ਿਲ ਸੰਕੇਤ ਿੀ ਕਰਦਾ 

ਹੈ। ਮਿੱ ਧ ਕਾਲ ਦੇ ਯੁਿ ਗਿਚ ਭਿਤ-ਜਨ ਅਤੇ ਿੁਰ  ਸਾਗਹਬਾਨ ਭਾਰਤੀ ਗਿਆਨ ਪਰੰਪਰਾ  ਇਗਤਹਾਸਕ 
ਗਿਕਾਸ ਨ ੰ  ਇਕ ਨਿੀਂ ਗਦਸ਼ਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੌਗਲਕ ਅਨੁਭਿ ਗਿਚੋਂ ਭਾਰਤੀ ਗਿਆਨ 
ਪਰੰਪਰਾ ਦੀਆਂ ਮ ਲ ਅਤੇ ਪਰਮਾਗਣਕ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦਾ ਆਪਣੇ ਯੁਿ ਦੀਆਂ ਪਰਸਗਥਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨੁਕ ਲ ਨਿ-
ਗਨਰਮਾਣ ਕੀਤਾ। ਨਿੀਂ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਮੌਗਲਕ ਗਚੰਤਨ ਪਰਣਾਲੀ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਜਨਤਕ ਪਿੱਧਰ ਤੇ ਅਨੁਭਿੀ 

ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਦਾ ਿਡਮੁਿੱਲਾ ਕਾਰਜ ਕਰਦੇ ਹਨ।  
 ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਗਮਕ ਸੰਕਟ ਗਿਿੱ ਚੋਂ ਿੁਜ਼ਰਦੇ 
ਹੋਏ, ਅਨੁਭਿੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ/ਪਾਸਾਰ ਲਈ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 

ਜਾਤੀਮ ਲਕ ਸਮਾਜਕ ਸਗਥਤੀ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਜਗਿਆਸਾ ਦਾ ਸਥਾਗਪਤ ਸਮਾਜਕ/ਧਾਰਗਮਕ 
ਕੀਮਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬਣਦਾ ਗਸਿੱ ਧਾ ਗਿਰੋਧ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਮ ਲ ਕਾਰਨ/ਅਧਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਗਿਰੋਧ 
ਕਰਕੇ, ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਿ ਅਤੇ ਗਚੰਤਨ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਪਰਸੰਗਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਾਰਗਥਕਤਾ ਇਗਤਹਾਸਕ ਮਹਿੱਤਿ 

ਿਾਲੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਗਨਮਨ ਿਰਿ ਦੀ ਪਰਗਤਗਨਿੱਧਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਿੰਭੀਰ ਅਤੇ ਮੁਿੱ ਲਿਾਨ ਗਚੰਤਨ 
ਦੁਆਰਾ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀਿਾਲਤਾ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਗਦੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਾਨਿ-ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਨਿੇਂ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਅਤੇ 

ਸਮਾਜਕ ਸੰਦਰਭ ਗਸਰਜਦੇ ਹਨ।  
 ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਗਧਐਨ ਕੀਗਤਆਂ ਇਕ ਕੇਂਦਰੀ 

ਨੁਕਤਾ ਉੱਭਰਦਾ ਹੈ ਗਕ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਗਿਚ ਗਤੰਨ ਹੇਤ  ਮੁਿੱ ਖ ਹਨ: 
1. ਗਿਆਨ 
2. ਅਨੁਭਿ 

3. ਕਰਮ 
ਇਹ ਗਤੰਨੇ ਇਕ ਦ ਜੇ ਤੋਂ ਿਿੱ ਖਰੇ ਿੀ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਦ ਜੇ  ਪ ਰਕ ਿੀ। ਅਨੁਭਿ ਗਿਚੋਂ ਗਿਆਨ ਉਪਜਦਾ 

ਹੈ ਜਾਂ ਗਿਆਨ ਹੋਣ ਉਪਰੰਤ ਅਨੁਭਿ ਅਰਥਪ ਰਨ ਹੰੁਦਾ ਹੈ; ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਜ਼ਰਾ ਮੁਸ਼ਗਕਲ ਹੈ। ਗਿਰ 
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ਕਰਮ ਅਨੁਭਿ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ ਜਾਂ ਅਨੁਭਿ ਕਰਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਇਹ ਿੀ ਬਗਹਸ ਦਾ ਗਿਸ਼ਾ ਹੈ। 
ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਨ ੰ  ਸੌਖੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਗਕਸੇ ਗਿਧੀ ਗਿਚ ਢਾਲ ਕੇ ਜੇ ਿਾਚਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ 

ਇਸ ਦੀ ਪੜਚੋਲ ਕਰਨੀ ਠੀਕ ਸਮਝ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਦੇ ਉਦੇ ਗਪਿੱ ਛੇ ਪਰੰਪਰਾ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਿੱ ਥੇ 
ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਸਾਡਾ ਭਾਿ ਸਮਝ ਤੋਂ ਹੈ, ਗਿਿੇਕ ਤੋਂ ਨਹੀਂ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਗਿਚਲੇ ਗਚੰਤਨ ਗਪਿੱ ਛੇ ਿੈਗਦਕ ਗਚੰਤਨ ਜੈਨੀ, ਬੋਧੀ, ਗਸਿੱ ਧ ਯੋਿੀ, ਨਾਥ ਅਤੇ ਸ ਿੀ ਗਚੰਤਨ ਪਰੰਪਰਾ 
ਆਗਦ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਗਚੰਤਨ ਅਤੇ ਮਨਨ ਗਿਚੋਂ ਭਿਤ ਕਿੀਆਂ ਅੰਦਰ ਉਹ ਸ ਝ 

ਉਪਜੀ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਸਗਮਆਂ ਦੀ ਗਿਹਾਕਰਕਤਾ ਨ ੰ  ਉਸ ਦੀ ਸੰੁਦਰਤਾ ਤੇ ਗਿਕਰਾਲਤਾ ਸਮੇਤ ਇਕੋ ਗਜੰਨੀ 

ਿਗਹਰਾਈ ਤੇ ਸਪਿੱਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਿੇਖ ਸਮਝ ਸਕੇ।  
 ਇਸ ਸਾਰੀ ਪਰੰਪਰਕ ਸਮਝ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੋਰ ਅਿਲੇਰੇ ਪਾਸਾਰ ਿਰਗਹਣ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦ 

ਉਸ ਨਾਲ ਸਮਕਾਲੀ ਸਗਥਤੀਆਂ ਜੁੜਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਸਗਥਤੀਆਂ ਦੇ ਸਗਹਯੋਿ ਅਤੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਗਿਅਕਤੀ 
ਦੀ ਸੰਿੇਦਨਸ਼ੀਲਤਾ ਤੇ ਰਚਨਾਤਗਮਕਤਾ ਨ ੰ  ਪਰੇਰਦੇ ਤੇ ਜਿਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨ ੰ  ਅਸੀਂ ਗਕਸੇ ਪਰਗਤਭਾ ਦੇ 
‘ਅਨੁਭਿ’ ਦੇ ਰ ਪ ਗਿਚ ਿੇਖਦੇ ਹਾਂ। ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਿ ਦੇ ਇਸ ਸੰਜੋਿ ਗਿਚੋਂ ਕਰਮ ਦਾ ਜਨਮ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਕਰਮ ਦੇ ਰ ਪ ਗਿਚ, ‘ਰਚਨਾ’ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਗਿਚ ‘ਗਕਗਰਆਸ਼ੀਲਤਾ’ ਰਾਹੀਂ ਪਾਏ ਯੋਿਦਾਨ ਨ ੰ  ਿੇਗਖਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਅਗਧਐਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਦੋਿੇਂ ਭਿਤ ਜਨ ਗਿਆਨ, ਅਨੁਭਿ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੀ ਗਤਰਬੈਣੀ ਦਾ 
ਐਸਾ ਸੰਪ ਰਨ ਉਦਾਹਰਣ ਹਨ, ਗਜਨਹ ਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਿਈ ਰਚਨਾ ਆਪਣੇ ਮਿੱ ਧਕਾਲ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਹੁਣ ਤਿੱ ਕ, 
ਜੀਿਨ ਸ਼ੈਲੀ ਅਧਾਰ ਬਣੀ ਹੋਈ। ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹਾਲਾਤ ਗਿਚ ਇਸ ਨੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 

ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਅਿੱ ਜ ਦੀ ਭਗਿਿੱ ਖ ਲਈ ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਰੇ ਿਾਂਿ ਰੋਸ਼ਨ ਹੈ।  
 ਇਹ ਗਿਿੇਚਨ ਲੌਗਕਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਅਧੀਨ ਹੈ, ਗਜਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ/ਪਰੰਪਰਾ, ਅਨੁਭਿ/ 
ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਕਰਮ/ਰਚਨਾ ਹੈ।ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਰਤਾ ਗਿਅਕਤੀ ਹੈ ਤੇ ਰਚਨਾ ਕਗਿਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਸੰਿ ਦੇ 

ਅਸਲ ਅਰਥ ਪਾਰਲੋਗਕਕਤਾ ਗਿਚ ਪਏ ਹਨ। ਪਰਲੋਗਕਕਤਾ ਦੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਗਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਤਰਤੀਬ 
ਬਦਲ ਕੇ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: 

1. ਅਨੁਭਿ 
2. ਗਿਆਨ 

3. ਕਰਮ 
ਇਥੇ ਅਨੁਭਿ, ਸਗਥਤੀਆਂ ਦਾ ਸੰਘਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਸਿੋਂ ਅੰਤਰੀਿ ਅਨੁਭਿ ਹੈ, ਗਜਸ ਗਿਚੋ ਗਿਆਨ 

ਉਪਜਦਾ ਹੈ: ਬਰਹਮ ਗਿਆਨ। ਇਸ ਗਿਆਨ ਗਿਚੋਂ ਕਗਿਤਾ ਨਹੀਂ ਬਾਣੀ ਉਪਜਦੀ ਹੈ ਜੋ ਸਦੀਿੀ ਸਿੱ ਚ 

ਜਲਿਾ ਕਰਦੀ ਤੇ ਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਬਾਣੀ ਸਦੈਿ ਪਰੇਰਕ ਹੈ। ਕਰਮ ਗਸਰਫ਼ ਸਮਾਜਕ ਮਾਰਿ 
ਦਰਸ਼ਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਗਹੰਦਾ, ਸਿੋਂ ਭਰਮ ਗਿਚੋਂ ਕਿੱ ਢ ਕੇ ਜੀਿਨ-ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਅਿਸਥਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
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ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਮਨੁਿੱ ਖ ਬਰਹਮ ਗਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ, ਮਾਨਿਤਾ ਅਤੇ ਗਸਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਰਤੀਕ ਮਾਤਰ 
ਰਗਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਅਗਧਐਨ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੱ ਥ, ਗਕ ਇਨਹ ਾਂ ਭਿਤ ਕਿੀਆਂ ਦਾ ਅਨੁਭਿ ਪਾਰਲੌਗਕਕ 

ਜਿਤ ਜਾਂ ਅੰਤਰੀਿ ਜਿਤ ਦਾ ਅਨੁਭਿ ਹੈ, ਕੁਝ ਸਪਿੱਸ਼ਟੀਕਰਨ ਦੀ ਮੰਿ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗਿਡੰਬਨਾ ਇਹ ਹੈ 
ਗਕ ਅਤਾਰਗਕਕ ਖੇਤਰ  ਸਿੱਚ ਨ ੰ  ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਤਾਰਗਕਕ ਜਿਤ ਗਿਚੋਂ ਉਦਾਹਰਣ ਦੇਣ  ਦੀ ਲੋੜ ਹੰੁਦੀ 
ਹੈ। ਗਜਨਹ ਾਂ ਸਗਮਆਂ ਗਿਚ ਇਹ ਦੋਿੇਂ ਭਿਤ ਕਿੀ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਰਹੇ ਉਨਹ ਾਂ ਸਗਮਆਂ ਦਾ ਸਿੱਚ ਬੜਾ ਕਠੋਰ ਹੈ। 
ਸਗਥਤੀ ਇਹ ਹੈ ਗਕ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਗਿਗਦਆ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਅਗਧਕਾਰ ਗਕਸੇ ਨ ੰ  ਨਹੀਂ। ਸ਼ ਦਰ 

ਨ ੰ  ਤਾਂ ਗਬਲਕੁਿੱਲ ਨਹੀਂ। ਇਥੋਂ ਤਿੱ ਕ ਗਕ ਜੇ ਗਕਤੇ ਕੋਈ ਨੀਿੀਂ ਜਾਤ ਦਾ ਗਿਅਕਤੀ ਿੇਦ ਸੁਣਦਾ ਿਗੜਆ ਜਾਿੇ 

ਤਾਂ ਸ਼ੀਸ਼ਾ ਗਪਘਲਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਗਿਚ ਪਾ ਦੇਣ ਿਰਿੀ ਗਭਆਨਕ ਸਜ਼ਾ ਦਾ ਗਜ਼ਕਰ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੋਹਾਂ 
ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਆਰਗਥਕ ਸਗਥਤੀ ਿੀ ਐਸੀ ਨਹੀਂ ਗਕ ਉਹ ਕੋਈ ਿਰੰ ਥ ਪਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਪੜਹ ਸਕਣ, ਪਰ 
ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗਿਚ ਦਰਜ ਗਿਆਨ ਗਕਸੇ ਮਹਾਂ ਪੰਗਡਤ ਿਰਿਾ ਹੈ। ਗਜਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਉਮਰਾਂ ਲੰਮੀ 

ਗਿਿੱ ਗਦਆ ਪਰਾਪਤੀ ਦੀ ਜ਼ਰ ਰਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਹਾਲਤ ਗਿਚ ਇਹ ਗਿਿੱ ਗਦਆ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ 
ਅਤੇ ਚੌਗਿਰਦੇ ਤੋਂ ਚੋਰੀ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਉਸ ਸਗਹਜ ਗਿਆਨ ਗਿਚੋਂ ਹੋਈ ਜੋ ਅੰਤਰ 
ਪਰਕਾਸ਼ ਗਿਚੋਂ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, ਗਜਸ ਦੇ ਪਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੰੁਦੇ ਹੀ ਬਰਹਮ ਦੀ ਪਰਤੀਤੀ, ਉਹ ਪਸਾਰ ਗਦਰਸ਼ਟੀਿੋਚਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜੋ, ਸੰਸਾਰੀ ਗਿਿੱ ਗਦਆ ਦੇ ਿਿੱ ਸ ਦੇ ਿੀ ਨਹੀਂ। ਇਉਂ ਸਾਡਾ ਮਿੱ ਤ ਹੈ ਗਕ ਇਹ ਗਿਆਨ ਲੌਗਕਕਤਾ 

ਦਾ ਨਹੀਂ ਪਾਰਲੌਗਕਕਤਾ ਦਾ ਹੈ।  

 ਭਾਰਤੀ ਸਾਗਹਤ ਦਾ ਆਗਦ ਕਾਲ ਿੈਗਦਕ ਸੰਸਗਕਰਤੀ ਦਾ ਹੈ। ਮਿੱ ਧਕਾਲ ਦੇ ਆਰੰਭ ਗਿਚ ਹੀ 

ਮੁਸਗਲਮ ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਨਾਲ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਧਾਰਗਮਕ, ਸਮਾਜਕ, ਆਰਗਥਕ, ਸਗਭਆਚਾਰਕ ਤੇ 
ਮਾਨਗਸਕ ਿਾਯ ਮੰਡਲ ਗਿਚ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਿਾਪਰਦੀ ਹੈ।ਸਾਗਹਤ ਆਪਣੀਆਂ ਸਮਕਾਲੀ ਸਗਥਤੀਆਂ ਦੇ 

ਸਮੁਿੱ ਚ ਗਿਚੋਂ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਸਰੋਕਾਰ ਸਾਗਹਤ ਗਿਚੋਂ ਗਦਰਸ਼ਟੀਿੋਚਰ ਹੰੁਦੇ ਹਨ 
ਜਾਂ ਸਾਰੇ ਸਾਗਹਤ ਦੀ ਗਪਿੱ ਠਭ ਮੀ ਗਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੰੁਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਗਕਲ ਹੈ। 

ਰਾਜਨੀਤਕ, ਧਾਰਗਮਕ ਪਿੱ ਧਰ ’ਤੇ ਗਹੰਦ  ਮੁਸਗਲਮ ਸ਼ਾਸਕ ਟਕਰਾਉ ਗਿਚ ਤਾਂ ਹਨ ਪਰ ਸਮਾਜਕ, 
ਆਰਗਥਕ ਪਿੱ ਧਰ ਤੇ ਗਹੰਦ  ਮੁਸਗਲਮ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਸਗਹਯੋਿੀ ਪਰਗਕਗਰਆ ਗਿਚ ਿੀ ਹਨ ਅਤੇ 
ਗਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਸਗਭਆਚਾਰਕ ਤੇ ਧਾਰਗਮਕ ਪਿੱ ਧਰ ਉਪਰ ਬੁਿੱ ਧੀਜੀਿੀ, ਲੇਖਕ ਤੇ ਉਦਾਰਗਚਤ ਧਰਮ 

ਉਪਦੇਸ਼ਕ ਸਮਨਿੈ ਤੇ ਆਦਾਨ-ਪਰਦਾਨ ਦੀ ਪਰਗਕਗਰਆ ਗਿਚ ਿੀ ਰੁਿੱ ਝੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਕਿੀ, ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਜਾਿਦੀ ਅਿੱ ਖ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗਿਚ ਸਾਰੀ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਗਿਚੋਂ ਗਨਿੱਤਰ ਕੇ ਆਈ 

ਮਾਨਿਿਾਦੀ ਸੋਚ ਹੀ ਸਥਾਨ ਿਰਗਹਣ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਪਰਯੋਜਨ ਮਾਨਿ ਕਗਲਆਣ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਕਗਲਆਣ ਭਾਿੇਂ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਰ ਪ ਗਿਚ ਸੀ ਤੇ ਭਾਿੇਂ ਅਗਨਆਂ ਤੇ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਰਗਹਤ ਸਮਾਜ ਗਸਰਜਣ ਦੇ ਰ ਪ 
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ਗਿਚ ਸੀ। ਇਸ ਗਸਰਜਣ ਪਰਗਕਗਰਆ ਗਿਚ ਸਾਮੀ ਤੇ ਿੈਗਦਕ ਗਚੰਤਨ ਸ ਫ਼ੀਆਂ ਤੇ ਭਿਤਾਂ ਦੇ ਰ ਪ ਗਿਚ 

ਆਪੋ-ਆਪਣੀ ਭ ਗਮਕਾ ਗਨਭਾ ਰਹੇ ਸਨ।  

 ਭਿਤ ਦਾ ਅਨੁਭਿ ਦੋਹਰਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਸਮਾਜਕ ਗਿਅਕਤੀ, ਸਮਾਜਕ ਿਤੀ ਅਤੇ ਰਹੁ-ਰੀਤ 

ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਉਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਕੁਝ ਪਰਤਿੱ ਖ ਹੈ ਜਾਂ ਜੋ ਕੁਝ ਪਦਾਰਥ ਹੈ, ਉਹੀ ਉਸ ਦਾ ਅਨੁਭਿ ਹੈ। ਉਹ ਜੇ 
ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਿ ਦਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਗਿਚ ਪਰਿਟਾਿਾ ਕਰੇਿਾ ਤਾਂ ਉਹ ਪਰਿਟਾਿਾ ਪਦਾਰਥਕ ਪਿੱ ਧਰ ਦਾ ਹੋਿੇਿਾ। 

ਸੰਤ ਜਾਂ ਭਿਤ ਗਜਉਂਦਾ ਪਦਾਰਥ ਨ ੰ  ਹੈ ਅਤੇ ਗਧਆਉਂਦਾ ਪਰਮਾਰਥ ਨ ੰ  ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਸਮਾਜਕ 
ਪਦਾਰਥਕ ਅਨੁਭਿ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕਾਂ ਿਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗਧਆਨ ਅਨੁਭਿ ਸਾਧਕਾਂ ਿਾਲਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਸ ਤੋਂ 

ਇਲਾਿਾ, ਗਕਸੇ ਸਮਾਜਕ ਗਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਨਹੀਂ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਜਦ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪਾਰਿਾਮੀ ਅਨੁਭਿ 

ਦੀ ਸਾਂਝ ਦ ਸਰੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਕੋਲ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਿ ਦੇ ਸਮਾਨ ਰ ਪ/ਿੁਣ/ਧਰਮ ਦਾ 
ਕੋਈ ਉਪਮਾਨ ਨਹੀਂ ਹੰੁਦਾ। ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਪਦਾਰਥਕ ਅਨੁਭਿ ਬਾਕੀ ਗਿਅਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਲਈ ਆਪਣੇ ਪਾਰਲੌਗਕਕ ਅਨੁਭਿ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਲੌਗਕਕ ਜਿਤ ਦੀਆਂ ਗਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਿਸਤਾਂ ਦਾ 
ਸਹਾਰਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਨਹ ਾਂ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਿ ਦੀ ਸਗਥਤੀ ਸਪਿੱ ਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਤੇ ਸਮਝਾਉਂਦਾ 

ਹੈ।  
 ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਭਿਤੀ ਲਗਹਰ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੰਤ ਸਨ। ਦੋਿੇਂ ਭਿਤ ਕਿੀ 
ਇਕ ਦ ਜੇ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ। ਦੋਿਾਂ ਹੀ ਗਚੰਤਕਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿੁਰ  ਿਰੰ ਥ ਸਾਗਹਬ ਗਿਚ ਦਰਜ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਭਿਤਾਂ 

ਨੇ ਰਾਿਾਂ ਗਿਚ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਪਿੱ ਖ ਤੋਂ ਦੋਿਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗਿਚ ਕਾਿੀ ਸਾਂਝ ਹੈ। 
ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਰਹਮ ਇਕ ਹੈ, ਸਰਬ ਗਿਆਪਕ, ਗਦਆਲ , 
ਗਕਰਪਾਲ  ਅਤੇ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਭਿਤਾਂ ਨੇ ਬਰਹਮ ਦੇ ਗਨਰਿੁਣ ਰ ਪ ਨ ੰ  ਸਥਾਈ ਅਤੇ ਸਦੀਿੀ 

ਦਿੱ ਗਸਆ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਗਚੰਤਕਾਂ ਨੇ ਇਕ ਈਸ਼ਿਰਿਾਦੀ ਹੰੁਦੇ ਹੋਏ ਬਹੁ-ਦੇਿਿਾਦ ਅਤੇ ਮ ਰਤੀ ਪ ਜਾ ਦਾ ਗਿਰੋਧ 
ਕੀਤਾ ਹੈ।  

 ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਨ ੰ  ਸਿੀਕਾਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦੋਿੇਂ ਭਿਤਾਂ ਨੇ ਗਦਰਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਰ ਪਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕਰ ਪਤਾ ਦਾ 

ਿਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਗਚੰਤਕਾਂ ਨੇ ਆਤਮਾ ਨ ੰ  ਪੰਛੀ ਰ ਪੀ ਦਿੱ ਗਸਆ ਹੈ। ਗਜਥੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 
ਆਤਮਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜ ਨਾਂ ਗਿਚ ਭਟਕਣ ਸੰਬੰਧੀ ਿਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਤਮਾ ਨ ੰ  
ਚੁਰਾਸੀ ਲਿੱ ਖ ਜ ਨਾਂ ਗਿਚ ਿਸੀ ਹੋਈ ਦਿੱ ਗਸਆ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਗਚੰਤਕਾਂ ਨੇ ਗਰਸ਼ਗਤਆਂ ਦੁਆਰਾ ਆਤਮਾ ਤੇ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਦਾ ਗਚਤਰਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਤਮਾ ਨ ੰ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
ਅੰਸ਼ ਦਿੱ ਗਸਆ ਹੈ।  
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 ਗਿਚਾਰ ਅਧੀਨ ਭਿਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੇ ਜਿਤ ਦਾ ਗਸਰਜਣਹਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਭਿਤਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸਾਰਾ ਜਿ ਗਮਗਥਆ ਹੈ ਤੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਗਚੰਤਕ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਨ ੰ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਰਚਾਈ ਹੋਈ ਖੇਡ ਦਿੱ ਸਦੇ ਹਨ। ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਅਤੇ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਮਾਇਆ ਨ ੰ  ਕਈ ਰ ਪਾਂ ਗਿਚ 

ਗਚਤਗਰਆ ਹੈ। ਗਜਿੇਂ ਮਾਇਆ ਅਗਿਗਦਆ ਹੈ, ਮੋਹਣੀ ਹੈ, ਸੁਹਾਿਣ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰਪਨੀ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਦੀ 

ਉਤਪਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਗਲਖਦੇ ਹਨ ਗਕ ਮਾਇਆ ਬਹੁਤ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੈ। ਜੀਿ ਇਸ ਦੇ 

ਛਲਾਿੇ ਗਿਚ ਆ ਕੇ ਛਗਲਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿੀ ਮਾਇਆ ਨ ੰ  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਿੱ ਸਦੇ 

ਹਨ। ਇਹ ਮਾਇਆ ਿਿੱ ਡੇ ਿਿੱ ਡੇ ਦੇਿਗਤਆਂ ਨ ੰ  ਆਪਣੇ ਿਸ ਗਿਚ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਭਿਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 

ਮਾਇਆ ਜੀਿ ਅੰਦਰ ਗਿਕਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਮਨੁਿੱ ਖ ਨ ੰ  ਆਪਣੇ ਿਸ ਗਿਚ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

 ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਗਿਚ ਮੁਕਤੀ ਨ ੰ  ਗਿਆਪਕ 
ਅਰਥਾਂ ਗਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਨਹ ਾਂ ਗਚੰਤਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਤਿੱਤ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ, ਆਿਾਿਿਨ ਦੇ ਚਿੱ ਕਰ ਤੋਂ 
ਛੁਟਕਾਰਾ ਅਤੇ ਮਨੁਿੱ ਖ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਗਿਚ ਲੀਨ ਹੋਣਾ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ। ਦੋਿੇਂ ਭਿਤਾਂ ਨੇ ਮੁਕਤੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ 

ਕਈ ਸਾਧਨ ਦਿੱ ਸੇ ਹਨ। ਗਜਿੇਂ ਪਰਭ  ਭਿਤੀ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ, ਿੁਰ  ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ, ਭਾਿ ਭਿਤੀ ਦੁਆਰਾ 

ਮੁਕਤੀ, ਕਰਮ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਆਗਦ। ਇਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਮਾਇਆ ਦਾ ਗਤਆਿ, ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, 

ਹੰਕਾਰ, ਗਤਰਸ਼ਨਾਿਾਂ ਅਤੇ ਿਾਸ਼ਨਾਿਾਂ ਦਾ ਗਤਆਿ ਕਰਨ ਨਾਲ ਿੀ ਮੁਕਤੀ ਪਰਾਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।ਇਨਹ ਾਂ ਗਚੰਤਕਾਂ 
ਨੇ ਸੰਸਾਰ ਨ ੰ  ਗਮਗਥਆ ਦਿੱ ਸ ਕੇ ਜੀਿ ਨ ੰ  ਨੇਕ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਗਦਿੱ ਤੀ। ਦੋਿੇਂ ਭਿਤਾਂ ਦੇ ਮੁਕਤੀ 
ਪਰਾਪਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਗਿਚਾਰਾਂ ਗਿਚ ਕਾਿੀ ਸਾਂਝ ਹੈ।  

ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਗਚੰਤਨ ਦੇ ਇਗਤਹਾਸ ਗਿਚ ਭਿਤੀ ਲਗਹਰ ਦੀ ਭ ਗਮਕਾ ਨਿੇਂ ਪਰਿਚਨ ਿਾਲੀ ਮੰਨੀ 
ਿਈ ਹੈ। ਇਸ ਭਿਤੀ ਲਗਹਰ ਨੇ ਗਜਹੜਾ ਰਿੱਬੀ ਸੰਸਾਰ ਗਸਰਗਜਆ ਹੈ, ਉਸ ਸੰਸਾਰ ਗਿਚ ਸੰਪਰਦਾਇਕਤਾ, 

ਜਾਤ ਪਾਤ, ਸ਼ਰੇਗਣਕ ਸਮਾਜ, ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਅਤੇ ਗਿਸ਼ੇਸ਼ ਰ ਪ ਗਿਚ ਕਰਮਕਾਂਡ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਇਹ ਉਹ ਰਿੱ ਬੀ ਸੰਸਾਰ ਸੀ, ਗਜਸ ਦੇ ਆਰ ਪਾਰ ਮਾਨਿਤਾ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ, ਧਰਤੀ ਧਰਮਸਾਲ 

ਬਣ ਰਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਨੈਗਤਕ ਮੁਿੱ ਲਾਂ ਨ ੰ  ਜੀਿਨ-ਗਦਰਸ਼ਟੀ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਗਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੈਿੀ ਸੰਸਾਰ ਗਿਚ 
ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਮ ਗਿਚੋਂ ਲਿੱ ਭੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਕੁਲੀਨ ਿਰਿ  ਦੇ ਗਿਰੋਧ ਗਿਚ ਲੋਕ ਿਰਿ ਨ ੰ  ਉਭਾਰ 

ਗਮਲ ਗਰਹਾ ਸੀ। ਗਚੰਤਾ ਨ ੰ  ਗਚੰਤਨ ਰਾਹੀਂ ਸੁਲਝਾਉਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਭਿਤੀ ਲਗਹਰ ਨੇ 
ਕੁਲੀਨ ਿਰਿ ਦੇ ਹਰ ਪਰਗਤਮਾਨ ਨ ੰ  ਰਿੱ ਦ ਕਰਕੇ ਨਿੇਂ ਪਰਗਤਮਾਨਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ। ਆਪਣੇ ਅਰਥ 
ਿੁਆ ਚੁਕੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਿਾਂ ਨ ੰ  ਰਿੱ ਦ ਕਰਕੇ ਨਿੀਆਂ ਸੋਚਾਂ ਦਾ ਝਰੋਖਾ ਉਸਾਗਰਆ। ਇਸ ਝਰੋਖੇ ਗਿਚ ਰਿੱਬ ਤੋਂ 
ਲੈ ਕੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਹਰ ਪਰਤ ਨ ੰ  ਨਿੀਂ ਪਗਰਭਾਸ਼ਾ ਗਮਲਦੀ ਹੈ। ਅਗਧਆਤਮਕ ਸੰਸਾਰ ਗਿਚ ਕੇਂਦਰੀ 

ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਰਿੱਬ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਭਿਤੀ ਲਗਹਰ ਨੇ ਉਸ ਰਿੱ ਬ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ, ਜੋ ਹਰ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ 

ਭਿਤ ਦੇ ਅੰਿ ਸੰਿ ਹੈ, ਰਿੱ ਗਖਅਕ ਅਤੇ ਗਪਰਤਪਾਲਕ ਹੈ। ਇਸ ਰਿੱਬ ਨ ੰ  ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਧਰਮ ਦਾ 
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ਸਰਲੀਕਰਣ ਕਰਗਦਆਂ ਉਸ ਸਾਰੇ ਕਰਮਕਾਂਡ ਨ ੰ  ਰਿੱ ਦ ਕੀਤਾ, ਜੋ ਸਾਧਕ ਦੇ ਮਾਰਿ ਨ ੰ  ਸੁਲਝਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ 
ਉਲਝਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਭਿਤੀ ਲਗਹਰ ਗਿਚੋਂ ਇਕ ਨਿੇਂ ਰਿੱ ਬ, ਇਕ ਨਿੇਂ ਮਨੁਿੱ ਖ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਅਗਜਹਾ 

ਮਾਡਲ ਉਭਗਰਆ ਹੈ, ਗਜਸ ਨੇ ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ ਨ ੰ  ਨਿੀਂ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ ਸਗਹਜ ਪਛਾਣ ਗਦਿੱ ਤੀ ਹੈ। ਗਿਆਨ 
ਮਾਰਿੀ ਭਿਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਅਗਧਆਤਮਕ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਪਰਿਚਨ ਹੀ ਬਦਲਾ ਗਦਿੱ ਤਾ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਤੋਂ 
ਪ ਰਿਕਾਲੀ ਪਰੰਪਰਾਿਾਂ ਨਾਲ ਸੰਿਾਦ ਰਚਾ ਕੇ ਜੋ ਕੁਛ ਅਰਥਹੀਣ ਸੀ, ਉਸ ਨ ੰ  ਰਿੱ ਦ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਿਾਂ 
ਸੰਸਾਰ ਉਸਾਗਰਆ ਸੀ। ਭਿਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਿਗਡਆਈ ਇਹ ਹੈ ਗਕ ਇਸ ਦਾ ਪਰਿਚਨ ਸਰਬਕਾਲੀ ਚਗਰਿੱਤਰ 

ਿਾਲਾ ਹੈ। ਿਰਤਮਾਨ ਸਗਮਆਂ ਗਿਚ ਿੀ ਇਨਹ ਾਂ ਪਰਿਚਨਾਂ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਪਰਾਸੰਗਿਕਤਾ ਬੜੀ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਹੈ।  

ਮਾਨਸ ਜਨਮ ਦੀ ਦੁਰਲਿੱ ਭਤਾ ਦਿੱ ਸ ਕੇ, ਇਸ ਜਨਮ ਦੇ ਪਰਮ ਮਨੋਰਥ ਪਰਤੀ ਸੁਚੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਉਹ ਮਾਨਸ ਜਨਮ ਦੀ ਉੱਤਮਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਅਨੁਭਿ ਗਸਿੱ ਧ ਗਿਆਪਕਤਾ ਨ ੰ  ਗਿਚਾਰ ਦਾ ਗਿਸ਼ਾ 

ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰ ਪ ਗਿਚ ਇਸ ਜਨਮ ਦਾ ਪ ਰਾ ਲਾਹਾ ਲੈਣ ਦੀ ਗਜਗਿਆਸਾ ਉਤਪੰਨ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਕਬੀਰ ਮਾਨਸ ਜਨਮੁ ਦੁਲੰਭੁ ਹੈ ਹੋਇ ਨ ਬਾਰੈ ਬਾਰ।। 
ਗਜਉ ਬਨ ਿਲ ਪਾਕੇ ਭੁਇ ਗਿਰਗਹ ਬਹੁਗਰ ਨ ਲਾਗਿਹ ਡਾਰ।।੩0।। 

ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਇਸ ਯੁਿੱ ਿ ਦੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਗਚੰਤਕ ਹਨ, ਜੋ ਮੌਗਲਕ ਅਨੁਭਿ  ਸਿੱਚ ਨ ੰ  

ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਦਰਭ ਗਿਚੋਂ ਕੇਿਲ ਉਘਾੜਦੇ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਗਕ ਜੀਿਨ-ਜਾਂਚ ਦਾ ਇਕ ਨਿਾਂ ਰ ਪ ਗਸਰਜ ਕੇ 
ਦਿੱ ਬੀ-ਕੁਚਲੀ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮਨ ਗਿਚ ਗਿਦਰੋਹ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਗਸਰਜਦੇ ਹਨ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ 
ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾਂ ਗਿਗਭੰਨ ਭਾਰਤੀ ਸੰਪਰਦਾਿਾਂ ਨਾਲ ਸਮਰ ਪਤਾ 

ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਿੇਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਪਣੇ ਮੌਗਲਕ ਅਨੁਭਿ ਗਿਚੋਂ ਗਸਰਜੀਆਂ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਧਾਰਨਾਿਾਂ 

ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਗਿਅਕਤੀਿਤ ਜਾਤੀ-ਸਗਥਤੀ ਦੇ ਪਰਸੰਿ ਗਿਚ ਗਸਰਜੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦੀ ਸਮਰ ਪਤਾ 
ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਅਨੁਭਿ  ਸਮਰ ਪਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਮ ਲ 

ਸਥਾਪਨਾਿਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਿਲੀ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਗਿਚ ਅਗਧਆਤਮਕ ਗਿਚਾਰ ਦਾ ਮ ਲ ਆਧਾਰ ਜੀਿ 
(ਮਨੁਿੱ ਖ) ਦੀ ਸੰਸਾਰ ਯੁਕਤ ਸੰਸਾਰਕ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸਮਾਜ ਗਿਚ ਹੋਂਦਸ਼ੀਲਤਾ ਹੈ। ਸਰੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦਸ਼ੀਲਤਾ ਦੇ 

ਸਮਾਜਕ ਸੰਦਰਭ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਜੀਿ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਪਰਸ਼ਨ ਖੜਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਮਿੱ ਧਕਾਲੀ ਗਚੰਤਨ ਗਿਚ 
‘ਮੁਕਤੀ’ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਗਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਗਿਚ ਿਰਗਹਣ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ  ਆਧੁਗਨਕ ਪਗਰਪੇਖ ਹੋਰ ਿੀ 
ਗਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਗਿਸਗਤਰਤ ਹੈ, ਮੁਕਤੀ ਕੇਿਲ ਮਨ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਗਕ ਦੇਹ ਦੀ ਿੀ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ। 

ਗਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ। ਪਰਤੰਤਰ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਗਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਗਿਰੁਿੱ ਧ ਮੁਕਤੀ ਦੇਣ ਿਾਲੀ 
ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਖੜੀ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰ ਰੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਿੁਲਾਮ ਕੀਤੀ ਦੇਹ ਨ ੰ  ਛੁਡਾਉਣਾ ਿੀ ਜ਼ਰ ਰੀ 
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ਹੈ। ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਦੇਹ ਦੀ ਿੁਲਾਮੀ ਦਾ ਗਿਆਪਕ ਸੰਦਰਭ ਮਿੱ ਧਕਾਲੀ ਗਚੰਤਨ ਗਿਚ ਗਿਸ਼ੇਸ਼ ਰ ਪ ਗਿਚ ਗਚੰਤਨ ਦਾ 
ਗਿਸ਼ਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। 

ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਦੇਹੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਪ ਰਿ-ਜਨਮ ਦੇ ਸ਼ੁਭ-
ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ ਗਕ ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਦੇਹੀ ਦੀ ਹੋਂਦਸ਼ੀਲਤਾ ਇਕਗਹਰਾ 
ਸੰਕਲਪ ਨਹੀਂ, ਬਲਗਕ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਗਿਸ਼ਾਲ ਭ ਮੀ ਗਿਚ ਿੈਗਲਆ ਗਿਆਪਕ ਿਰਤਾਰਾ, 
ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਦੇਹੀ ਦੀ ਹੋਂਦਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਸਰ ਪ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਗਨਸ਼ਗਚਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਦੇਹ ਦੀ ਦੁਰਲਿੱ ਭਤਾ 

ਅਤੇ ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਦੇਹੀ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਕਾਰਜ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ/ਸੰਪ ਰਨਤਾ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ 

ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਮ ਲ-ਰ ਪ ਗਿਚ ਸਾਂਝੀਆਂ ਹਨ। 

ਿੁਰ ਸੇਿਾ ਤੇ ਭਿਤ ਕਮਾਈ।। ਤਬ ਇਹ ਮਾਨਸ ਦੇਹੀ ਪਾਈ।। 
ਭਜਹੁ ਿੋਗਬੰਦ ਭ ਗਲ ਮਗਤ ਜਾਹੁ।। ਮਾਨਸ ਜਨਮ ਕਾ ਏਹੀ ਲਾਹੁ।। 

ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਪਰਗਿਰਤੀ ਅੰਧ-ਗਿਸ਼ਿਾਸੀ ਤੋਂ ਿਧੇਰੇ ਮਾਰ  ਪਰਭਾਿ ਿਾਲੀ ਹੈ। ਭਰਮ ਲਕ ਪਰਗਿਰਤੀਆਂ 
ਦਾ ਗਨਸ਼ੇਧ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਗਨਖੇੜ  ਲਿੱ ਛਣ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾ 

ਗਨਖੇੜਾ ਕਰਕੇ, ਗਿਆਨ ਦੇ ਮਾਨਿੀ ਚਗਰਿੱਤਰ ਨ ੰ  ਉਘਾੜਦਾ ਹੈ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ 
ਜੀ ਆਪਣੇ ਪਰਿਚਨ ਗਿਚ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਗਨਸ਼ੇਧ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਰਾਹੀਂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਉਨਹ ਾਂ 

ਗਧਰਾਂ ਦਾ ਸਖਤ ਗਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਰ ੜਹੀਿਾਦੀ ਪਰਗਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਪਿੱ ਖ ਪ ਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਗਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪਾਠਕ ਨ ੰ  ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਗਿਰੋਧੀ ਗਧਰਾਂ ਦੇ ਮਾਨਿ ਗਿਰੋਧੀ 

ਧਾਰਗਮਕ ਚਗਰਿੱਤਰ ਦੀ ਸਹੀ ਸਮਝ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਅੰਤਗਰ ਮੈਲੁ ਜੇ ਤੀਰਥ ਨਾਿੈ ਗਤਸੁ ਬੈਕਠੁ ਨ ਜਾਨਾ।। 

ਲੋਕ ਪਤੀਣੇ ਕਛ  ਨਾ ਹੋਿੈ ਨਾਹੀ ਰਾਮੁ ਅਯਾਨਾ।।੧।। 
ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਗਕਸੇ ਿੀ ਅਗਜਹੀ ਪਰਗਿਰਤੀ ਨ ੰ  ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅੰਿ 

ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦ,ੇ ਜੋ ਮ ਲ ਰ ਪ ਗਿਚ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਗਿਰੋਧ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੋਿੇ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਗਿਚਾਰ/ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਗਕਸੇ ਗਕਸਮ ਦਾ ਭਰਮ/ਸ਼ੰਕਾ ਨਹੀਂ ਉਪਜਾਉਂਦੀਆਂ, ਬਲਗਕ 

ਪ ਰਿ ਪਰਚਿੱ ਗਲਤ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨ ੰ  ਹੋਰ ਸਪਿੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਪਰੰਪਰਾ ਗਿਚ ਗਿਆਨ ਅਤੇ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਰਲ-ਿਿੱ ਡ ਕਰਕੇ ਜੋ ਭਰਾਂਤੀਆਂ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ, ਮਿੱ ਧਕਾਲ ਦੇ ਭਿਤ ਜਨ ਅਤੇ ਿੁਰ  
ਸਾਗਹਬਾਨ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਗਨਖੇੜੇ ਰਾਹੀਂ ਇਨਹ ਾਂ ਭਰਾਂਤੀਆਂ ਨ ੰ  ਦ ਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸਮਾਜਕ, ਧਾਰਗਮਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ 

ਪਗਰਪੇਖ ਗਿਚੋਂ ਉਸਰਦੀ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਮਾਨਿੀ ਗਹਤ ਦੇ ਗਿਰੋਧ ਗਿਚ ਭੁਿਤਣ ਿਾਲੀਆਂ ਗਿਹਾਰਕ 
ਪਰਗਿਰਤੀਆਂ ਨ ੰ  ਤਰਕ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਗਿਚ ਸ਼ਾਗਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ 
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ਗਿਅੰਿ ਕਰਕੇ ਬੜੀ ਤੀਖਣ ਗਬਰਤੀ ਅਤੇ ਤੀਬਰ ਭਾਿ ਨਾਲ ਗਨੰਦਕ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਭਿਤ 
ਰਗਿਦਾਸ ਸਗਹਜ ਰ ਪ ਗਿਚ ਗਨੰਦਕ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਗਨਸਫ਼ਲਤਾ ਰਾਹੀਂ ਗਨੰਦਕ 

ਨ ੰ  ਸ਼ਰਗਮੰਦਾ ਕਰਕੇ, ਉਸ ਦੇ ਿੈਰ-ਮਾਨਿੀ ਚਗਰਿੱਤਰ ਨ ੰ  ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ। ਦੋਿਾਂ ਹਾਲਾਤਾਂ ਗਿਚ ਗਨੰਦਾ ਦੀ 
ਗਬਰਤੀ ਦੇ ਗਨਸ਼ੇਧ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਗਨੰਦਕ ਹੀ ਰਗਹੰਦਾ ਹੈ।  

ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਗਿਆਨ ਬਹੁਪਿੱ ਖੀ ਸਰ ਪ ਦੀਰਘ ਅਗਧਐਨ 

ਦਾ ਗਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਅਨੁਭਿੀ ਗਿਆਨ ਗਿਚੋਂ ਗਸਰਜੇ ਪਰਿਚਨ ਗਿਆਨ ਦੇ ਗਿਆਪਕ ਸਰ ਪ ਨ ੰ  ਸੰਕੇਤ 

ਰ ਪ ਗਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ‘ਅਿਗਲ ਅਲਹ ਨ ਰੁ ਉਪਾਇਆ ਕੁਦਰਗਤ ਕੇ ਸਭ ਬੰਦੇ’ 

ਸ਼ਬਦ ਗਿਚ ਅਨੁਭਿ ਦੇ ਗਸ਼ਿੀ ਸਰ ਪ ਅਤੇ ਲੋਕ ਗਹਤਾਂ ਗਿਚ ਉਪਯੋਿਤਾ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ 

ਭਿਤਾਂ/ਸੰਤਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਗਿਆਨ-

ਸ ਤਰ ਉਪਰੋਕਤ ਪਰਸੰਿ ਗਿਚ ਹੀ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਅਤੇ ਗਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਹਿੱਤਤਾ ਿਰਗਹਣ ਕਰਦੇ ਹਨ।  
ਇਨਹ ਾਂ ਭਿਤਾਂ ਦੇ ਗਿਚਾਰਾਂ ਗਿਚ ਪਰਸਪਰ ਸਾਂਝ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਗਕ ਇਨਹ ਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁਿੱ ਖ ਮਸਲੇ 

ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਭਰਪ ਰ ਸਨ। ਇਕ ਜੋਗਤ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਹੀ ਿਲ ਹੈ ਗਕ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ 

ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮ ਲ ਸਰੋਕਾਰ ਇਕੋ ਗਜਹੇ ਹਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਗਿਚ ਿਿੱ ਖਰਤਾਿਾਂ ਨਹੀਂ, ਬਲਗਕ ਗਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਧਰਾਤਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਇਕਸੁਰਤਾ ਹੈ। “ਚਮਾਰ ਕੁਲ ਗਿਚ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਗਹੰਦ  
ਸਮਾਜ ਨ ੰ  ਆਪਣੀ ਗਮਿੱਠੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਕਾਰਜ ਦਾ ਮਹਿੱਤਿ ਦਿੱ ਸ ਕੇ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਗਕਿੱ ਤੇ ਤੋਂ ਦ ਰ ਰਗਹ ਕੇ 

ਸਮਾਨਤਾ ਦਾ ਪਾਠ ਪੜਹਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਕਬੀਰ ਸੁਧਾਰਕ ਨਾ  ਹੋ ਕੇ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਪਖੰਡੀ 
ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਗਨਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਗਬਨਾਂ ਸੰੁਨਤ ਦੇ ਜਨਮ ਲੈਣ ਿਾਲੇ ਸ਼ੇਖ ਦੀ ਸ਼ੇਖੀ ਲਾਹ ਗਦਿੱ ਤੀ ਸੀ। 

ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਗਧਐਨ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਜ਼ਾਗਹਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ 

ਗਕ ਉਹ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਮਹਿੱਤਤਾ ਿਾਲੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨ ੰ  ਆਪਣੇ ਯੁਿੱ ਿ ਦੀਆਂ ਪਰਸਗਥਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰਸੇਿ ਗਿਚ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੇ ਮੌਗਲਕ ਅਨੁਭਿ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਗਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੇ ਬਾਿਜ ਦ, ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਗਿਚ ਸ ਖਮ ਿਖਰੇਿੇਂ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੁਰ/ਲਗਹਜੇ, ਭਾਸ਼ਾ/ਸ਼ੈਲੀ, ਰਚਨਾ 
ਦੇ ਸੰੁਦਰਤਾ ਅਤੇ ਨਿੇਂ ਪਰਸੰਿਾਂ ਦੀ ਗਸਰਜਣਾ ਕਰਕੇ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਸਰ ਪ ਗਿਚ 

ਗਨਿੇਕਲੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ। ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਜਨਮਜਾਤ ਗਪਛੋਕੜ ਤੇ ਜੀਿਨ-ਸ਼ੈਲੀ ਿੀ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ 
ਗਸਰਜਣਾ ਦੇ ਿਖਰੇਗਿਆਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ।  

 ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਮਨੁਿੱ ਖੀ ਦੇਹੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਰਾਹੀਂ, ਨਗਖਿੱ ਧ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਇਨਹ ਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜਣ 

ਿਾਲੇ ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਅਮਲ ਗਦਰੜਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਦੇਹੀ ਦੀ ਕਰਮਾਂ ਅਤੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦੇ 
ਪਰਸੰਿ ਨ ੰ  ਉਹ ਆਪਣੇ ਗਨਿੱਜੀ ਜਾਤੀ ਚਗਰਿੱਤਰ ਰਾਹੀਂ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ। ਦੋਿਾਂ ਭਿਤਾਂ ਨੇ ਿਿੱ ਖੋ-ਿਿੱ ਖਰੇ ਸੰਦਰਭਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਗਸਰਗਜਆ ਹੈ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਮਾਨਿੀ-ਮੁਿੱ ਲਾਂ  ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ ਰ ਪ ਗਿਚ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ 
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ਜਾਤੀ-ਸਮ ਹ ਦੀ ਸਾਮ ਗਹਕ ਭਾਿਨਾ ਦੇ ਰ ਪ ਗਿਚ ਦੇਹੀ ਦੇ ਪਰਮ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਨ ੰ  
ਆਪਣੀ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅੰਿ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਦੀ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਗਿਚ ਮਾਇਆ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਪਰੰਪਰਾਿਤ 
ਸੰਦਰਭ ਗਿਚ ਗਸਧਾਂਤਕ ਸਾਂਝ ਦੇ ਬਾਿਜ ਦ ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਗਿਹਾਰਕ ਸਗਥਤੀਆਂ ਿਖਰੇਿਾਂ ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਗਿਹਾਰਕਤਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਮਨੁਿੱ ਖ ਦੀ ਤਰਾਸਗਦਕ ਹੋਣੀ ਤੇ ਗਚੰਤਾ 
ਪਰਿਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਦ ਗਕ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਗਿਗਭੰਨ ਸੰਦਰਭਾਂ ਗਿਚ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਟਾਕਰੇ 

ਰਾਹੀਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮਾਨਿੀ ਚਗਰਿੱਤਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਪਰਸੰਿ ਗਸਰਜਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸ ਖਮ ਿਖਰੇਿਾਂ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ 

ਗਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਾਂਝ ਨ ੰ  ਕੋਈ ਠੇਸ ਨਹੀਂ ਪਹੰੁਚਾਉਂਦਾ, ਬਲਗਕ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬਹੁਪਰਤੀ ਚਗਰਿੱਤਰ ਨ ੰ  
ਉਘਾੜਨ ਗਿਚ ਸਹਾਇਕ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਖਰੇਿਾਂ ਤੁਲਨਾਤਗਮਕ ਗਿਧੀ ਦੀ ਅਗਧਐਨਮ ਲਕ ਉਪਯੋਿਤਾ 

ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਬਣਦਾ ਹੈ।  
 ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗਿਚ ਅੰਧ ਗਿਸ਼ਿਾਸ਼ਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਕੋਈ ਗਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਚਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ 

ਿਈ। ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ ਪਰਤੀ ਉਨਹ ਾਂ ਨੇ ਬੜੇ ਸਗਹਜ ਰ ਪ ਗਿਚ ਗਿਚਾਰ ਕਰਗਦਆਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਰਭਾਿ ਦੀ 

ਪਰਬਲਤਾ ਕਾਰਨ ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ ਗਨਰਾਰਥਕਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੀ ਜੀਿਨ-ਸ਼ੈਲੀ 
ਅਤੇ ਰਚਨਾ-ਸ਼ੈਲੀ ਗਿਚ ਪਰਗਤਕਰਮ ਇਕ ਗਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਨਖੇੜ  ਲਿੱ ਛਣ ਹੈ, ਜੋ ਉਨਹ ਾਂ ਦੀ ਸੰਬਾਦੀ ਅਤ ੇ
ਗਿਅੰਿਾਤਮਕ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅਗਹਮ ਲਿੱ ਛਣ ਹੈ।  

ਇਨਹ ਾਂ ਿਖਰੇਗਿਆਂ ਦੇ ਬਾਿਜ ਦ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਦੀ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ 

ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਅਧਾਰ ਸਾਂਝੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਆਧਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਧਨ ਗਿਧੀਆਂ ਿੀ ਸਾਂਝੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ 
ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਆਧਾਰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਭਾਰਤੀ ਗਿਆਨ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਮ ਲ ਸਰੋਤਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਦ ਜੇ ਪਾਸੇ ਇਨਹ ਾਂ ਭਿਤਾਂ ਤੋਂ ਅਿੱ ਿੇ ਉਭਰਨ ਿਾਲੀ ਿੁਰਮਗਤ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਿੀ ਇਨਹ ਾਂ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ 

ਆਧਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਆਪਕ ਰ ਪ ਗਿਚ ਸਾਂਝ ਸਥਾਗਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਪਰਸੰਿ ਗਿਚ ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ 
ਭਿਤ ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਇਗਤਹਾਸਕ ਮਹਿੱ ਤਿ ਗਨਸ਼ਗਚਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

ਦੋਿਾਂ ਭਿਤਾਂ ਨੇ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ, ਰਾਜਨੀਗਤਕ, ਆਰਗਥਕ, ਧਾਗਰਮਕ ਅਤੇ ਸਗਭਆਚਾਰਕ 
ਗਿਚਾਰਧਾਰਾਿਾਂ ਦੀ ਮਾਨਿ ਕਗਲਆਣ ਗਹਤ ਉਪਯੋਿਤਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਇਸ ਨ ੰ  ਸਮਾਜਕ ਸੰਦਰਭ ਗਿਚੋਂ 

ਉਸਾਗਰਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਨਹ ਾਂ ਦੀ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਿੁਰਮਗਤ ਗਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਸਥਾਈ ਰ ਪ ਗਿਚ 
ਸਾਂਝ ਸਥਾਗਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਮਿੱ ਧਕਾਲੀ ਭਿਤੀ-ਧਾਰਾ ਅਤੇ ਿੁਰਗਮਤ ਧਾਰਾ ਦੇ ਸੰਯੋਜਨ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀ 
ਗਿਆਨ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਇਗਤਹਾਸ ਗਿਚ ਪਰਮਾਰਥੀ ਜੀਿਨ-ਜਾਂਚ ਦੀ ਗਨਿੇਕਲੀ ਅਤੇ ਨਿੀਨ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ 

ਆਿਾਜ਼ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਮ ਲ ਸਰੋਤ ਿੁਰ  ਿਰੰ ਥ ਸਾਗਹਬ ਹੈ, ਜੋ ਆਉਣ ਿਾਲੇ ਯੁਿੱ ਿ ਗਿਚ 
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ਪਰਮਾਰਥੀ ਜੀਿਨ-ਜਾਂਚ ਦੇ ਗਿਆਪਕ ਸੰਦਰਭਾਂ ਦਾ ਗਸਰਜਕ ਬਣੇਿਾ। ਭਿਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਭਿਤ 
ਰਗਿਦਾਸ ਜੀ ਇਸ ਮਹਾਨ ਦਾਰਸ਼ਗਨਕ ਕਾਰਜਾ ਦੇ  ਗਸਰਜਕਾਂ ਿਜੋਂ ਜਾਣੇ ਜਾਣਿੇ।    

 
 

 




